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आछुख 

कथा की जन्म कथा मानव की जन्म कथा है। कहानी के विकात्त से 
मानव-वंत्ञ की जीवनी ज्ञात होती हैं। आदि मानव से किसी दिन 
आश्रयजनक घटना देखी या अनुभूत की, उसे उसने अपने साथी से बड़ी 
उत्कटता के साथ सुवा दिया। उस कथन से जहाँ एक ओर उसे अपूर् 
आनन्द का अनुभव हुआ वहाँ दूसरी ओर श्रोत्ा के मन सें उसे सुनने में 

बड़ा चाव उत्पत्र हुआ | 

आख्यान की परस्परा भारतवर्ष में बहुत प्राचीन है। “आसख्यान” से 
मूल घानु “ख्या” है, जिसका अर्थ है कहना, निवेदन करना । इससे स्पष्ट 
है कि. ग्रारम्म में कहानी मोखिक्र ही थी । 

वेदिक युग में कह॑आख्यान कहे-सुने जाते थे | इस काल में देवत- 
कथा का बड़ा महत्व था। यद्यपि देवत-कथाएं साहित्य का अंग बन यई 
थीं, तथापि कई लोक-क्थाएं उस युग में भी योखिक रूप से प्रचलित थीं। 
आख्यानों की घारा जनवाणी में प्रशहित थी जिसका निद्श्न है पुराणेति- 
हात का साहित्य । जन-साधारण की भाषाओं का उपयोग आयों, बाद्धों 
जैनों एवं वेष्णवों ने परम्परा से प्राप्त कहानियों के लिए कर लिया है। 

इस विज्ञाल भारतीय कथा-भाण्डार में नीतिकथा (7४096 ) का 
बड़ा महत्व है। नीतिक़था” संबा से हमारा अभिग्राय अंग्रेजी में प्रचलित 
'फेबल? से है। न केबल यारतवर्ष में ही, अपितु विदेश में भी भारतीय 
नीतिकथा कृतृहछ एवं समादर का विषय रही है| भारतीय नीतिकथा की 
तब से अद्भुत विशेषता है।उसकी विदेश-यात्रा ।.यारतवर्ष से उसका निर्यमन 
बुद्धूत काल में ही हो चुका था | जातक-कथाओं के कई रूप तो आज भी 
युरोप यें दिखाई देते हैं ।[पत्चतन्त्र के अनुवाद के रूप में भी भारतीय नीति- 
कथा पश्चिम की ओर गई । भारतवर्ष की परिचम को यह एक देन थी | 

भारतीय कथा-साहित्य की दो मुख्य पाराएं हैं 

?. मनोरअ्षन-प्रधान कह्मनियाँ, एवं 

शिक्षाप्रद कहानियाँ | 

ये दोनों घाराएं भारतवर्ष के प्राचीन साहित्य में विकसित हुई हैं । 
प्रथम घारा के अन्तयंत बृहत्कथा से भनुग्राणित बृहत्कथा श्लोकमंयह, 
इहलथा-मजरी, कथा-सरित्सागर, वेतालपत्च-विशज्ञतिका, द्वित्रिग्नतापिहासन- 
पएच्लिका, वासवदता, कादस्वरी, दत्षकृमारचरित आदि कई लोकप्रिय 
कथायन्थों की सृष्टि मेस्‍्तत में हुईं है । 

इसी धारा के साथ साथ दूसरी घारा भी प्रवाहित थी। ऋर्वेद में 
प्राचीन कथा के अंग प्राप्त होते हैं। आगे चलकर ब्राह्मण भ्रन्‍्थों की 
आख्यायिकाएं, उपनिषद के कथांग्रन, जातक-कथाएं, तन्त्रास्यायिक्ष 
महाभारत की कथाएं, पद्चतन्त्र, हितोपदेश, तन्त्रोपास्यान, तन्त्रास्यान 
आदि शिक्षाग्रद साहित्य१का विकाल दिखाई देता है | 
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[जा किए ु 
( १) नीतकथा क्यी है ? 
सीतिकथा एक छोटो सी कहानी हैं। अंग्रेजी में इसे फेबल ( 406 ) 
कहा जाता है । उस्‍्क्ृत साहित्य में नोतिकथाएँ काफी भरी पड़ी हैं। व केवल 
भारतवर्ष में हो, अपितु विदेशों में भी संस्कृत नोतिकृधाएँ गई” प्लौर वहाँ वे 
लोकप्रिय बन गई । संस्कृत साहित्य के दो ग्रथ थचतन्त्रों एवं 'हितोपदेश 
साहित्यप्रेमी जनता चिर॒परिचित हैँ । पशुपत्षियों को कहानी के द्वारा क्रिसी 
नोतितत्व का प्रतिषादन चीतिकथा में किया जाता है। इस ग्रंव में हमें नीति- 
प्र के सदगम और विक्रात को देखना है। किन्तु उसके पर्व हमें देखना हैं 
कि नोतिकथा क्या हैं! उसका स्वढ्य क्या रहा हैं? उस्ते स 
ही हम उसके उद्गम एवं विकस की चर्चा कर सकेंगे पौर वह समोचीन 
भो होगा । 


हि 
5८ ६॥ 
स्पा 
नये 
। 





१. 99086 इस अंग्रेजी शव्द के लिए हम 'नातिक्रथा' शब्द का प्रयोग यहाँ 
करने जा रहे हैं । यद्यपि 88 की अपेक्षा 'नीतिकथा एक व्यापक संज्ञा 
दिखाई देती है और नई भी ; फिर रो 'नीतिकया फस रून्ञा से इस निबंध में 
६06 शब्द से प्राप्त अर्थ का हो संकेत ले रहे हैं । धागे चलकर हम 7806 की 
व्यास्या को समझ कर उपको बजि्शिषतात्रों की चर्चा करेंगे; उसके अनुसार 
£5 के लिए यदि न्ोतिकया? संज्ञा छा उपयोग किया जायगा तो असंगत 
न होगा । सम्तव है जिसे हम अंग्रजी में 0008 निहूपित नहीं कर सकते 
ऐपी सीधघो साथो कहानी से भी कोई नीतितत्व निकलता हो और शब्दाथ के 
अनुमार कोई उसे 'नोतिकथा' कहने को शोन्नता भा कर दे; इसलिए यहाँ 
यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि, जिन शेली एवं अन्य घर्मो की सत्ता के 
कारण £96 के द्वारा 'उद्दोधन होता है, उनको ध्यान में रखकर हो हमने 
कुल्पित नीतिप्रधान प्राशिकवा्ों को 'नीतिकथा' संज्ञा प्रदान की है 
उदाहरणार्थ, संल्कृत साहित्य के विह्यात 'पझ्चतम्त्र' नामक अंथ की ओर हुए 
संक्रेत करना चाहेंगे । पर७उतन्त्रं प्रचोनतम भारतोय थव08$ का संग्रह है, इस 
तथ्य को पश्चिम में भी जहाँ जहाँ 4806 को चर्चा की गई है वहाँ वहाँ स्पष्ट 
रूपेण मान्यता मिल चुकी है (देखिये: 6906, हवाएएट2002०१३ फ्रेताक्षाएंट्व, 
५०१,9, 954; 9,2। )। यह ग्रंथ नीतिशास्त्र के अनुसार लिखा गया है 
एवं उप्में लिखित प्राणि-कथाएँ नीतितत्व का प्रतिपादन या शिक्षा प्रदाद 
करती हूँ; इसीलिए उन्हें यदि 'नोतिकथा' कहा जाय तो समोचोच होगा । 


7 
» //09 र। 


(२ ) 


कथा-प्ताहित्य में नीतिकथा ( वि06 ) का स्वरूप कुछ स्वतंत्र ही है | 
घिश्व के कथा-साहित्य में भी इन कथाश्रों का स्थान चहुत्त ऊँचा है। कहानी 
के कई प्रकार हो सकते हैं, उन्तमे दीतिकथा का स्वरूप भिन्‍न होने के कारण 


'ठत्त्र' शब्द का सामान्य अर्य है शास्त्र ( तन्‍यते विस्तार्यते ज्ञानमनेनेति 
तस्त्रमूकऋाशिका ) । पण्वतन्त्र या तंत्राज्यायिक में तंत्र” शब्द है। डॉ० जे 
हंपेल ने तिन्‍्त्र का ञर्थ राजनीति (9०00) एवं नीति! लिया है (देखिये, [07 
उर्गाह्णा०5 प्राल5 शापए6: एि45 5665एथा तीं8 पूपाहां एशट9- 
2ज़ापह भाव एथाटवाशाए०&, जेटारी4; 20,.84 एि. ) नोति! के अर्थ की 
वें इस प्रकार स्पष्ट करते हैं--200९९०ांगाह 588800प79 ॥ ]6 [ #08७ 
एथाइशपिएाड़, दएट्टाल ) । श्री हर्टेल के इस मत पर भो आच्चीप किये 
गये है । प्रो, स्पेमर, डा. विन्टरनिद्ज, धामस, श्री वेंकट सुव्विय श्ादि विद्वानों 
को यह श्र्थ सम्मत नहीं है ( देखिने, [0. जाता, 4, 060. 937 'णा 
6 पर रत एब्लाली, & पृद्माव, 077 #.. परेध्याट#2४४ए99॥, है. 
668 )। शब्दकल्पद्रम में भी तंत्र का श्र्थ वीति' नहीं दिया थया हैं। तत्र 
का श्रय नीति हो वा न हो, किन्तु 'पंचतंन्र'ं मे उत्ते नोतिशास्थ्र! ही कहा 
गया है । इस नीतिशास्त्र के सिद्धान्त के लिए जो ऋथाएँ दुर्शत के रूप में दी 
गई है, उन्हें नीतिकथा' ही कहना युक्रितिमंगत होगा । हम देखते है कि इस 
प्रकार की विशेषता पंचतंत्र को क्रद्टानियों में एवं अन्यत्र प्राप्त 8965 मे 
दिखाई देती है। इसीलिए नोविकृथा' शब्द की उपयोगिता [सद्ध हो जाती 
हैं। इस प्रकार यदि पंचतंत्र की कह्मानिर्या 'वीतिकथा! संज्ञासे विहूपित की 
जा सकती हैं तथा पद्चम में भी 480 संज्ञा के अन्तर्गत ही उनकी चर्चा की 
गई है, तो 8806 के लिए 'नोतिकिया' शब्द ही योस्च होगा । 

गलप, परोक्ध कथा, प्रतोककृथा, प्राणिकथा, दुष्धतकथा, बीधकृथा या 
अन्य कोई संज्ञा 4806 के लिये उपयुक्त नहीं हो सक्रती । गल्प से ग्रएणा 
की काल्पनिकता का बोध अवश्य होता है, किन्तु शाप 86 ( परीक्षा ) 
भी तो एक गल्‍प ही हैं। गल्प एक व्यापक्क संज्ञा हो बैठो है / परोत्ष या प्रतीक 
शब्द ॥680५ के लिए नी प्रयुक्त हो सकते है एवं 9०7४० को तो 'दुष्टान्त- 
कथा' हो कहना पड़ेगा; तो 80]० के लिए इन संज्ञाओ्ों का उपयोग करने से 
अतिव्याप्ति की श्रापत्ति को कैसे टाला जा सकता हैं ? इससे स्पष्ट है कि, हमें 
99 के लिये 'नोतिकथा” शब्द को ही सर्ववा उपयुक्त समकता चाहिये । 

४06 के समानार्थक शब्द 90020० को भी 'वोतिकथा' हो कहा जा 
सक्षता है । 


शक, 


उसको परिभाषा, शैलो, विधा एवं धन्य विशेषताएं स्वतंत्र हैं। उसकी परि- 
भाषा छपनी परिभाषा है, इसकी कहावो एक पअ्रपन्ती कहानी है। संस्कृत 
साहित्य के अन्तर्गत 'पश्चतन्त्र' एवं 'हितोपदेश' में नीतिकथाएँ कहो गई हैं। 
उनकी विशेषताश्रों को देखते हुए श्रन्य संस्कृत कहानियों से चीतिकथा की 
विभिन्‍नता स्पष्ट हो छाती है । बतः नीतिकथा की पुरानी कहानो सुनने के पूर्व, 
यह आवश्यक हो जाता है कि हम नोतिकया की व्याख्या करें; चन्याव्य विद्वानों 
द्वारा दो हुई परिभाषाप्रों को झ्रालोवनात्मक चर्चा करें। 


( अ ) पश्चिस में 850० पर विचार 

पँग्रेज़ी में नीतिकथा के किए 9806 शब्द प्रचलित हैं। 980 की व्युत्पत्ति 
ग्रोरर, लातित, फ्रेंच एवं अंग्रेजी में मिलती है। लातिन मे 09 शब्द 
'फारिं ( किए ) धातु से निकला हुआ है । फ्रेंच भाषा में भी हमे 4806 शब्द 
मिलता है। लातित के वि का झर्थ हैं: कहानो, कल्पित कथा । मूल 
रि ( ध7 ) का अर्थ हैं; कहना, वोलना? । 7४0 के पाँच अर्थ भी 
मे गये हैं--१, वह कहानी जिसका कथानक यथार्थ न हो | मनगढ़न्त 
पहानी; २. कोई उपयोगी शिक्षा या णढ देने के लिए रची हुई लघुकथा, 
मीडटिकवा (6 आा0ा #0ए (6एं५४९ ६० ०णाए५ए 5076 प्र 485507, 7 
2000:806. ); ३. किसी रूपक या क बता का कधावक या कहानी; ४. वार्ता; 
०. सव॑सताधारण वार्ता का डिपय) । इनमे से दूसरा श्रर्थ ही साहित्य के अन्दर 
596 से लिया जाता हे तिकथा वाल्यित (वीणांणा ) है--+इस विषय का 
संकेत 9900206 शब्द से थी कोशकार ने कर दिया हैं वह नितान्त अरथ॑पूर्णा हैं । 


े 
2! 


ण्ञे 


#, 


हु 


लातिन्‌ मून धातु वि तथा संस्कृत भाष---इन दोनों का अर्थ एक ही 
हैं त्लौर इस तथ्य से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि नोतिकथा का स्वरूप निवेदता- 
२. फॉंक्यॉशा ऐें, 8६९० : आिजाततकशाएश शालागाक्षए ० 6 
सिाशीओ 7.87873896, 05076, गाए ६ठा007, 883, 9. 20। ४8096, 
8 509, गीएणा, (#,, -ा.. ) ४, 5, क्वीड, एव्ाल्क, ०, 7. 
47342.--#., क08,--क, क्किएां३ 9 गक्षानाए6 कं, थि7, ॥0 
8ए80, के पी, गए, 4. 589, + जि, काइछ, 0 ऋ्रष्मबेए, शिक्षा 
( शध्ठा० ), ६0 7550776,-- 84 ॥0 50697, एीद्ाए8 ४50 ५ 92), १ 
ए. ५, ब्कीं०, एथा०; श5० ( पा 7., क्किएां७ ) क्किएं-००४,. पिशा, 
जता, , ], 36; 90ऐ-०ए५5-७, थ्विय-+5४8, विए--5, 
२. जियाक्रा वत्तीव, 50 साशाओ खआालाग्शए, एण, 7 
(506, 'एकील',, 9 665 


न 


( ४) 


त्मक ( ग्रशाक्कीए० ) हैँ। भर्वात्‌ क्ी० यह एक ग्रावश्यक रूप से “निवेदन 
था कियन है। फैव्युला' शब्द का श्र्थ भी निवेदन हो है, इसलिये हम 
निरवेदनात्मक वहानी के ब्र्थ में 970 शब्द का प्रथोग कर सकते हैं। फिर भी, 
इसने ग्र्थ से तो 8006 का संपूर्ण रूप हमार सम्मुल न ही आता, शले ही मूल 
घात से उसमें तिवेदनात्मक शैली का संकेत मिलता हो | वैसे तो निवेदनात्मक 
गध के प्रकार हो सकते है। श्रेंग्रेजी में ही ॥0007॥, [972०० शण्शट0ए 
घादि है । उसी प्रकार [.०४०० और ४एशी भी है। इन सब गद्य-विवाश्ं से 
4900 बिभिस्त एवं स्वतंत्र है । यह तथ्य हमें 606 की परि्तापा क्षमझ लें 
पर टीक ठीक ज्ञांत हो सकेगा । 
फिल्शन्‌ ( ॥0807 )* का श्र्थ कल्वित-कवा है । छाहें जो कथा हो, केवल 
वह कल्पित हो, मनगढ़त क्ष्हाना हो; यथार्थ घटना ने शे, यही उसका श्रथ है । 
नोतिकथा ( 496 ) भी एक कल्पित-कृथा है। शिथ7ए ६8 श्रर्थात्‌ परीकथा 
को भी ग00% के श्रन्तर्गंत ही माना जा सकता है। वास्तव में ॥080॥ 
एक व्यापक संज्ञा है। हृपलिये केवल गीएंणा शब्द से चीतिकया का पूरा 
बख्प हमें ज्ञात नहीं हो पाता । 
० ज्ञॉन्सन की परिभाष) 
&ग्रेजो के विख्यात श्रालोचक डॉ० जॉन्मन ने नोतिकथा की जो परिभाष। 
मो है वह इस प्रकार 63---'विशद्ध चीतिकशा एक ऐसा निवेदन है कि जिसमें 





१, एबादा था, 5टवा, लजआएएडंटर्व 0ाणावा॥ णी ४6 छाए- 
[9॥ .2780820, 05070, 883, 9 20], 

२. वही, पृ० २०७, २०८. 

३, 97, $ब्ापढ उठवइणा: 4४० 6 ४७ छाष्रीश 200४9, 
ए०, ॥, एवा०6 99 5. 975८९ ग्रा।, 0४079, 029, ?. 283. 

“8, फ्व॥6 67 57008फ0०, 8्पणी 85 45 70ए प्राठेक्ष' 20णाञ9पंदव: 
$0॥ 5९७॥5 ६0 98 व 5 हशाएं॥७ ४५, ए 8 7र८एथाए७ | फ्ाली 
80॥॥2$ जिबरा।004, बात 50768॥765 गर्ग &०, चद्ि०ण0655 ॥08एए7- 
पा 2णांधाफा शिव (7), ० 0 8 एप्ाए050 ० वातवों व४#- 
ग्रलांणा लिंदावत (0 ब८ धातं.. छपी जछांधी विधा व००४६ 
थात 98590॥5, (8)7 
७७एए७/#/#ए-"श४/७॥्रश"शणएएणएण"एणएणणएएएफएणजजत 

(7 ) ?]४6775, 7४0७७, ३, छः०; 

(8 ) एण 6 घता वा ग्रागताड़ ॥00० गश5 (ी८ ॥06 ॥06 
78॥05? ६९७ 805फ०।५ ४0|507, ॥, 23], 


( ५. ) 


कुछ बुड्धिहीन प्राणी एवं कभी कभी भचेतन पदाय पात्रों के रूप में नीतितत्व 
की शिक्षा देने के हेतु द्ाए हों और वे मादवीय हितों एवं भावों को घ्यान में 
रुख कर चेष्टा तथा संभायण करदे में कल्पित किये गये हों । 

डॉ० जॉस्मन्‌ की इम परिभाषा से नोतिकथा का स्वरूप बहुत कुछ स्पष्ठ 


हो जाता है | इससे नीहिक वा के-- 


( १) पात्र, (२) हेतु एवं (३) कल्वनातन्व । 


नये तीन मूच तत््त ( 5७7९३ ) प्रऊ॒द हो जाते है । डॉ० जॉन्सनू 
नुसार नीतिकथा 

१. पात्र--मानवेतर चेतन ६ प्राणी ) तथा अचेतन पदार्थ हों; 

२, हेतु--किसी नोति-तत्ड का प्रतिपादन या पाठ देता हो; एवं 

हे अलानात्तत्व--मानदीय तथ्पों एवं भावों को ध्यान में रखकर पात्र 


कल्यित किये गये हों, विनमें मनुष्योचित संम्भाषग्र और चेशआं को 
कल्पनः दो । 
१. पान्रविचार 

डॉ० जॉन्सनू के अनुमार नोतिकथा के मानवेतर 'पात्र' दो प्रक्तार 
डंडे गये है: (अर सजीव (प्राणी) ठघा (व) भचेतन पदार्थ । इस ( 
सजोच (प्राणियों ) में-- 

( ३ ) पशु--पर्गत्‌ सिंह, श्टवाल, हाथी आ्रादि श्वापद, 

(२ ) पत्ची-प्रर्णत्‌ बायम, कपोत्त, गुड, चटक इत्यादि; तथा 

( ३ ) इतर--पअर्यात्‌ सप, नकुल, शलभ, कीटक, पिपीलिका आदि हैं | 
सथब--( व ) अ्रचेतन पश्मचर्यों मे-- 

(१) प्राकृतिक पदार्व या वस्तुऐं--भर्वात्‌ चंदों, सागर, वृक्ष, पर्वत, 
चन्स्पति, फल इत्यादि प्रकृति से उत्पत्त; 

(२) कृत्रिम पदार्य--प्र्थत घर, बिजली का लंबा, रेल का लौह-पय 
इत्यादि मानत्र तिित वल्जुएँ हैं । 

इन सब चेतन एवं अच्तन सृष्टि को उपादेयता दीत्तिकृया में कहाँ तक 
सम्भव हैँ इसको दर्चा भी यह ी 
(ञअ ) सजीब ( ्राणो ) 

यह ठोक है कि मारवीय पात्रोंबाली कहानी ६96 या तीतिकवा के 
घ्रन्तर्गत नहीं जा सकती । भले ही मानवीय पात्रोंवाली कहानी में किसी नोति- 
तत्व का प्रतिपदन भी क्िय्रा गया हो । वह तो मानव जीवन की एक सीधी 
चाई कहानी है; प्ौर जान वूफक्र यद्यपि उसके पात्र काल्पनिक ही रहे होंगे, 
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फिर भो ऐसी कहानी या किस्से का कधानक किसो मानव की तथ्यपूर्ण घटना 
या हकीकत ही हो सकतो है। पात्र मानवीय होने के कारण ऐसी कहानों में 
मानवोधित मनोवैज्ञानिक [सूद्म चरित्रचित्रण किया जा सकता है। कहानी में,. 
जिसे परिचम में 5704 ४0०7५ कहा जाता है, जो पात्र आते है, वे सीधे मानव- 
समाज से लिए जाते हैं। वह सत्यकृथा है" । यच्पि उनके नाम एवं स्थल 
काल्पनिक ही होते है, फिर भी वह कल्पना का क्षेत्र सीमित ही रहता हैं।' 
सोतिकथा में जो पात्र आते है वे कल्पनाशवित से हो 'कल्पिता किये जाते हैं, 
क्‍योंकि वे मानवेतर प्राणी मानव जैसा व्यवहार क्ते दिखाई देते हुं? । वैदिक 
साहित्य से लेकर लौकिक संस्कृत साहित्य के आनन्‍्तम समय तक जितनी माउव- 
पात्राधारित कथाएँ लिखीं गई हैं, उनके पात्र मानवोय हाने के कारण उनमे 
प्रत्यच्च कथनप्रयालो ( |शा०ल ग्राद्या00 6 गधदाणा ) से हो काम लिया 
गया है। किन्तु नीतिहृथामं में लेखक का अप्रत्यक्ष कथनप्रणाली ( ग्रातं7००६ 
प्रा७00 0 ग्रधााक्षाणा ) से अयन्रा नोतितत्व सुचित करता पड़ता है। 
वस्तुतः नीतिशास्त्र के आचार्य करे नोतिशास्त्र की शिक्षा को प्रभावशाल 
कनाने में अ्रस्मर्थ ही रहे होगे। श्रोता था पाठकों पर सीधा उपदेश देने- 
मात्र से ग्रभीछ प्रभाव नही पड़ता । प्रतएवं उन्होंने कहानीकार का चोला 
पहनकर उस नोति के उपदेश में दृष्शांतो का समावेश कर दिया । इस अप्रत्यक्ष 
प्रखाली से दोनों बातें घन गई । किमो के वैगक्षितिक जोदन पर प्रत्यक्ष रूप से 
हमला भी नहीं हुआ और अभिव्यक्ति के चमत्कार से उप्तमे आज्र्पण भो 
भ्रा गया । 

ऐसी कह'नो भ्रम्य दृष्टान्त-कथापं ( 28705 ) से भिन्‍म हो थो, यद्यपि 
पशुपक्षियों के दुष्ठांत रूप पात्र उसमें भो रहते आये हैं । दृष्दान्त-कथा में जो 
धर्मप्रचार की विश्वपता रहा करती है, उससे सर्वथा मुक्त यह नीतिक्था 
मानवोय पात्रों से विरहित होकर ही मावर की दुष्प्रदृत्ति एवं कुवासना का 
भ्रन्त करने के हेतु प्रभावशील हो सकी । 

नीति-तत्व-विशारद जीवन छी गहराई क्ञो ठोक्त सोच समन लेता है; वह 
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उपेक्षित प्राशियों से भी कुछ शिक्षा ग्रहण करने को चमत्कारपर्श ब्रम्यर्थना 
१. हेमचंद्र द्वारा परिशिष्ट पर्व ( ३, १८६-२१२ ) में 'कल्पतक्रथा' इस 
श्द का भी प्रयोग किया गया है, जिससे सत्यक्रया से छाल्पनिक कया की 
मिन्‍नता स्पष्ट हो जाती है 
न 
२. 008 परत [0 86९६ थाएं 5964६ ऊत राधा प्राधवडांड बाते 
ए985ञणा5,7 ( 75, 7फण्र'ड तश्षीएंपंता ॥4ए८४१ ) 


( ७) 


करता हैं ओर साथ ही बुद्धि तथा बल में प्राणिमात्र में उच्चतम होने का जो 
दम्म सानव में है, उसको ठेस पहुँचाता है। यह कार्य कोई सरल नहीं है । 
नीतिकधा एक बहानी होने से वह रोचक झवश्य हो, और साथ साथ वह शिक्षा- 
प्रद भी हो । उसके पात्र तो मानवेतर होगे किन्तु उसका लक्ष्य मानवीय जीवन 
ही है। कहानीकार को यही कौशल दिखाना है । 
परीक्था ( शक्याए 86 ) में पात्र 

परीकथा को पात्रयोजना में नीतिस्थ्य का-प्ता कल्यनाकछ्ेत्र अपेक्षित सवश्य 
होता हैं। एवं जहाँ तक उनके मानवेत्तर होने का सम्बन्ध हैं, परोकथा के पात्र 
भी अधिकांश मानवेतर होते है । गंवर्व, विद्याधर, वैतान, पिशाच श्रादि योति 
के लोगों का 'लोकातिगवरित' परीकया में वशित हाता है। मानव को कालल्‍्प- 
निक विश्व का दशन, जो उसे प्रतिद्दिन के जीवन में गब्रत्राप्य है, कल्पना के 
ही द्वारा परोकधा में प्राप्त हो सकता हैं और विद्याधर श्रादि पात्र भी मानवे- 
तर ही हैं। फिर भो नीतिकृथा के यात्र इससे भिन्‍न ही हैं। इस भेद को 
समभने के लिये हमे परोकृथा की परा्रसम्उस्धो विशेषताम्रों को भी देख लेना 
चाहिये । 
प्रीकथा के पात्र 

(१ ) मानवेतर होते हुए भी यवार्थ जीवन में उन्हें देखा नहीं जा सकता । 
न तो ऐसे पात्र हैं श्रौर तत उनके क्रियाकलाप हो देखे गये है। कई पात्र तो 
उसमें अतिमानवीय कोटि के ( 509७ ॥प्गाथ। ) होते है । संस्कृत साहित्य 
क्षा सर्व प्राचीन कणासंग्रह गुणाढ॒य द्वारा लिखित “बृदत्कथा” है, जो अभी 
तक पअ्रत्राप्प है। किन्तु उमी का झूषान्तर हमे बहत्कथा-श्लोक-सं प्रह *, 
हत्कथा-मंजरी * तथा कथासरित्सागर३ के रूप में प्राप्त है। इसमें प्रचोत 
की कच्या वासबदत्ता एवं वत्सराज उदयन वी कथा, तथा उनके पुत्र तरबाहुव- 
दत्त की अद्भुत यात्रा ब्रादि का वर्णव ह। यह पुराने से पुराता भारतोय परी- 
कथा का रूप हैं। वास्तव में वासबद्त्ता ने आदि यद्यपि विद्याघर योनि 
के दिखाये गये है फिर भी संभव हैं, ये ऐतिहासिक व्यत्ित भी रहे हों। 
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२. झेमेन्द्र-कृत बृहत्कथा-मज्जरी', प० शिवदत्त तथा परब द्वारा सम्नदित, 
नि० सा प्रेत, बम्बई; १९०१ । 

३. सोमदेव कृत “कथा-सरित्सागर” पं दुर्गाप्रसाद तथा परब हारा 
पम्पादित, नि० सा० प्रेस, बम्बई, १८८६॥। 


80 
उ्रावद्ित दो जनदाथा से लेकर हो य्ाहय ने यह विद्यापइरहू८था लिखी है ॥ 
नलाविस्चि दे। जच्दाथा से सकर हा गु८्ाहय दे यह व्चछाइर हट 
व ५; 
च्य क्राद योविदां प्रदीव काल में हिमालयनिदाती जातियाँ 
झि्ल्तिर, द्याघर आंद याँतिदा प्रोद्चुद काल हे लयाददासा जात 
कक 5० 5 पल 
० र 2 र् घर | रे घ्ध्ट्न्न ८ क्कार नल नि अनस चल दो 
रहो हों तो झाश्दरय वहीं । फिर भी उम्छ्रत क्घाकारों कै त्नार 4 दासलर्या 
हे बल 
क्च्दः व्य्ज्ष्न “>लज्चछ, सेफ जभीफिऊ दवा >> चओऔओओ सादा 
कऊऋत्पना द्वारा निम्चित हुँ ः न्द प्च्दन्द्न ऊँदे वोतिक्ष्या दबध मे जो कांक, 
प्द् झ जल्‍दी कहती स्थिलि रत बआझालमिनिच्द उभूद 
ब्ल्क्ष स्हि, चुण्न ब्राद्ध पात्र हुं, उनका अपना स्थित्ति दा अस्तितत भारद 
कप षट 


आल आज लक आम आल कआप 
सानद के अरणएय-दास-दाल से हो उसका इनसे घनता परिचय हो गया हैं। 

वर मी 2 कम शक अल कलमनब मे स्टाइ्नरपिज्ा सना 
अतएद यह कह्ठ सकते 5 कि लिन पात्रों को साचद्‌ के लिये काल्पनिक विश्व 
उत्पल्त करते के लिए परोकणु ने रखा गया है उनदा भअल्तित्द भी इंच 





>> हे दर हिल 0 रलूल लाथकऊ के द्वारा क्मप्द्रत 

के पृष्ठभूमि पर हुआ्ला हैँ । तायक की दाविक्षा किसी खलूवायक्त के द्वारा ब्नः्हुत 

हो जाती है, तायक परउते पराक्रम से उसे छट्टाता हैं। यह पराक्षया का लावं- 

न क बे | नल डक स् 5म2>े 
बंध ( 6र्ख ) रहा हूँ 


दृहत्कपा के जो संल्क्ृत संस्करण बहुत्कथ्म-मज्जरी पध्रादि प्राप्त है, उसे ज्ञात 
होता हैँ क्वि जब दत्सराद उद्ययत की पुत्रवंधू मदतस5चुका ( न्क्जुका ? ) का 
घपहरण “मादसवेग वामक किसी ज्यक्ति द्वारा होता है 

चरवाहनदत्त उसको खोड़ मे निकलता हहैँ। इत्ता पराक्रम को कथा मे झन्य 
अमात्यपुतरों की क्षह्मांतवाँ मिलक्षर परीक्षघानओ्ं के! एक्र श्यंखला 


# । भधच्त में चरवाहनदत्त को मदन स्जुका का लान हो जाता 
मे का लाभ वायक को होता रहता है । 
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देता है। च्घुरता या स्वामिपरावसत्ता, धोका-देही था विस्वाप्पात्रता 





१. कला 73002, 5558७ 07 (एएवें?.3 274 ए९ कप टा:० ६73; 
शिशओा पथाई-- 09 5 पृ०050, छ8072056) 923, 

३. 2/0व [ ऋल्पदा-बंच ) एक कथाबीज होता है जो विश्द को कयापों 
मे सत्त्र एक्सा दिखाई देता हूँ 


पत्ता 
लोक्-नाहित्व-शाप््त्रों कुछ निर्णेब देने में प्रधत् हो दिद्दाई देते हैं । देखियें 
ह्त् 44 छुछ चर्यय तने न प्रद्त 80 दलाइई टठ हूं। देखये 


र 


>> 


है. जमेन्द्र द्वारा रचित 'दृहेत्कथा-मब्चरो, नि चा० प्रे० दन्चई, ८. हा 
लम्बक, पृ. २१४-२ १६४. 
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या मूख॑ता ब्ादि के प्रतिनिधि ख्छगाल या वृषम, मार्नार या नकुल, वायस 
या गर्दम आदि प्राणी हमारे शिक्षक बनकर ही कहानी में व्यवहार करते हैं । 
उनशी गलवियों से हमें स्रीख मिलती हैँ एवं उनके अनुभव से हम लाभान्दित 
होते हैं । स्पष्ट है कि नीतिकया के पात्र परीकृषा के से एकांगी उहों हैं । 
जीवन के ग्न्पान्य पत्त उनक्रे द्वारा प्रश्तुत किये गये हैं। राजनीति में चतुरता, 
वउग्वहार में कुशनता, सदाचार आदि जुद्धिगम्य पच्च नोतिकया के अन्तर्गत 
दिखाई देते हैं । 

( ३ ) परीकथा के नायक दैववाद से प्रत्यस्त प्रभावित होते हैं। नोतिकथा 


के प्राणी कायरत, उद्योगशोल एवं चतुर है, परीकृवा के नायक कुशल हों या 
मूर्ख वीर हों या वायर; किन्तु उन्हें किसी न किसी धाधिदेविक शव्ित से 


सहायता प्राप्त होती रहतो है । अमात्य के पुत्र भी उत्तके सहायक है एवं 
) कभी पशुकक्षियों भे से कोई इनको मदद दे ही देता हैँं। म॒गांकदत्त एवं 
के साथियों को वैतारों द्वारा सहायता प्राप्त होती है? । शुक्त ने भो राजा 
गी सहायता को हँ* । नीतिकथा में अपने बुद्धिचातुर्य से पात्र संक्रटमृक्त 
तें है | दावर एवं मकर की कया प्रें नदी के मध्य में श्रयनों पीठ पर वावर 
जाकर मकर ने उसे मारने को दृष्ट कामना बतला दी। उस पर वानर 
युक्षित से ही अपने झापको दचा लियाएँ । 


का 2) दर की 


ये रा 


( ४ ) परोकया के पात्रों का अव॒तररा पाठक्नों वा श्लोताग्रों के मनोरज्भन 
लिए होता है | वासवदत्ता, मदनमञ्च॒ुका, शशकिवर्ती, तथा नरवाहवदतत 
दि नाविकानवायक पाठक के मन में उत्सुकता भ्ादि बढ़ाकर उनका सन « 
न हो करते हूँ । नोतिकथा में पात्र किसी नौतितत्व की शिक्षा या व्यवहार 

देने के लिये ही कल्पित किये जाते हैं । जम्युक एवं बायस का प्रधान 
ये श्रपते कार्यो के द्वारा एक ऐसे नोतितत्व या सार को व्यक्त करना है 
पाठकों के लिये उपादेय हो | रञ्जकता उनकी प्रमुख विशेषता नहीं 

(५ ) परीक्षा में नावक-ताथिका झांगार के आ्ालम्द्त भी हो 
डिन्‍्तु नीतिकथा के प्राणी रस के आालम्बन होने की दृष्टि से प्रयुक्त नहीं 
होते। यदि झांगार की ऋहभिव्यक्ति उनके चरित्र से होने लगती तो वह 
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१. सोमदेव दादा रचित, कया-तरित्सायर' एवं वैताल-पचरतरिशतिका 
नि० सा० प्रेत वम्बई, १८८६, पृ० ४६४-४ ३५. 

२. चमेन्द्र रचित 'बृह॒त्कधा-मण्जरी' में वैतञाल-पण्चविशतिका के अन्तर्गत्‌ 
वेतःल ३ पृ० ३०२, ( सस्कृरण १६०१ ) नि० सा» प्रे० बम्बई 

३. लब्बनणाशम्‌, पं, त॑ं., तं,४ 





> 5 अंक अस्तित्व अं व्ट अ 
उलूक, लिह, दृण्भ भ तरह, उनकने झपता! स्थित्धि दा अस्तित मादव 
उलक, छह, दृण्न आधद पात्र हूँ, उनकी झपती स्थिद्धिदा उबर 

य्‌ जन्‍य नहीं है; ये तो भावद्र के चिर उहचर हो ने है 
क्के ल्ियि दें ल्पताजन्य चहा द्दः यठा मानंद क्र चिर प्ट्भमर हर हू ह्‌ 
१ द घ्ृद रेचय हो दया हैं 
मानव के अरणय-दाउ-क्षाल से ही उसका इनसे घना परिचय हों दय हें । 
हट स्चाने ० र् बज मनन ऋध्िऋ ले+े न चाह नि व्श्द 
अतएवं यह कह सकते है कि लिन पाछो को सावद के लिपे क्तानिक विश्व 
५ ल्‍ 


( २) परोक्षधा के जो पात्र होते है, उद्का भवोदज्ञानिक यठद भोगवाद 
दी पृष्ठभूमि पर हुआ हैं । तायक की सामिका किसी उलनायक के द्वारा ऋष्हुत 
हो जातो है, तायक पपने पराक्रम से उसे छूड़ाता हैं । बह पराकपा का सादं- 
देशोय एवं छार्वज्वीद कह्पवा-वंध ( 30प॥ ) रहा हैं? । नुणाह॒ब-रचित 
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कक 
ही भनेके रमणियों का लाभ नायक को होता रहता हैं । 


जो पात्र आते हैं, उनका मनोवैज्ञानिक गठव किसो भोगेच्छा 
ही, श्रपितु मानवीय शाश्वत अनुभृतियों के आधार पर हुआ दिखाई 


परहीन बे 
देता हैं। च्तुरता या स्वामिपरायणता, घोका-देही या विश्वासपात्रता, ध्ता 











१, ० लव आर 44९06, ६६३ए 07 (ए०8४67ए७ 20५ 6 अ्ाच्फगाव; 
टिप्रशीकी तशाइ-- 59 & ३।, वात, छफाशो075; 923, 


३. ० | कल्पदा-बंघ ) एक कृष/बोज होता हैं जो विश्द को कारों 
+ नवत्र एकता दिखाई देता हैं। कथ्यन्नों के इस व्ल्पनादीज को देखकन हो 


लोक-वाहित्य-शास्त्रो कुछ निर्सय छेने में प्रदत्त होते 
वशठ्ाएडणा : 30-65 ण 707-स्‍शध्शणा6, 

३. ज्ेमैन्द्र द्वारा रचित-दृहत्कथा-मडजरी, नि० सा० प्रे० दन्चई, ८ वां 
लम्दक, पृ. २१४-२१३, 


दिखाई देते हैं । देखिये 


४) 


५:४३. ) 


था मू्खता बादि के प्रतिनिधि जुगाल या वृषभ, मार्जार या वकुल, वायस 
या गर्दम आदि प्राणी हमारे शिक्षक बनकर ही कहानी में व्यवहार करते हैं। 
उनशी गलतियो से हमें सीख मिलती हुँ एवं उनके अतुभव से हम लाभान्द्रित 
होते हैं। स्पष्ट है कि नीतिकथा के पात्र प्रीकृधा के से एकांगी नहीं है । 
जीवन के भ्रन्पान्य पत्त उनके द्वार प्रस्तुत किये गये हैं। राजवोति में चतुरता, 
चयवहार में छुशनता, सदाचार आ॥्रादि बुद्धिगम्य पक्ष नोतिकथा के अन्तर्गत 
दिखाई देते हू ५ 
( ३ ) परीकथा के नायक दैववाद से अत्यन्त प्रभावित होते है। नोतिकथा 
के प्राणी कार्यरत, उद्योगशील एवं चतुर हैं, परीकथा के वायक्त कुशल हों या 
मूर्ख वीर हों या वायर; किन्तु उन्हें किसी न किसी झ्ाधिदेविक शवित से 
हायता प्राप्त होनी रहती है । श्रमात्य के पुत्र भी उतके सहायक है एवं 
भी कभी वपशुपक्षियों मे से कोई इनको मदद दे ही देता है। मृर्गांकदत्त एवं 
चायियों को वतालों हारा सहायता आप्त होती है! । शुक्र ने भी राजा 
की सहायता की है* । नीतिकथा में श्रपने बुद्धिचातुर्य से पात्र संकटमुक्त 
होते है | वानर एवं मकर की कथा में नदी के मध्य में श्रग्नों पीठ पर वानर 
को ले जाकर मकर ने उसे मारते को दृष्ट कामना बतला दी। उस पर वावर 
ने युक्तित से हो अपने भापको बचा लियाएँ । 
( ४ ) परीकया के पात्रों का अवतरण पाठकों वा श्रोताओं के मनोर|्जन 
के लिए होता है | वांसवदत्ता, मदनमज्चुका, शशांक्रवर्ती, तथा नरवाहनदत्त 
झादि नाथिकरा-तायक पाठक के मच में उत्सुकता श्रादि बढ़ाकर उसका सत - 
जन ही करते हैं। नीतिकथा से पात्र किसी नौतितत्व की शिक्षा या व्यवहार 
का पाठ देने के लिये ही कल्पित किये जाते है । ज्म्बुक एवं वायस का प्रधान 
वार्य प्रपतते कार्यो के द्वारा एक ऐसे नोतितत्व या सार को व्यवत करना है 
गी पाठकों के लिये उपादेय हो । रछ्जकता उनकी प्रमुख विशेषता नहीं । 
( ५ ) परीकथा से सावकन्मायिक्ा झूंगार के आ्आालम्ब्न भी होते है। 
किन्तु नीतिकथा के प्राणी रस के प्रालम्बन होने की दृष्टि से प्रयुक्त नहीं 
होते। यदि खझाूंगार की श्रभिव्यक्ति उनके चरित्र से होने लगती तो वह 


| ८ 


0 





१. सोमदेव द्वारा रचित, 'कथा-सरित्मागर' एवं “बैताल-पर्चावशतिका, 
नि० सा० प्रेत बम्बई, १८५६, पुृु० ४६५४-५४ ३५, 

२. चमेन्र रचित बृहत्कथा-मज्जरी' ये वैताल-पञ्वर्तिशतिका के अन्तर्गत्‌ 
वेतल ३ पृ० ३०२, ( सस्क्रण १६०१ ) नि० छा० प्रे० वम्बई 

रे. लब्घ+णाशम, पं. तं., तं,४ 


( १० ) 


अ्यूगाराभास ही निरूपित किया जाता'। हु, विषाद,.हेष, श्रौत्सुक्य 
को तो ये छुद्र प्राणी भो प्रकट कर देते है, किन्तु उनके वें भाव 'ब्रह्मानन्द- 
सहोदर'! रम की पदवो को प्राप्त नहीं होने पाते | उनका तो लच््य ही मानव- 
जीवन के किसी छोटे से अंग को व्यक्त कर विरत हो जाना है । 

इस प्रवार परीकथा से नीतिकथा की पात्रयोजना नितान्त भिन्न है, 
यद्यपि दोनो को व्यापक रूप से वल्पितकथा ( ग000॥ >) भले ही कहा जा 
सकता हो । 


बालकों के लिए भो तीतिकथाओ्रो के पशु-पतक्ती रूप पात्र भ्रिय बन गये । 
सिंह, हाथी, भेड़िणे, सियार आ्ादि प्राणियों के मानत्र जैसे व्यवहार दिखानेवाली 
क्हातियों में स्वाभाविक रूप से बच्चो की रुचि अत्यधिक रहा करती है । इसो 
लिए उसमें रोचकता भी झा गई एवं शिक्षादायित्व भी । 

इसीलिए डॉ० जॉन्सत ने अपनी परिभाषा में पात्रों के विषय में सर्व 
प्रथम मकेत किया है और वही हम श्रन्य कहानियों से उसकी ब्िमिन्‍्नता देख 
सकते है। उन्होंने पात्रों के लिए 9थाएड्ट प्गरांणावं कह कर ऐसे प्राणियों 
की श्रौर संकेत किया है जो बुद्धि का दम्म नहीं रख सकते । इन प्राणियों का 
जीवन मनुष्यों का-सा उच्चतर नही है । प्रत्युत वे अपना बुद्धिहीनता के कारण 
चुद्र हैं, उनको नोतिकथा में उपस्थित करने की बात कही गई है, श्लौर वह 
भी किसी नीतितत्व का प्रतिपादन करने के लिए। चतुरता, छल, कपठ, 
दम्म, दया, शूरता आदि गुणख-दोष मावव में हमेशा दिखाई देते है। उनके 
शुभाशुभ परिणाम भी समाज घोर व्यक्ति को उठाने पड़े है । मनुष्य के ये 
गुणदोप प्राणियों के द्वारा प्रकट क्ये जाने की वात कही गई हैं। यह कल्पना 
कौशल है कि पशुपक्षियों से मानव के गुगदोष प्रकट हो । डॉ० जॉन्सन्‌ 
अपनी परिभाषा ये जो सजीव प्राणियों की ओर संकेत या वह समोचीन हूँ 
ये सजीब प्राणी हैं; (१) पशु (२) पक्षी और (३ ) कीटक 
( व) अचेतन पदाथ 


अब हमे यह देखना होगा कि, क्‍या वास्तव में अचेतन पदार्थ भी नीडिकधा 


के पात्र माने जा सकते है? श्र्थात्‌ इन पदार्थों में , १) प्राकृतिक पदार्य 
न मम च 5 32 85 6070 25% किक ००० 3 83 8 


१. विश्वनाथ, साहित्यद रण, श्री हरिदास सिद्धान्त वागीशह्दारा सम्पादित 
कलकत्ता परिच्छेद ३, पृ० २१७: “तददधमपात्रतियंगादिगते”, “'श्रवौचित्य 
प्रवृचत्े श्राभासों रसभावयो:।” पृ० २१६; “तिर्यगादौ मनुष्येतर-प्राणिपु 
ख् गारे प्रनोवित्यम ! इति टीकाकार:, पु० २१७, 


हे » | 


| 


(8९ ॥ 


या वस्तुएँ--नदी, सागर, वृक्ष, पर्वत आदि प्रकृति से उत्पन्न तथा कृतिम 
पदार्थ--घर, बिजली का खम्बा, रेल छा लौहपथ आदि श्ञाते हैं । 


हमें यहां यह स्पष्ट कर लेता होगा कि, वया संस्कृत-साहित्य के आदर्श 
नीतिकथा-संग्रह पद्मतन्त्र मे नदी, सागर जैसे पदार्थों को भो सक्रिय पात्रों के 
रूप में स्थान दिया गया हैं? वे पात्र सक्रिय इसलिए होने चाहिये कि 
यद्यपि वर्णन के लिए 'उद्दोपन विभाव' के रूप में काज्य में प्रयतुत ख्रक, चन्दन 
उद्यान, ज्योत्स्तादि यन्न तत्र सत्र बश्राते हैं, वस्तस्थिति-निरदेश के पे तथा 
यवार्थ-बरणाव के समय में उनका चित्र प्रस्तुत किया जाता है; तथापि वे इन 
कहा नयों में सक्रिय 'पात्र' के रूप में नहीं झाते । प्राकृतिक उस्‍स्तुप्रों का उद्दोपन 
बनाव होता अलग बात हैं श्रोर आलम्बन दिसाव होता अलग । यह स्पष्ट 
देखा गया है कि मानव पाजोंवालों कहानों में, जियक्रा कथानक ( 2०६ 
स्वाभाविक रूप से प्रवहमान है, एकाएक ठीच में कोई वृक्ष, नदी या सागर 
सक्रिय, स्चेनन होकर भाषण, श्रदश आदि चेष्टाएँ करमे लग जायें तो असर्द्या- 
भाविक-सा लगता है | ध्यान देने योग्य बात यह है कि पझ्चतन्त्र की कहानियों 


त्ञी 


हट 8 


श५ 


में म.नवेतर ज्षद्र--)हियों की लोचाएं अचृरय दिखाई देती है, किन्तु उच्च 
कोट के प्राकृतिक पदार्थों को सक्रिय पाचो के रूप में विप्णशर्मा ने कोई स्थान 
नहीं दिया। पञ्चतन्त्र में 'धमवुद्धि-्पापबुद्धि-कथा मे 


[| ग 


/ उप्तमे पाप बुद्धि एवं 
धर्मब॒द्धि देशान्तर करते हे एवं धमब॒द्धि के श्रभाव से प्रचुर धन कमाते है । 
किन्तु धर्मबुद्धि के साथ 5पट कर उस घन को हड़पने की वुद्धि पापबुद्धि में 
होतो है। उप्ने एक प्रस्ताव रखा कि सारा धन घर ने वी अपेक्षा इसे 
बन से हो गाड़ू देंगे और थोड़ा-सा घर ले जावेंगे। धर्मवद्धि ने मान्य कर 
निया, तह उम्र प्रकार की व्यवस्था कर दोनां घर ब्राये । दूसरे दिन पापव॒द्धि थे 
अरण्य मे जाकर, सूमि खोदकर वह धव निक,ल लिया एवं पुनः भूमि पृबंबत्‌ 
कर दी। तीदरे दिन चह धन को शझावश्यक्रला दताक्र अरर्य में धन के लिए 
धर्मवद्धिकों लेगया और खोदने पर धन न मिलते ही घम्मबुद्धि को कोसने 
लगा, तू ही चोर हैं ।/ तब दानो विवाद नेकेर धर्माविक्रारो के पास गये। 
तत्र पापवुद्धि ने वृत्त देवता को साक्षी ठहराया । राजपुरुषों ते दूसरे दिन वहाँ 
जाते का निश्चय किया । पापबुद्धि ने घर श्राकर पिता को शमी के कोदर में 
पहले ही छुपकर बैठने को कहा, -दाक्ति वह वृक्ष से पूछते पर पापबुद्धि के 

- भनुकूल वृक्त देवता के हप में बोले । उप्तने वैसा ही किया । वृत्त क्षी ब्ावाज 


/>#& 





६. पञ्चतन्त्र, ६ मिन्र-भेद, कथा १६. 


सुनते हो राजपुरुष आरचर्य ही कर रहे थे कि धर्मबृद्धि ने उस शमी के दुच्न 
मं ग लगा दी. रूप उस वंचक पिता की मृत्यु हुई एवं भेद खुल गया । 


स्पष्ठ हो जाते हैं: एक तो यह कि, इसमें मानवेतर 
प्राणी पात्र वहों हैं, श्पितु वे मानव हो हैं । पंचतन्त्र में इस कधा को स्थाच दिया 
गया है और फिर नी हमें इत्र पात्र नहीं दिखाई देते । इसरी बात 


3, 


यह हैं कि “शमी वृत्च' का उपयोग इस कथा में किया गया है, किन्तु वह सक्रिय 
नहीं है । हमें यह भी नहीं नुलना है कि, डॉ० जॉन्सन्‌ के मत से कमी कभी 


एक तो हम इस कहानी को 7306 या नोतिकथा कैसे कह सकते हैं यदि 
इसके पात्र ही मानवेतर पहीं हैँ ? तो कया, पात्रों के विपय में कोई खास नियम 
न दिखाकर केवल नोदि की सुचना का प्रत्माशन करने पर हो किसो कहानी को 
नीतिकथा मानना होगा ? यदि हाँ, तो ऐसी अनेक कहानियाँ हो सकतो हैं और 
उनमें यह अविशेष लक्षण अतिव्याप्त हो जावेगा | वास्तव में ऐसी कहानी को 
096 तो कतई नहीं कहा जा सकता । प्राण को कई कथाप्रों से नीति का 
उपदेश व्या गया है, किन्दु उन्हें 7.68०005 ( पुरातन दथाएँ ) या 55 
( देवतऋथाएं ) कहा जा सकता हैं, ४४08 ( नीतिकथा ) नहीं। मुख्य रूप 
से 


रिंत कहानियाँ हैं, उनकी संह्या बहुत 


क्ष्म हैं। भोर जो भाई है वे भी शव खलात्मक प्रणाली से किसो पश द्वारा कह्ठी 
हुई हैं! । विशुद्ध नीतिकृथाप्रा थे इन कथाओं का भी जो व्रन्य हुम्रा 
है उत्तक्ना एकमात्र कारण लेखक के समय की लोकप्रिय लोककथात्रों ( ०८ 
६9065 ) का प्रभाव ही 


हैं। यही कारण था कि लोककथाग्रो से प्रभावित लेखक- 
7 प्राशिकथाओ्रो (6 एांगर४ ६855) दो अपनाया तव उनके साथ 
५ लोक्षसमाज में प्रचलित मानदीय पात्रावारित लोककथाग्रों का भी संग्रह हे 


या हु। इसीलिए हम पापवद्धि श्नौर्‌ वमवुद्धि को वधा को नीतिकता को 
अपचा लोककथा का साहित्यिक रूप बहँगे तो अधिक अच्छा होगा । लोककथा 
की विशेषताएं प्रव स्पष्ट हो चुही हैं ओर नोतिक््या में नत्र मानवेतर प्राणी 
ते हैं यह संकेत भी अब्र रूढ़ हो चुका है । 

रही वात उपरोवत कथा में शमी वत्त को | यदि विष्छुशर्मा चाहते तो 





( १३ ) 


किन्तु वृत्त का साक्षी होना यह राजपुरुषों के लिए श्राश्चर्य को बात कही 
गई है? । 

जो कहानोकार छद्र प्राणियों को झपनो नोतिकथाप्रों में स्थान दे सके 
उन्होंने इन प्राकृतिक पदार्थों का सक्रिय पात्रों के रूप में उपयोग क्‍यों नहीं 
डिया ? वानर एवं मगर की कथा में नदी के मझधार में वानर को मगर संकट 
की श्रोर ले जाता है। तह वानर को ब्ागाह करने के लिए उत्त नदी में चेतना 
झपित नहीं की गई; कौप्रा और उलल को वैरकवा में काकराज झरने सबित्रों 
से उल्लू के प्रतिशोध के लिए सनाह पूछता हैं। तव उसके सचिव अपना अपना 

डे 


मत देते है किन्तु बिस्त पर वे रहते थे उस न्यग्रोर्था वक्त ने उनको चर्चा में 


सस्क्ृत नीतिकथया के लेखक प्रमुख रूप से उजोद पात्रों को हो लेना स्वीकार 
करते थे, अचेतन पदार्थों को नहीं । यद्यपि ऋग्वेइ में उपा पर कब्रिता मिल्तो 
हैँ ठो हैं: वहाँ प्रकृति जोवित 


उप्में प्राकृतिक दरय को पन्‍्दरता अभिव्यक्ष हो उ 
रूप में उपस्थित हुई है । किल्नु प्रकति का मानवोकर 
एक भिन्न वस्तु है और उसका पात्र बनकर किसी कहानी में कार्य या व्यवहार 
करना भिन्‍न | सरिता एवं सागर का संवाद 'त्ति ( शाध्इ0गए ) हो 
सकती है, किन्तु छुद्र प्राणियों की कहारी का स्वहूद लिए हुए नोतिकया 
( 476 ) की कल्पना वहाँ न को जाय तो अच्छा । 


मे 
( ए5०ग्रांगिएका०7 ) 


>् 


इसीलिए डॉ० जॉन्सनू को परिभाषा में क्रमो कभो अचेतन पदार्थ भो 
पात्र हो सकने का जो उल्लेख हे, वह चिन्त्य हैं । फिर भो यह बात ध्यान 
में रखनी चाहिये कि, हाँ० जॉन्सन ने 50शाढत765 पंधध्यांएर४85 का जो 
उल्लेख क्रिय, है वह यूरोप मे 45 के विपय में जो १९ वीं शताब्दो में 
धारणा रही है उसो का झनुकरण मात्र दिखाई देता हैं। १८४२ में दि065 
नामक कहानी संग्रह प्रकाशित हम्मा था" । उसमें उसके सम्पादक द्वारा भिन्च-सिन्न 
लेखकों की कहानियाँ संग्रहीत की गई है और उत सभी “लघु” कथाग्रों को 
509 के अन्तगंत्‌ ही रखा गया है। इस संग्रह में विज्यात ग्रोक नो तिक्थाका र 





१. पंचतन्त्र में मित्रभेद १, कथा १६ तस्मादस्माकमप्यत्र विपये महत्को- 
तूहलं वर्तते' ब्रादि वाक्य । 

२, वही, ४ लब्बप्रणाश के प्रारंभ में । 

३. वही ३ काकोलकीय के प्रारंभ में । 


४५ कस, २१.४८, १-२ ६. 
५, एका0, ७. (०7० 87556ए: 98965, 7.00007, 4842, 


( १४ ) 


ईसप ( 8०5०० ) से लगाकर डोडस्ले ( 7000५89 ) तक की नीतिकथाएँ 
ली गई हैं। किसी कहानी के पात्र 'ईसप एवं गर्दभा हैं तो किसी के दो चर्तेल | 
कहीं श्यूगाल, मिह, द्वाथी श्रादि ठोक पंचतन्द् को क्रहानी में परिचित पात्रों 
से भेट हो जाती है । इन सब कहानियों को थ065 कहा गया है झोर उत्त 
समय वह टौक भी था। जब कि यह संग्रह प्रकाशित हुआ था तब ६96 को 
कोई इतर भेद-दशिकरा व्याब्या या लक्षण लक्षित नहीं हो पाया था। इसी 
कारगा संभवतः मम्पादक महांद्रय ने परिश्रम कर के ६0065 की चर्चा करते 
समय उसकी तकंयूर्स व्याख्या करने का साहस ले किया हो । उस समय का 
यह धारणा रही है कि जितनी जनप्रिय लघु-कथाएँ ( 909प्ॉक्ष 2865 ) 
होगी वे सव 4965 कही जा सजती है । किन्तु श्राज 065 का रुपष्ट रूप 
सामने था चुका है। उसके अनुसार कहा जा सकता है कि £96 यद्यपि जन- 
कथा नही है, शोर वह जनप्रिय मो; फिर भी £798 के शप्रर्थ मे ऐसी हा जन- 
व्िय जनकथा ली जा सक्केदो, जिसमें अ्र/धद्ददर पात्र मानव्रेतर चुद आणी 

 श्लोर कहों मादवीय पात्र भी झाये हों तो प्रमुख रूर से नहीं, पभ्रपितु गौण 
रूप १ । 


जह्म॑ तक ध्वि06 की व्याल्या में पात्रों का सम्बन्ध है, ॥० जॉन्‍्सन्‌ की यह 
व्याज्या नीतिकथा के स्वरूप के निकट पहुँची हैं। फिर भी वह अ्रवने आपसे 
पूर्ण नही हैं| प्राकृतिक या कृत्रिम वस्तुओं को पात्र बव।कर यदि कहानी लिखों 
ई हो ता क्या बह 4806 होगी ? टा० जॉन्धन के मत से तो वह भो ६86० 
टी होगी। यद्याव ऐसी कहानियाँ पण्चतन्त्र जैसे श्रादर्श नीतिकृथा:प्रन्थ में 
नहीं दिखाई देतों । यद्दि प्राकृतिक या कूत्रिम पात्रोंत्राली कहानी आज़ का 
लेखक किसी सीति का प्रतिपादन करने के लिये लिखता हैं तो श्राज का 
आलोचक उसे नीठिकथा ही मान लेगा । ऐसो [स्थात में उस पर घरनि-कथा 
( 26809 ) एवं नीतिकथा ( थि096 ) के विभेद को स्पष्ट करने का 
उ-रदावित्व रहेगा। इस उत्तरदायित्व का निर्वाह करता उसके लिए एक 
कठिन कार्य हो चैठेगा । 
5 आम टिक 2 या 2 2 


१. देखिये, “73069, ॥॥656 6 #07765 व॥ एापिंएं। का ध0779 , 
पलह 0 5078 6067 076० 5छ८व९5 86 ३०५ [06 8 अप्रगाक्षा 
एंड. ( एरमिपव उपगंण हाटएटु0०0०8९०००, ५४०. ], “/8॥पंगरत?, 
(४070, 9535 9, 67 किन्तु आगे चल कर वहीं पर चर्चा करते समय 
डयांगाश की ही पुष्टि की गई है। यह द्रष्टव्य है कि मुख्य रूप पे मानवेतर 
आणी ही पात्र के रूप में देखे गये हैं । 


5 ० 


2 


ज्ठ' 


( १५ ) 


सीतिकथा, ध्यनिकथा एवं दृष्ठान्दकथा 

घलेगरी ( 0620०% ) क्या है ? वास्तव में अंग्रेजों में यह एक व्यापक 
संज्ञा है । आश्चर्य की बात है कि कोशों में 46020०४ को जहाँ एक एथा&४० 
सह है) वहाँ का श्रर्थ ८णरएथ्वांइघणा, थवितरी०८ एवं शाव्टुणाए भी दिया 
गया है* । वास्तव में ४96, एशथ्ष्की०, श्लौर शाध्डणए ये तोनों गद्य 
भिन्न भिन्न अग है, भले हो ग्रापातत: इनमें काफो साम्य दिखाई देता हो | 
संज्ञा कोश में एक को दूसरे का पर्याय देते समय एथ्वर्का० एवं धाव्डुणए के 
मूल भेद को भी घ्यान में नहीं रखा गया। व्यापक श्र्थ में 68० के 
अन्तर्गत ऐपा साहित्य ञ्रा सकता है क्लि जिसमें ब्यंग्यार्थ को सत्ता हो । 7४96 
का स्वतंत्र रूप हमारे सामते स्पष्ट हो चुक्षा हे, भले ही कभी वह एशा406 
या शी€एणए भी समझो गई हो । वास्तव में बाइवल्‌ की कहानियाँ एश४7७ 
के अन्तगत श्राती हैं । ट्रेंच ने यच्चपि ए896 एवं 456 में कोई भेद परिल- 
ज्षित नहीं किया है, +र भी नींदर ( ििथ्था0८7० ) ने इन दोनों में जो सूद्ष्ष 
विभेद दिल्लाया है वढ़ द्रष्टव्य है। 7४४6 या नोतिकया में मानवीय मनोदेग 
तथा कृतियाँ पशुपत्षियों के द्वारा व्यक्त होती हैं, जब कि एश४96 में उच्च 
जीवन की अभिव्यक्ति करने के लिए साधनरूप विस्त श्रेणों की सृष्टि दाम 
आतो है श्नौर उछमें उसके नियमों का उल्लंघन नहीं होताओं । श्री सा० एच० 
डाड्‌ का कथन है कि, एश806 मे संत्तार के साकार चित्र में सत्य को देखा 
जाता है, जबकि नीदधिकया ( 806 ) में कल्पना के छोत्र में उसे परिकल्वित 
किया जाता है । 9४7४06 को हम “दृष्टान्त-कथा' कह सहते हैं। दृष्दान्त- 
कथा ( 947४9० ) वह कहानी है, जिसमें झरने धर्म के सिद्धान्त की परियुष्टि 
के हेनु धर्मोपदेशक द्वारा किसो दुृष्टान्त के रूप ये कहाती कहों गई हो और 
बाद पे फिर से अपनी गाथों या दिद्धान्त-चाक्य कह कर उपदेश दिया ग्या 





१२, शाला के. 8067, छ्ाजशय00860० ]०ा0ाद्ाए ० पर दि8- 
प्रा शाएए्३०; 0. 46 4 गत 0 एथश०क०, 

२. 7090, 9. 449, 

३. ज्राएएल008609 ऊकेतीकश्यायंए28, रण, 9, 954., छ. 2!., (पत 
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४. (. प्र, 79066: एद्वा806 ० 6 का8007, 
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हो | भगवान्‌ दुद्ध को कुछ प्राणि-कथाओं को छोड़कर अन्य कहानियों को 
दृष्टान्त-कथाएं समकना चाहिये । महात्मा ईसा की घर्षापदेश देनेदाली बाइबल 
को कहानियाँ दृष्टान्त-क्घाएँ हैं । क्योंकि इनका उद्देश्य घामिक्क प्रचार है । 
तीतिकथा ( 06 ) के अन्तर्गत्‌ यूरोप के विल्यात मर्मज्ञ कहानीकार 
ईसप ( 865०० ) तथा पंचत्तनत्र के रचबिता विष्णुशर्मा की कहानियाँ लो 
जा सकती हूँ । 
ठ768०7७ का कोशगत्त श्र्थ हैं 'जिससे एक या झनेक ग्रथ एक साथ निकलते 
हों तथा वे मी किसी प्रतीक ( 7708० ) या कहानी के पर्दे मे छिपे हों * । 
या अलेगरी में किसी प्रतिमा को आड़ में अ्रन्य वस्तु का वर्रान होता है* । 
्थात्‌ किसी आलंकारिक्त आविष्कार से दूपरे ही अर्थ की उपलब्धि 


९१ 


तोहेँ। 

इसी स्वरूप को भारतीय साहित्यशार्त्र की परिभाषा के अनुसार यों 
कहा जा सकता हैँ कि झालम्वन रूप प्रतीक कीओाड़ में गभित श्रथ वो 
व्यञज्ज्जित करता ही ४९४०7 का कार्य है। इसे हो बाच्यार्थ के द्वारा ब्यंस्पाथ 
को अभिव्यक्ति कहा जाएगा । बडी ब्यंग्याथ स्पष्ड रूप से प्रहदुत अतीक! 
को झपेज्ञा अधिक सुन्दर एवं सहृदयानच्धदायी सिद्ध हुआ तो उद्चे ध्वनि ही 
माना जायगाईँं । 

९४०79 में पात्र मानवेतर प्राकृतिक या कृत्रिम पदाथ हो 

पश-पत्चो जैसे प्राणी नहीं । अलेगरी” अचेतन पदार्थो' की एक छबहानी 
इसमे एक कथानक ऐसा होता हैं जो राप्ट रूप से ही कद्ा गया हैं । भ्र्थात्‌ 


े 


किसी पुष्प की कली का कथानक ८४०४७ सें ब्रा सकता हैं। इस स्पष्ट 
कथानक को हम वाच्य-क्रथानक की संज्ञा संस्कृत के साहित्य-शास्त्र के अनुसार 
दें सकेंगे । क्योंकि, इसी वाच्य-कथावक से एक और “यंग्य कथानक' भी अवश्य 
निकलता है जो स्पष्ट रूप से कहा या लिखा नहीं होता । जैसे जैसे उस कलिका 
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( २७ ) 


की कहानो बढ़ती जातो है, हमारे हृदय में किसी कोमल किशोरी की कहानी 
ठोक उस कलिका की कहानी के साथ साथ प्रवेश कर देती है। वह स्वसंवेद्य 
भी रहती है। भारतीय साहित्य-शास्त्र के प्नुसार इसे “ब्यंग्य-क्थानक ही 
कहना चाहिये । यदि लेखक सफलतापूर्वक लिख सके, तो वाच्य-कथानक' की 
श्रपेष्ठा व्यंग्य-कथानक' में ही पाठक श्रधिक रुचि लेगा। वह लिखित कथा 
से निकलौ हुई किसी भलिखित, 'स्वसंवेद्या तथा ह्वाईकमयी” कहानी का 
झास्वादन करेगा । इसीलिए शा८४णए को 'ध्वनिकथा' कहा जा सकता है। 
पर्योकि, इसकी श्रात्मभूत वस्तु है 'ध्वनित कथानक | ' 


* भ्रप्रस्तुतप्रशंसा, समासोकित, पर्याय या भ्रतिशयोक्तित जैसे अलंकार को 
अंग्रेजी साहित्य के श्रालोचक आ०४०७ मान लेंगे तो कोई श्लाश्चर्य नहीं। 
केवल व्यंग्यार्थ की सता ही थशा०४ूणए शब्द के लिए पर्याप्त है । वाच्य एवं 
व्यंग्य के तर-तम-साव की कोई शास्त्रीय व्यवस्था पश्चिम के झालोचना-शास्‍्त्र 
में नहीं की गई । इसीलिये, यद्यपि 'समासोक्ति! जैसे अलंकार में विद्यमान 
व्यंग्य को हम गुणीभूत व्यंग्य ही मानेंगे, ध्वनि! नहीं, फिर भी व्यंग्यार्थ होने के 
कारण द्वी उसे 8०280०7ए मान लेना पश्चिम के आलोचकों के, लिए एक सरल 
कार्य है । ऐसी स्थिति मे किसी नीतिकथा (98) में भो व्यंग्याथ की सत्ता 
दिखाई दे तो उसे भो 2०8०७9 मान लेना उनके लिए श्रसंगत नहीं है। 
हमारे यहाँ तोतिकथा को ध्वनि-काव्य” की उत्तमता प्रदान नहीं को जावेगी । 
नीति-बावय को खुले शब्दों में कह देने को जो प्रणाली विप्णुशर्मा झ्रार्दि 
कहानोकारों की रही है, उससे तो ध्वनि” का सौन्दर्य वहाँ टिक नहीं पाता, 
झ्ौर पश्चिम के आालोचक उसे एक शी6४०४ए भल्रे ही मान लें, फिर भी 
संस्कृत साहित्य-शास्त्र के अनुसार £४७8 को व्वति-क््था' कभी नहीं माना 
जा सकता । 

घ्वनिकधा ( 862०५ ) से नोतिकथा ( 4४66 ) की भिन्नता को स्पष्ट 
करने का प्रयास कोशकारों ने भी किया है ।* व्यंजना-प्रणाली हारा मनुष्यंतर 

१, देखिए, घ्वनिकया के भ्रधिक व्विरण के लिए मेरा प्रवध एाय छा सकता के मरधिक विवरण के लिए मेरा प्रबंध 'ब्वनिकवा, 
सुलभा प्रकाशन, इन्दौर; १६४४. 

२, $, छा, झह्थाणिाड़ : (955८ 5 ए्ा०0ए्ल०0ए4०९१ीं४ जिला 
एा०, ए०, 4, छ, ॥, 9, ? ० 'है[68०ए ६ (8076 ॥07६ शीह2ण)- 
व्यू 865 छ्णाएंगढ़ & गराणगे, 0596ण०॑शीए एपर०फ्डी 6 ए०णातवएए: 
ए ब्रापंणहं5, 478 ०260 965, 


रनी० 
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लिखी गई हो दो उस्ते फेबल कहा जा सकता हैं | 7896 में सो ऋधानक्त का इन्द्र 
होता है । विष्णुशर्मा दी व्तक्षोल्शीयम्‌ दथा १ को हो लीजिए | काकराज 
और उलूकराब को यह कथा आारम्म, सध्य एवं अन्त को अतच्यात्रों को प्राप्त, 
कर समाप्त हो छातो है ! इधर पाठक के मन में कौंग्रा और उल्लू जिंच उमाज 
या व्यक्तियों के प्रतोक ( 5एपमा7035 ) हैं, वचक्षा चित्र अंक्तित हो जाता है। 
इत पक्षियों की कहानों से भो मानवीय ब्रथ की कहानी ली गई हैं। क़िल्तु 
यह मानवीय कहाती स्पष्ट शब्दों में प्रस्तुत नहीं की गई। पाठक प्रापि-कथा से 
अपनी कहानी ले लेता है। इस्तोलिए तो प्रास्थिकिथा कही गई तद में. 
विप्णशर्स के पशु-पत्धि यों की लीलाझों का दर्सुत सात्र अनीष्द चहीं है | उत्हें 
तो उन लीलाहों से मानदीय व्यवहार को व्यड्जित करना होता है। कित्तु 
नीतिकयालेखक़ यहीं तक नहीं रुक़ते। वे प्रपने नोति-हत्व क्नो व्यब्ज्जित 
अवस्था में छोड़ना नहीं पसंद क्ष्ते | वे अपनी व्यज्जदा को स्पष्द करते हुए 
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त्कुलशीलस्व वासो देवो न कस्वचित 
धयोंकि, 
'ार्नारस्थ हि दोषेण हतो गश्नो जरद॒गव:! 


ल्‍ 


इस प्रयाली से कही हुई 
भी 


तीतिन्वाक््य की व्यब्जजवा सी नहों रहने पाती । उच्चरे भी स्पष्ठता भा जातो हैं । 
अतएव उसे व्वत्ि नहीं कहा जा सकता । कहानी के पहले और ढछाद में जहां 





| 


हानी के सार को स्पष्ट क्र जाता हो वहां वह नीतिकथा मात्र रह 
जाती है | पश्चिम के झ्ालोचक भले ही उसे व्यापक प्रर्थ में थ08070 इशवा० 
कहें | किन्तु उसका प्रतिवाचक शब्द घ्वतिक्रधा' नहीं हो सकता । यदि प्राकृतिक 
कृत्रिम जड़ पदार्थों की कहानी कहों गई हो तो उसे ध्वतिकथा ( 26४०४) 
कहा ऊावगा । ऐसी कहानी में घ्वति का हतन ते होगा तभी उसे घ्वति 
कथा कहा जा सकता हूं। इसी में रस्-घ्वनि की चरम कोटधि की प्र॒भिव्यक्ति 
सकती हूं। चातिकथा में ध्वत्ि की उपेक्षा क्षो गई होती है। वोच्च एवं ह 
व झूप दो कथानक होते पर भी वह नोतिकृथ हो रह जाती है, ध्वतिकथा 
नहीं । यह ठीक हैं कि, नीतिकथा ( 49[8 ) की झपेद्या घ्वनिकया (०४०५) 
का साहित्यिक मूल्य अधिक है। क्योंकि, घ्वनिल्‍हुया सें घ्वनिसौन्दर्य निहित 
हैं। प्राकृतिक वस्तुओं की कहानी के साथ-साथ पाठक के मन सें मानदीय 
अब को कहानी आपसे हो प्रवेश करती हैं। वहां स्पष्टीकरण की कीई 
आवश्यक्षता नहीं अतीत होतो। वह तो एक आस्वाच साहित्य है। सहुदय 


| हु! 
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* अचेतन पदार्थो की कहानी से चेतन मनुष्य को कहाती को ले लेता है। उसमें 
ऋहावोकार व्यंग्य-कथादक' स्पष्ट नहीं करता। इसीलिए वह ्वतिकथा! 
है। बालकों के लिए हितोपदेश देनेवालो नोतिक्रथा बालसाहित्य के अन्तर्गत 
आंतो है, उसका उद्देश्य उदबोधन है । 

नीततिकथा ( 596 ) में नीति का प्रतिपादन स्पष्ट शब्दों में किया जाता 
है ! किसी सिद्धान्त या नोति-तत्त्व का प्रतिपादत नीतिकृथा का प्रधान उद्देश्य 
रहा करता है। ब्रतः ध्वनि की उत्तमता इसमें नहों होती । त्तीतिकथा का कला« 
पत्त अपेक्षाकृत दुर्वल अवश्य हैं। सम्भवतः यहो कारण था कि, संस्कृत 
साहित्य-शास्त्र के आचार्यो ने कया प्रार्यायिका आझादि के साथ-साथ 
तीतिकथा' को भो गद्य-काव्य के अन्तर्गत नहीं रखा। एक तो नोतिकथा का 
मूल उदृश्य 'सहृरय-रत्तास्वादन' नही है । दूसरी बात यह है कि, वीतिकथा के 
पात्र छुद्र प्राणे होते है । उनको लोलाग्रों पे पाठक धपनी बुद्धि से भले ही 
रुचि ले सकता है, किन्तु हृदय से वह उन लीलाग्ों में 'समरप्त! नहीं हो सझता । 
यह स्वाभाविक हो है कि, पशु-पक्षियों को संयोग-श्वद्धार-चेध्टाओों से व्ययतत भाव 
को 'रस न कहकर “रसाभास' निरूपित करने वाले साहित्य-शास्त्र के आचार्यो 
ने नीतिकथा को उच्च कोटि का ललित साहित्य वहीं माना | 
डॉ3 जॉन्सन की परिभाषा में कभी-क्ृभी फेब्ल में अ्रचेतत पदार्थ भी पात्र 
रहा करते हैं इस विपय का जो प्रावधान है, उसहा तात्पर्य हम यही लेंगे 
कि, ऐसे पात्र प्रमुख रूप से आते है तो उस कहावो को 'अलेगरी” कहा जाय 
झौर गौण रूप से श्राने पर वह नीतिकथा फेबल हो होगी। प्राचीन साहित्य 
में इस प्रकार की अचेतन पदार्थो' वालो कहानों भले हो बोतिकथा का कार्य 
करती रही होगी, किन्तु श्राज नीतिकथा में प्रमुख रूप से पशुयक्षी के पात्र 
ही अपेन्षित है । क्योंकि, आज प्राकृतिक अ्रचेतन पदार्थों वालो प्राचोत कहानो 
से प्पता विकास झलेगरो के रूप में कर लिया है । 
जो बात प्राकृतिक वस्तुओं की वही बात क्ृन्निम जड पदार्थों की । सम्भव 
है, झ्ाधु निक नीतिकथा मे इन अचेतन पदार्थों को भो उपस्थित कर दिया 
जावे । कृत्रिम पदार्थों को इस नई नोतिकथा को भी उसी कसौटी से नापना- 
दौलना चाहिये, जिससे प्राकृतिक पदार्थों दाली कहानों को तापा-तौला था। 
हाँ भी घ्वनि-सत्ता हो तो उसे, चाहे नोति की व्यंजना हो या न हो, ध्वनिकथा 
( ४6४०४ ) ही कहनी चाहिये; तथा यदि घ्वनि-सौन्दर्य की श्रपेक्षा नीति- 
प्रतिपादन ही उत्तका प्रमुख लक्ष्य होगा झोर आधुनिक विज्ञान-युग से प्रभावित 
लेखक ने मानव-निरम्ित बिजली के खंगे या रेल के लौह पथ की 'नीति! 


[हक ) 


प्रतिपादन के लिए कहानी सुना दी तो वह नीति-कथा कही जा पकेंगी, चाहे 
ऐसी कहानियां 'पंचतन्त्रं मे भले ही न मिलें। सत्य-व्यण्जक, वस्तु-अधान, 
नीति-प्रतिपादक तथा “गद्यकाव्य' की शैली से विहीन ऐसी कहानी “'नीतिकथा' 
हो होगी । 

हम देख चुके हैं कि, पंचतंत्र में कहों-कहों पर मानव पात्नाधारित 
कहानियाँ श्रा गई है ।* वास्तव में उन दिनों की वे लोककथाएं ( 0॥:-08॥6५ ) 
है। इनका पंचतन्त्र में उद्देश्य नीति-प्रतिपादन ही है। श्रतः उन्हें नैतिक 
कथाएं कहा जा सकता है । विशेष वात यह है कि ऐसी मनुष्य-कथाएं भी 
पंचतंत्र में प्राणियों के मुख से कहलवायी है । तव तो उनका स्वरूप विशुद्ध 
मनुष्य-कथा का नहीं रहने पाता | पंचतन्त्र में मानवीय पात्रोंवाली ये कहानियां 
अपने श्राप में स्वत्तन्त्र नहीं हैं, वे ख्यृंखलामय अन्य नीतिकथाश्रों--प्रारि- 
कथाग्रों--की वीच को कड़ियों के रूप में विरल मात्रा में ही मिलती हैं । 
उनका स्थान नीतिकथा को दृष्टि से भ्रन्य कहानियों की श्रपेत्ञा नगरण्य-सा 
है । वह लोक-कथाओ्रों ( 00:026५ ) का प्रभाव है. जिससे पञ्चतन्त्र भी 
मुक्त नहीं है । इसीलिए उसमें प्रारणि-कथाओं के साथ-साथ अन्य लोककथाप्रों 
का भी प्रवेश हो गया है । 


झतएव, नीतिकथा या 906 में मानवेतर पात्रों का होना एक श्रावश्यक 
नियम है। डॉ० जॉन्सन्‌ को परिभापा में केवल 'प्राप्तुरूय से यह श्रंश जोड़ 
देना प्रावश्यक है । 'आामुख्य से पात्र मानवेतर हो” ऐसा कह देने पर, कुछ नीति- 
कथाश्रों में जो वहेलिये, किसान श्रादि मनुष्य भो प्राणियों के साथ पात्र 
बने हुए हैं, उनके रहते हुए भी कोई विपत्ति नहीं रह जावेगी । 

इससे यही निष्कर्ष निकला कि, नीतिकथा में पात्र-- 

( १) अ्रधिकांश में मानवेतर प्राणी होते हैं; 

(२ ) प्रचेतन वस्तुएं एवं मानवीय व्यक्ति भी रखे गये हों, तो भी उनका 
श्रस्तित्व नीति-प्रतिधादन के लिए हो होता है; तथा उनसे कोई सावामि- 
व्यञ्जना की शअ्रपेज्षा नहीं की जा सकती । 

(३ ) पात्र भी इने-गिमे ही हों । डॉ० जॉन्सन्‌ ने इस तथ्य की श्रोर संकेत 
नहीं किया है । किन्तु यह धावश्यक हैँ कि, किसी भी नीतिकथा के 
लिए पात्र-संस्या सीमित ही हो | इससे नीतिकथा को कृत्रिमता, बोमकी- 
लापन एवं चमत्कृतिहीनता से बचाया जा सकता है, श्रन्यथा असंख्य 





१, प० त०, २ हिरण्यक द्वारा कथित सोमिलवगुप्त घनोपभुक्त कथा 
एवं प्नन्य । 


0) 


पशु-पक्षियों को कहानी से मादव-क्था की व्यञ्जदा पाठक के मन में 
व्यकवत न हो पाएगी; दूसरा कारण यह है कि, ये पात्र भी प्रतिनिधि के 
रूप में हो तो आते हैँ, उनको संख्या भी सीमित हो तो उनके प्रतीकार्थ 
को समभने में विलम्व नहीं होगा । बहुत से प्रतिनिधि एक ही कथा में 
ग्राने लगेंगे तो जिस मानवीय जीवन-तथ्य की ओर उनका संकेत है, उसे 
समभने में पाठक्त को भ्रड़चन हो होगी। इसीलिए नोतिकथा की विशुद्ध 
व्याख्या में इसके पात्र इने-गिने हों इसका उल्लेख होना आवश्यक है । 


रत 
छः 
] 


2ण[2 


तु या इहश्य का विचार 
नोतिकथा एक सोहंस्य कहानी है । उधर पश्चिम में इसमें उद्देश्य-तत्त्व 
की प्रावश्यक्रता का प्रतिपावन स्पष्टतया किया गया है । डॉ० जॉन्सन ने सी 
अपनी परिभ्ापा में [07 06 एपाए056 एी ग्राणश गाहाप्रराणा कह कर 
नोतिकथा के नेतिक शिक्षा के उद्देश्य को स्पष्ट किया हैं। संस्कृत साहित्य 
का इतिहास प्रस्तुत करते समय £#56 के साथ ॥)64070 यह विशेषण भी 
ए०बी०कीथ महाशय ते रख दिया है ।* इस कहानी के इसी उद्देश्य क्री घोर 
ध्यान देकर इसे 'नीतिकथा' कहा गया है, उद्देश्य के न्रमाव में तो वह एक लोक- 
साहित्य की प्राखिन्कथा ( थपएश 6 ) मात्र रह जाएगी। नोतिकथा 
का उत्थान यद्यपि लोक-साहित्य से हुप्ना है, तथापि एक नीति-ठत्त्व या सुविचार 
का पाठ देने की विशेषता उसमें ञ्रा गई है। तबसे वह केवल प्राणिक्रधा 
६ 577्रर्श (86 ) नहों रही । वह अब नोतिकथा बन चुकी हैं। क्योंकि, उसे 
किसी नोति-उत्त्व का प्रतिपादन करना है । डॉ० एच्‌. भार. करणिक ने अपने 
निवंध में लोककथा में भो नीतितत्व पाये जाने की बात कही है ।* इप्त विपय 
# यही कहा जा सकता है कि, प्राचोन से प्राचीन काल में ब्रादि मानव को 
कहानियों में भले ही कुछ बच्छे विचार या सही राष्ता अपनाने को बात का 
_केत मिलता हो, फिर भी नीतित॒त्व की शिक्षा देना यह लोक-कथा का कोई 
पल उद्देश्य कभी नहीं घा । उनका दो सर्वोपरि लद्दय मनोरंजन एवं समययापत्त 
ही था। मानव के मन की विक्रास-परम्परा में अच्छे विचार एवं भली वात 
कहने का ढंग अतायासेन एवं स्वामाविक्त रूप से न्रा भी गया होगा, तथापि 


44 थ2। 
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( २२ ) 


लोककथा' सुनाने वालों पर किसी नोतितत्त्व की शिक्षा देने का दायित्व नहों 
था। स्वान्तःसुखाय' हो उनका शध्ाविष्कार प्रमुख रूप से रहा हैं। कतृहल 
से लोककथा को जन्म दिया हैं। उसी की पूि करता उनका प्रथम उद्देश्य 
रहा है। आ० करणिक का कथन है कि, कहानी के द्वारा नीतितत्त्व का प्रतिपादन 
करना यह कोई सच्य राष्ट्र का ही ब्लाविष्कार या विरासत नहीं है; क्योंकि 
चनन्‍य जातियों से लेकर एकत्रित की गई कहातियों मे भो विकसित नीतितत्त्व 
पाया जाता है | 

इस कंषन में केवल यही तथ्य है कि, समाज उन्नत एवं सम्पन्न हो जाने 
पर ही नीति-तत्व का श्राविष्कार सभ्यो द्वारा होता है ऐसी बात नहीं । श्रत्ि 
प्राचीन उन्‍य समात्र में भी जीवन सदाचार से सम्पन्न करने की कामना 
स्वाभाविक्त रूप से रही है श्र इसी कामना का अंकन उस समाज की लोक- 
कथाश्रों ( 0४४6४ ) में हुध्ना है। लोक-कूथा में भले ही नीति तत्त्व 
( (0४४ ) का दर्शन ध्रतजाने ही प्रवेश कर गया हो, किन्तु नीति-कृधा का- 
सा ऋंन-वूभकर नोति-तत्त्व का प्रतिपादन उसमें नहीं हुआ । नोतिकथा अपने 
उद्देश्य के क्षेत्र में लोक-कथा से काफो आगे बढ़ चुको थी। इसी तथ्य को 
देखकर हो संभवतः ए, वी. कीथ ने नीतिकथा पर विचार व्यवत करत समय 
कहा हैं कि, 'कला-होन कहानी में नीति तत्त्व या कोई उद्द श्य नहीं रहा, केवल 
वह सुख देने तथा समय-यापन्र के लिए प्रचलित रही थी । किन्तु उन दिनों 
में ही, नई धारा इस प्रकार चल पड़ी कि, उसने भारतीय तथा विदेश के 
साहित्य पर भी प्रभाव डाला, भ्रौर वह भी गभित नीतितत्त्व का प्रतिपादन 
करने के उद्देश्य से । इस प्रणाली को “जान वृऋकर तथा स्पष्ट रूप से विकसित 
किया गया । ये कथाएं निश्चित रूप से उपदेश देने के लिए' रची हुई होने 
से जन साहिंत्य' से हमें दुर ले जाती हैं तथा ब्राह्मण जाति का परिष्क्ृत बुद्धि- 
वैभव तथा कौशल प्रकट करती है ।* इससे स्पष्ट हैं कि, नोतिकथा उसक्ते 
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उद्देश्य-विचार की दृष्टि से प्राचीन लोक-साहित्य की प्राणि-कथाप्रों (8णंगावों 
प०४ ) से भिन्‍न ही है । संसार में कहानियाँ कह कर श्रमीष्ट नोतितत्त्व 
का प्रहिपादन करने की प्रवृत्ति सर्वत्र दिखाई देती है। इसी उद्देश्य की पूर्ति 
मानवेतर पात्रों के व्यवहार-दर्शन से हो जाने पर वह 'ीतिक्था के रूप में 
प्रचलित हो गई । 
पात्रों की दृष्टि से 'परीकथा' और “नोतिकृथा' के अन्तर को स्पष्ट कर 
दिया गया है । यहां उद्देश्य की दृष्टि से भी उनका अन्तर स्पष्ट हो सकता 
है । उद्देश्य को दृष्टि से भी नोतिकथा परीकथा से भिन्न है। परोकथा में 
सर्वोपरि मनोरंजन की हो प्रमुखता रहती है। युरोपोय साहित्य में प्रसिद्ध 
परीक्था है ६ एए़ंत थात 757०७ ) जिसका वद्यना-बन्ध ( ]४०र्पा ) 
ठोक पुररवा-उर्वशी (ज््तृू० १०, ६४.१-१८) जैसी प्राचीव कथा का-्सा है । 
युरोप की इस परीकृथा का मूल उद्देश्य मनोरंजन ही रहा है। बहत्कथा- 
मज्जरी, कथासरित्सागर या वृहत्कथाश्लोकनसंग्रह से स्पष्ट हो जाता है कि, 
गुणाद्य की बृहत्कधा' का चरम उद्देश्य मवोर्जव ही था। परीकथा या 
झद्भुतकथा का अत्यन्त प्राचीन रूप इस वह॒त्कथा की कहानी में मिलता है। 
युरोपीय या भारतीय परीकथाश्रों का उद्देश्य मनोरंजन ही रहा है, फिर 
भी इन कहानियों में नायक्र॒ एक रुज्जन पुरुष होता हैं श्लोर खलनायक एक 
दुष्ट व्यवित । दुष्ट व्यक्ति को कड़ी से कड़ो सजा मिल जातो है। अच्छाई 
की विजय एवं बुराई का परामव इसमें भो होता है। यह एक झ्ादर्शवाद 
हैं । फिर भी उसे नीति-कथा नहीं कहा जा सकता। बुरे के सामने श्रच्छों 
की जीत हो यह एक सर्वसाधारण इच्छा का प्रतोक मात्र है। इसे 
9०८४० 7पञ४०७ हो कहा जा सकता हैं।* परोकथा किसी धर्म-म्रंथ में 
निर्दिष्ट नीतितत्व या अर्थशास्त्र ( राजनोतिशास्त्र ) में व्यक्त किसी राज- 
नैतिक चतुरता (7०80 ?770०7९८७ ) की परिपुष्ट के लिए नहीं कही 
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जाती। इंग्लैंड में उन्नीसवीं शतों में यह सममा जाता था कि परीकषा का 
उद्देश्य नीति-प्रतिपादन है । किन्तु वह भ्रान्त कल्पना ही थो। पश्चिम के 
आलोचक भी श्रव परीक्रथा को मनोर|जध्जन के ही लिए मानते हैंँ। उसका 
चरम लद॒य है रघख्जकता और इपफ्लिए किस्तो भो धामिक तत्त्व, सैद्धान्तिक 
मत-प्रणाली या देवत-संप्रदाय के साथ उसक्ना सम्बन्ध जोड़ना हास्यास्पद मात्र 
हैं ।१ भारतवर्ष में वृहत्कथा में विद्याधर-कथाएं मनोरञज्जन के उद्देश्य से हो 
लिखी गई थीं। बृहत्कथामंजरी, कथासरित्पागर आदि कथा-प्रंथ इसके साक्षी हैं । 


3. कल्पना-तच्चद का विचार 


डॉ० जॉन्सन्‌ की परिभाषा से जो तीसरा तत्त्व सपष्ठ हुआ वह है नोति- 
कथा का कल्पना तत्त्व । पश्चिम में 806 को कल्पित कथा कहा गया 
है ।* वृष सझ्जीवक, धिह विगलक तथा सिंह के मंत्रीदय शृगाल करटक एवं 
दमनक 3 की कहानी वास्तव में किसी समय किसी वन में श्रवश्य ही घढी होगी 
यह तो हम कह नहीं सकते । इस प्रकार की कथा को सुनते या पढ़ते ही ज्ञात 
होगा कि यह एक 'मनगढ़ंत' कहानी हैं। क्योंकि, लेखक की कल्पना के 
अनुसार ये धिह और शूमराल आ्रादि प्राणी भरने विलोल पुच्छ हिलाते हुए 
हमारे सामने उपस्थित हो जाते है| महत्त्व की बात यह है कि, वे मानववत्‌ 
व्यवहार करते दिखाई देते हैं। सर्कस में पशु-निदेशक के इशारों पर नाचदे 
वाले पशु नीतिकथा के प्रांगण में भी प्लाकर कमाल के काम एवं करतब 
दिखाते हैं। प्रररञ्व, नोतिकया में तो वे गपने भिन्न-भिन्न चरित्रों का भी प्रका- 
शन करते रहते हैं । मानवीय हितों या भावों की अ्रभिव्यक्ति करने के लिए 
ही वे 'कल्पित' किये गये हैँ : ( लिंडइु7९0 ६0 36६ श्ात 60 5०४४६ एांधी 
गाया वराशि655 27व4. 9355075 : 97, ३70०क्‍05075 7/ए९5 ग, 9. 
283 : ) धत्त: कल्पना ठत््व का नीतिकघा से बहुत निकट का सम्बन्ध है । 
पशु-पक्तियों की कहानी से मानवीय अ्रथ की प्राप्ति यह कल्पना की देच हैं । 

क्या यह कल्पना-तत्त्व परी-कबा ( श्शिए-&6 ) या किसो अन्य मानुष- 
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कथा में भ्पेक्षित नहीं होती ? कथा में कल्पना-तत्त को समक्त लेने पर इसका 
उत्तर मिल जावेगा । 

कहानीकार की एक कल्पना यह है : मानदीय पात्र भां कल्पना से निर्भित 
कर, प्रसंग भी कल्पना से ही रखे जाते हैं; फिर भी ऐसी कहानी जीवन का 
एक यथार्थ चित्र प्रस्तुत दरने में सक्षम होती है । 

दूरी कल्पना वह है, जो जीवन में पश्राप्य वस्तु की प्राप्ति, भ्रदृष्ठ पात्रों 
का दर्शन एवं व्यवहार, उनका प्तिमानवीय तत्त्व, ( शाएशनीएशक्षा 
डध्यथा ), सतच्छन्दता का धरसंयत परिभ्रमण तथा ययार्थ एवं श्रयथार्थ दोचों 
प्रकार के प्रसंग प्रस्तुत करतो है । हि 

प्रत्यक्ष मानुष कहानी में पहली कल्पना अपना कार्य करतो है। ब्राह्मण ग्रंयों 
तथा महाभारत शआरादि में मनुष्यों की जो बड़ी या छोटी कहानियाँ मिलती हैं, 
उनके पात्र कल्पना से निर्मित हों या वे इतिहास के खजाने से विरासत के रूप में 
प्राप्त हुए हों ॥ एक बात अवश्य है कि, उनके द्वारा बरता हुम्रा व्यवहार एवं 
प्रसंग स्वाभाविक रहा है; तथा उनके इन संघर्षमय कहानियों में जो जोवन श्रभि« 
व्यवत हो उठा है, उसका रूप भी यथार्थ है। इसोलिए विश्वामित्र एवं वप्तिष्ठ 
की कथा, शुन.शेप-कथा" झथवा भगवान्‌ राम, श्रीकृष्ण एवं भ्रन्य पुराण- 
कालीन अवतारी पुरुषों की जो मल कहानियाँ हैं, उनकी आाड़ में इसी स्वाभा- 
विकी कल्पना का प्रभाव रहा है। यथार्थ जीवन को प्रस्तुत करते के कार्य में 
पात्रों एवं प्रसंगों का रूप भी स्वाभाविक हो प्राप्त होता गया, इपीलिए मानुष- 
कथा यथार्थ के निकट श्रधिक पहुँच सकी | श्राज की कहानों में इप्ती कल्यता 
का क्षेत्र प्रभावशील है । 

दूरी जो कल्पना है वह परीकृथा ( शथए/ ७9 ) के लेखक की है । 
इस केल्पना से वह यथार्थ से झयथार्थ की ध्रोर हो अधिक्राधिक जाता है। 
'परोकथा में पात्र कभी अ्तिमानवीय और कभी-कभी राक्षस ग्रादि योनि के 
भोत्नाजाते है।३ ये कभी तो हवा मे भी उड़ जाते हैं। फिर भी मनुष्य के 
समान उनके कार्य हर्ष-हेषादि भावों से प्रेरित होते हैं। इस विषय में वे मनुष्य 
से भिन्न नहीं हैं। मूलतः: किसी अलौकिक पुरुष के पराक्रम एवं किंवदन्तो 
का वर्णन हो परीकथा है । वह कल्पना की उपज हैं। श्रतः उसे ग0007 
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कहा जा सकता है। परीकथा मे अयथाथ कल्पना का कौशल दिखाई देता 
है । इसी में भ्रप्राप्य वस्तु की प्राप्ति तथा तज्जन्य मनोरञज्जन का तत्त्व छिपा 
हुआ है। परोकथा इसी अ्रयथार्थ कल्पना के कारण ही मनोरज्लञनप्रधान है । 
नोतिकथा में कल्पना-तत्व 
नीतिकथा मे कल्पना यथार्थ एवं ब्रयथा्थ दोनों प्रकार की होती है । 

क्योकि, उप्तका स्वरूप दो प्रकार का है। नीतिकृथा के दो कथानक होते हैं। 
एक उाच्य-कथानक शरीर दुवरा व्यंग्य कथानक । इनमें से वाच्य कथानक' में 
कल्पना का रूप स्वाभाविक नहीं होता । व्यात्र, स्तियार, डिल्‍्लो, चूहें भ्रादि पशु 
मनुष्य के समान विचार एवं कार्य कैसे कर सकते है यही प्रश्व पूछा जा सकता 
है। इसे प्नुपपन्नता हो कहा जावेगा जिससे लक्ष णा का सहारा दूढ़ा जाता है । 
इसी लक्षणा के वल पर हम इन पशुओ्रों की लीलाग्रों को भाड़ मे छिपे हुए 
मानवीय व्यवहार को जानने में सक्षम हो पाते है । पशुप्रों के मानवक्‍त्‌ व्यव- 
हार को कल्पना अश्भ्य समाज के लिए प्राचोन समय में भले ही यथार्थ रही 
ही ; किन्तु मभ्य समाज तो उसे एक श्रयथार्थ कल्पना को सृष्टि ही मानेगा। 
पशु-पत्षियों की कहानी इसोलिए श्रयधाथ कल्पना के कौशल की देत है। 

किन्तु 'व्यंग्य-कथानक की बात ऐसी नहीं है । इस श्रलिलित एवं 
भ्रनिर्वाच्य कधानक से मानवीय जीवन की पश्भिव्यव्ति होतो है। उसके पात्र 
एवं प्रसंग मतुष्प जीवन के दृश्य प्रकट करते हैं। वाच्यकथानक से यह व्यंग्य 
कथानक हम लेते है तब नीति-कथा से हमें जीवन में अ्नुभूत दृश्यों का दर्शन 
हो जाता है। वह दर्शन यथार्थ होता हैं। सियार ने कपट से सिह, व्याश्र, 
भे ड़या तथा भ्रन्य प्राणियों से श्रपने भष्षय को रक्षा कर लो तो हमे जीवन का 
वह पक्ष दिखाई देता हे जिसमे एक धूर्त अपने श्रन्य साथियों को धोखा देकर 
श्रपने स्वार्थ की पूति कर लेता है। यह दुश्य यथार्थ है। व्यंग्य कयानक की 
ही यह देन हैँ । 

इसीलिए कहा ज्ञा सकता हैं कि, नीतिकथा में कल्पना-तत्व उभयात्मक 
होता हैं । क्योंकि, उसका कथानक ही उभ्यात्मक है । बाच्य कथानक (पशु- 
पक्तियों को कथा ) में अ्रयधार्थ बल्पता और व्यंग्य कथानक में, जो मानवीय 
वहानी प्रस्तुत करतो है, यथार्य कल्पना का प्रभाव परिलक्षित होता है । सानुप 
कहानी में यह कथानकीय इन्द्र कहां ? परीकथाओ्रों में भी वह नहीं पाया जाता । 
घ्वनिकया ( /८४०७ ) में वह हैं। फिर भी उसका साहित्यिक स्तर 
नोतिकथा से कहों ऊँचा है यह भ्वश्य मान लेना चाहिये | घ्वनिकथा ( :6- 
80०9) की कल्पना कवि की कोमल व्यग्यार्थ-साधना है। उत्तम काव्य की वह 


( २७ ) 


अ्रवस्था है। गद्य-काव्य का आनंद घ्वनिकथा से लिया जा सकता है। तीतिकथा 
हेतु-प्रधाव कहानी-साहित्य है, स्पष्ट शब्दों के द्वारा गर्भित श्र्थ को भी कह देने पर 
उपदेश की सिद्धि कर देना उसका लक्ष्य है। इस बीच, यदि कल्पना अपना 
जाल विद्ाकर झूठे पात्र भो उपध्यित कर देती है तो कोई त्रार्पत्ति नहीं समझी 
जातो । इस प्रकार सारा बल उपदेश पर देने के कारण, उसे ग्रभिषा के द्वारा 
स्पष्ट कर देने के उपरान्त कल्पता का छत्र कृत्रिम तथा सीमित ही रहता है । 
व्यंग्य क्थानक' में तो मानवीय भाव ठीक व्यतत हो सके, नीतिकथालेखक उसे 
व्यंजित करने मे सफल हो सके इसीलिए जिस कल्पवा के धाव्पम को झाव्रश्यकता 
होती है उसका स्वरूप कुछ मतोहर अवश्य है। पशुत्रों को मानववत्‌ व्वहार 
रते देख चमत्कार निर्माण होता है और उसे हम 'अन्योवित' जैसे अलंकार में 
भी देख पाते है । इसी 'अन्योक्ति' भेद का कथानक-मिश्चित प्रयोग है नीतिकथा । 
कल्पना के इस उभयात्मक प्रभाव से नोतिकथा में जो चमत्कार श्रा भया हैं उसे 
हम पअभिव्यंजना-प्रणाली की सफलता अ्रवश्य मान लेंगे, फिर भी नीतिकथा में 
जो चमत्कार है वह अलंकारगत चमत्कार के निकट हैं। रप्त की चरमावस्था में 
प्राप्त होने वाला काव्यावनद नीतिकथा से तहीं मिल सकता । पशु व्यवहार से 
मानवीय श्र्थ की चमत्कृति, काल्पचिक पशु-विश्व का चित्रण, कथा-कौशल, 
मामिक नीतिवाक्य झादि से नीतिकथा रोचक होती है। उसमें पुनः पुनः अनुसंधी- 
यमन इत्यादि स्थायी भाव को पनपने का श्रवसर प्राप्त नहीं होता। अतः 
क्तेत्ल कल्पना-चछेत्र का चमत्कार हो वीतिकथा में रह जाता है, काव्वानन्द 
का अस्तित्व नहीं । इसीलिए नीतिकथा की श्रपेक्षा परीकथा या ध्वतिकया को 
उच्च कोटि का प्रास्वाद्य साहित्य मानने से कोई असंगति न होगो । नीतिकथा 
में वस्तु-चमत्कार होता है। जीवन मे प्राप्त अनुभूतियों का दर्शव कल्पना के 
साध्यस से होने पर अधिक प्रभावशील हो जाता हैं । 
मानुप कथा या कहानी में कल्पनात्मक सत्य यथार्थवाद का रूप लिए 
_हुए परिल्क्तित होता है और नीतिकथा में संग एवं पात्र ' सत्याभाष से 
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पीडित अवश्य है; फिर भी उसका मूल तत्त्व ( ७8० ) एक जागतिक सत्य 
ही है । इस दृष्टि से उसमें यथार्थवाद देखा जा सकता है | उसके बाहर के चोले 
को देखते पर वह भले ही कृत्रिम कल्पना का श्राभास उत्पस्त कर दे, किन्तु वह 
सत्य एवं तथ्य को प्रकट कर देने वाली अवश्य है । 

रस की सामग्री सिद्ध हो जाव पर परीकथा की कोटि भो उच्च हो सकती 
है । भ्रदूभुत एवं खृद्धार उसके रस हैं । नीतिकथा में तो रप्त की सिद्धि प्रपेन्तित 
नहीं है । 
मनोरंजन का तत्त्व 

डॉ० जॉन्सन्‌ की परिभाषा में पात्र, हेतु तथा कल्पना के तीन तत्त्व 
प्रकट हो रहें है । किर भी इसमें एक और तत्त्व नहीं पाया जाता जो कि 
नीतिकथा के लिए श्रावश्यक है । वह तत्व है मनोरञ्ञरुता का । यह ठोक ही 
हैँ कि, परीक्षथा को-सी केवल मनोरजकता नोतिकथा में अ्रपेन्षित नहीं है, किर 
भी शिक्षाप्रद होने के साथ-साथ यह श्रावश्यक हैं कि, नीतिक्था मनोरंजक 
भो हो। उसका प्रधान उद्देश्य मनोरञ्ञन नहीं हैं। इसीलिए उद्देश्य-विचार 
में इसकी चर्चा हमने नहीं की किन्तु शिक्षाप्रद कथा में मनोरंजन का तत्त्व 
भी पाया जाता है। उसका ग्रहरणा डॉ० जॉन्सन्‌ की व्याख्या में नहीं होते 
पाथा। इस कमी की पूर्ति के लिए फ्रान्स के विख्यात नीतिकथाकझ्ार ला 
फान्देन ( 7.8 7077०, 62-695 ) द्वारा कविता में निर्दिष्ट नौति- 
कथा के स्वरूप को ओर ध्यान देवा होगा । उतका कथन हैँ कि, नीतिकथा 
जैती वाहर से दिखाई देती है वैप्ती नहीं होती । हमारे नाति का पाठ देने 
वाले है चूहें श्रोर छोटे से हिरन । निरा उपदेश सुनने में हमें कोई रुचि नहीं 
होती, किन्तु बड़े चाव के साथ हम नीतिकृथा की भ्रोर भ्राहृष्ट होते है, और 
इस प्रकार मनोरंजन के साथ-साय हम कुछ सीख भो लेते है ।' 

यह स्पष्ट है कि, चाहे वह वाल हो या वृद्ध, वीतिकथा से पाठक का मतो- 
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कथा में भेद ही क्या रह गया १ कामन्दकीय वीतिशास्त्र की हर एक पंक्ति तो 
नीतिकथा नहीं कही जा सकती । जहां ऐसे नीतिवाक्य कहानी के रूप में कहें 
भो गए होंगे वहां कहानी की 'रोचकता नामक विशेषता आ जाया करेगी। 
कहातनी-कला का यह एक सर्वसाधारण तत्त्व हैं कि, कहानो रोचक हो, उसे 
वाचक पढ़े । रोचकता की हाति से कहानी की ही हाति होती है। अन्यथा 
वह एक शास्त्र हो बैठेगा | डॉ० जॉन्सन्‌ ने श्रपती परिभाषा में जहाँ नीतिपाठ 
देने की नीतिकया की विशेषता का उल्लेख किया है, वहाँ उसके रोचक तत्त्व का 
भो उल्लेख किया जाना प्रावश्यक् था । इसी 'रोचकता' के क्वारण ही तो पाठक 
पशु-पक्षियों की गतिविधियों में श्रन्‍्त तक रुचि लेता है। पशु-पक्तियों की कहानी 
में यदि रोचकता ही न होगी तो उसे कौन पढ़ेगा १ यदि नीतिपाठ नीतिकथा 
से देना है तो यह प्रथम आवश्यक है कि वह रोचक हो। यह रोचकता या 
मनोरञ्जन का त्तत््व फल्पना-ठत्त्व के भ्रन्तर्गंत नहों लिया जा सकता ) वह तो 
एक ऐसा स्वरूप-कथन है, जो नौतिकथा को कल्पता की उपज मान लेता है । 
किर भी वह उपज रोचक झौर पाठकों के मत का रज्नन भी करती है। 
अत: उसके इस स्वतंत्र तत्व का भी व्याख्या में शामिल करना जहूरी है। केवल 
कल्पना-तत्व मानदीय ग्रर्थ को पशु-पत्षियों के व्यवहार से प्राप्त करा देने में 
समर्थ है। फिर भी पाठक को वह रुचिपूर्ण लगे इसलिए मनोरजञ्ञन के तत्त्व 
की उपेक्षा नहीं की जा सकतो । 


बालकों के लिए तो यह एक प्राकर्षण की वस्तु है कि, हाथो, सिंह, 
सियार आदि पशु मनुष्य का-सा व्यवहार करते दिखाई देते हैं । इच प्राणियों 
के साथ खेलने की जो उन्तकी स्वाभाविक प्रवृत्ति हैं वह एक मनोवेज्ञानिक तथ्य 
हैं। इत प्राणियों के साथ रोज के व्यवहार में खेलने या उनके साथ रहने को 
सुप्त श्रभिलापा बालक के मन में रहा करतो है। उसे वे खिलोने पाकर प्री 
कर लेते हैं। पालतू जानवरों में बिल्ली, खरगोश, हिरन आदि जानवरों को 
पालने मे हमारी जो आसक्ित दिखाई देती है उसका कारण प्राचीच युग से 
मानव के सव पर हुए पशु-सहवास का प्रभाव हैं। जाचवरों की गतिविधियाँ 
प्रत्यक्ष में देखने को कम मिलती है । मनुष्य उन्हें साहित्य में देख लेता है । 
इसीलिए नीतिकथा में वरशित पशु-पक्षियों को गतिविधि में पाठक रुचि 
लेते हैं । 


विचारशोल प्रौढों के लिए तो श्रधिक रुचि का एक भौर कारण है। वह 
यह कि, हर्ष, हेष, राग, लोस, वासना, छल, कपट, दम्भ श्ादि प्रकृति के 


( ह३० ) 


ये साधारण नियम न केवल मानव को ही, अपितु मानवेतर चर भौर पभ्चर 
जगत्‌ को भी नियंत्रित किये हुए हैं इस प्रकार का प्रत्यक्ष उन्हें होता है ।" 

जैसे कि ला फॉन्‍्टेनू ने कहा है, चुद्र चूहे एवं हिरन आदि जन्तु किसो 
गंभीर तीतितत्व का प्रतिपादन या उपदेश देने का कार्य करें तो मचोरंजक 
दश्य उपस्थित हो जाता है। श्ानंद भी मिलता हैँ झौर शिक्षा सी । इसीलिए 
ला फॉन्टेन की व्य|ख्या से मनोरंजन के तक्त को लेकर डॉ० जॉन्सन्‌ की व्याख्या 
को पूर्ण करता चाहिये | - 

अच्य कोशकारों मे भो नीतिकथा की चर्चा £86 के श्रस्तर्गत की है : 
'नोतिकथा उसे कहते हैं, जिसमें अप्रानवीय प्राण या अचेतन पदार्थ मनुष्यवत्त 
व्यवहार करते है! ।* साहित्यिक नीतिकथा की यही विशेषता है कि, प्राणियों 
के चोले मे मानवौय चित्र उपस्थित हो जाता है। अन्य ज्ञानकोश भो इसी 
तथ्य की पुष्टि करते हैं | चराचर विश्व के परिवर्तत, मानवीय व्यवहार, 
सैदिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, श्राथिक या राजकीय गतिविधियां चीतिकथा के 
विषय हैं । संस्क्षत साहित्य में नोतिकथा का स्वरूप लौकिक ( 56०४०/ ) रहा 
हैं। ऐहिक जीवन में उपादेय दत्व उसमें निहित हैं। नीतिकथा नीतिशास्त्र का 
ग्रच्छा प्रभावी माध्यम रहा है । 

झ्राज तो नीतिकथा ( 896 ) का स्वरूप यही सिद्ध हो चुका है कि 
नीति का पाठ सुन्दर आवरण में रख कर देते वाली कहानी ।* 
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इस सब चर्चा का निष्कर्ष यही है कि, मुख्य रूप से मानवेतर प्राणियों या 
कृभी-कभो अचेतन पदार्थों की एक ऐसी इने-मिने पात्रों वाली कहानी हो कि 
जिससे मानव-जीवन पर चरितार्थ होने के लिए योग्य नीतितत्त, जीवव-विचार, 

राजनैतिक प्रज्ञा या सुधवृक्त ( ?णाएंप्श एांइतणा 0 एाएतशा०० ) व्यक्त 
हो सके एवं वह पाठकों को रोचक लगे; तो उसे 'नतोतिकथा' कहता चाहिये । 
मारिया लोच द्वारा सम्मादित प्रसिद्ध लोक-साहित्य-कोश में भी इसो 
स्वरूप को स्पष्ट किया गया है ।* 

६४06 के अतिरिक्त क्हों-कहीं प्राशिकथा (88४४-7265 ) प्राणियों 
की नोति-कधा ( 8८०8-2000896 ) या केवल नीतिकथा के श्रर्थ में 
( 8700080७ ) का भी प्रयोग होता है । जहाँ तक केवल प्राणि-कथा का संबंध 
है, उसे लोक-साहित्य के श्रन्वर्गंत ही मान लेना समोचीन होगा । प्राणियों को 
कहानी तो हो किन्तु उसका कोई उद्देश्य त हो तो वह केवल तोता-मैना की 
कहानो मात्र रह जायेगी । उसे नोतिकथा नहीं कह सकेंगे । 

प्रो, शरच्चद्ध मित्र नें नीतिकथा के विषय में विचार व्यक्त करते हुए 
नोतिकथा का स्वरूप कुछ इन शब्दों में प्रकट किया है; 'आ्रशणिकथा वह है जिसमें 
प्राणी पात्र होते हैं एवं मानववत्‌ बोलते और कार्य करते हैं। नोतिकथा 
( ४700808 ) उसे कहना चाहिये जिसमें जान-वृककर रखा गया उद्देश्य एवं 
नोतितार होता है, और इस प्रकार वह लोकोक्तियों के निकट का होतो है ॥१? 

मित्र जी मे जो 8695-26 को लक्षित किया है, उत्त पर से प्राणिकया 
को नीतिकथा (६96) नही कह सकते । क्योकि उनके हो कथनानुसार शिक्षा 
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देने का उद्देश्य प्राशि-कथा में भ्रपेषचित नहीं है ॥ उसे लोक-कथा ( 0॥-4908 » 
हो मान लिया जाएगा जो शत्यन्त प्राचीन काल से प्रचलित रही थी | नीतिदक्ृथा 
भ्रधिक परिष्कृत है, उसमें उद्देश्य की विशेषता भुलाई नहीं जा सकती । 
बात्तव में, 4806 भर 270००४०6 एकार्थवावी शब्द के रझूप में ही लिए जा 
सकते है। एक बात प्रवश्य हैं कि, मित्र जी ने जो 2900०876 का स्वरूप 
दिखाया है, उसमें उन्होंने मानवेतर प्राणी पात्र होने का उल्लेख नहीं किया, 
जो कि नितान्‍्त झ्रावश्यक था। झन्यथा उसे हम 0७ के भर्थ में नहों ले 
सकेंगे । उनके लेख के शीर्षक से ऐसा लगता है कि, वे 9000806 मात्र को 
एक व्यापक संज्ञा मानते हों झोर इसीलिए उन्होंने '8०85--90०876' कह कर 
4४9 के पूर्वरूप का संकेत कर दिया दिखाई देता है। बदि ६96 के श्वर्थ 
में प्रयोग करना हैं तो 8४४४ इस विशेषता को 99002876 के साथ लगाने 
को आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । क्योंकि, पात्र सम्बन्धी यह विशेषता उस 
संज्ञा के श्रन्तर्गत ही प्रभिप्रेत है । यदि लोककथा-साहित्य के लिए यह शब्द जोड़ 
दिया गया हो, तो उसे थगंग्र४ (86 हो कह दिया होता त्तो भच्छा होता । 
इसीलिए 3900806 या ६9 मात्र कह देने से हम ऐसी नीतिकथा को समर 
सकते हैं जिसमें पात्र तो प्रमुख रूप से मानवेतर प्राणी हो और जिसका भ्रपतता 
कोई उद्देश्य याने नीति-पाठ का हेतु हो। श्राज भी £४968 पश्चिम सें नीति 
का प्रतीक बन चैठी है । 
4,68००० तथा ए+४ ६ 

नीतिक़था को हम 7.०४थ70 या ४५४ भी नहीं कह सकते । मूल लैटिन 
[९8०048 का श्रर्थ है पढ़ने योग्य, प्रारम्भ में इससे निकले हुए [98०70 का 
ग्र्थ था : किसी सन्त के जीवन से संचंधित कहानी ।* वैदिक ०8०४05 को हम 
प्राचीनतम कहानी के रूप में ले सकेंगे, जिसमें मानव पात्र होकर उनके भावों 
या अनुभू तियों का दर्शन होता ही ! प्राकृतिक दृश्यों पर की हुई कल्पना को 
[७४५४४ के प्रन्दर देखा जा सकता है ।* पुराण-कथाएँ भी नोति-पाठ या उपदेश 
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देने वाली होती है, फिर भो अतीत के नरपुंगवों की जीवनी और वह भो सन्‍्तों 
की शिक्षामयों बावी में, सररू एवं सोधी सादी भाषा में कही गई होती है। 
इसी प्रकार 'इतिहास' भी नीति-विषयक पाठ दार्शनिक विचारों के साथ साथ 
समाज को देता है) । .52»70 में इतिहास की परम्परा का निर्वाह किया जाता 
है । १४७४ में भी, मूल जो प्राकृतिक घटना होगी उसी का कल्पना के प्रभाव 
से मानवीकरण-प्रक्रिया के अनसार एक ऐसा रूप हमारे सामने रखा जाता 
कि, हम उस कथा के पात्रों, प्रसंगों एवं सरिद्धान्तों में विश्वास करें। इस 
प्रकार मानव की जो शक्ति के प्रति श्रद्धा प्रकट करने की मूल प्रवृत्ति होती है, 
वह मिथ्‌ में उभर आती है। इस दृष्टि से वह धर्म-प्रेरित कथा हो कही 
जाएगी" । कल्पना का तो वह ज्ञेत्र हैं ही। फिर भी 7.68०005 एवं '/ए६5 
एक ऐसी विश्वास-योग्य सम्पत्ति जनसाधारण की हो बैठती हैं कि, कालान्तर 
से उप्तके मूल तथ्य का लोप होकर वह एक पुराण-कथा मात्र रह जातो है। 
देवतारोपष ( कथा०४४० ) भी मानवीकरण ( एछा३०प्रांग०४४07 ) के 
अनन्तर हो जाता है, फलत: धर्मशोल मानव-मत के लिए यह पैतृक सम्पत्ति बड़ो 
पोपक सिद्ध होती है। हमारी वेदिक पुराण-कथाएं इसी प्रकार को है । 
सनीतिकथा इन कथाओं से भिन्न हँ। किम्बदन्तो इतिहास को ऐसी सहचरो है 
जो जन-मानस के विश्वास के परदे में रहकर भी अधिक जन-प्रिय रहा करतो है । 
नीतिकथा एक कल्पित कया है, उसके वाच्य-कथानक में किसों प्रकार को 
यथार्थता नहीं रहतो। अतोत में कल्पना के कारण ४५४ में जो प्राकृतिक 
घटनाओं का मानवीकरण एवं देवतारोप हुआ था, उसका सारा बल सांकेतिक, 
विद्वास-ग्राह्म परम्परा को घारा में वह गया । अब वह कल्पना का क्षेत्र नहीं रह 
गया । उसमें तो अब ईइवरीय कृतियों का ही दर्शन होता रहता है? । नोति-कथा 
में इस प्रकार के देवतारोप के _लिए कोई स्थान नहों है, और न वह धर्म-प्राण 
ही रहो है । बौद्ध-युग में भले ही चोतिकथा जातक-कथाओं के रूप में धर्म-प्रचार 
का लाधन रहो हो, फिर भी ध्ामिक नेताओं के हाथ में पड़कर ही वह धर्मोपदेश 
का साधन बनी । वास्तव में उसका मूल रूप लौकिक ( ६७००५ ) हो रहा है, 





१. वही पृष्ठ १३६ 
२, इस विषय में अधिक विवरण देखिये: 2. 6. ४४०००॥९[५ 
एल्ठांर वशाण0३89, का4587, 897 का विध्ि०07रढवाणा, ए9., -0 
३. (फ्र्चा/)$ स्ा0एएण09०९००, 904, 9. 780 :-- 
४43 कण धत70965 का कीप्रायक्षा िय छपागए8 गाक्षाड 


एणा०्थ्एपणा 0 8 ॥0रीप्राद्या बली०0, 7 


३ न्नी० 


( रें४ ) 


जो पंचतंत्रादि ग्रंथों में सुरक्षित है। समय के प्रभाव से साहित्य में घर्म का 
प्रतिविग्व उतर पड़ा हो तो आइचर्य को वात नहीं |. लोक-साहित्य की जिन 
ब्राणिकथाओं ( आआंए्र॥-6५ ) को लेकर जीवनसम्वन्धी जनुभूतियों के 
आधार पर व्यावहारिक कल्याण के लिए बुद्धेदेव ने जातक-कथाएं कह सुनाई, 
वे मूलतः लौकिक ही थीं। उनका मूल स्वरूप धर्म से आक्रान्त न था। नीतिकथा 
के पात्र तो कोई वीरगाथा के आलम्वन नहीं है, वे है मानवेतर प्राणी, जिनकी 
चीरता को नहीं, अपितु वुद्धि-चतुरता की ही छोछा नीतिकथा में सर्वत्र दिखाई 
देती है ॥ 
स्िप्क्र्ष 

पर्िचिम में इस प्रकार £806 के स्वरूप की जो चर्चा को गई है उसे देखने 
पर यही स्पष्ट होता हैं कि, इस कहानी के पात्र प्रमुख रूप से मानवेतर प्राणी 
होते है और कभी कभी अचेतन वस्तुओं की भी लोला दिखाई देती है, किव्तु 
इस प्रकार की कहानी से नीति! ( ४०7०] ) का अवश्य प्रतिपादन होता 
है । यूरोप मे हेसिअड ( प्र०७०० ) एवं ईसप ( 65०० ) के अतिरिक्त मेरो 
डी फ्रास, छा फॉन्टेनू, लेसिय, चॉसर, खिश्चन जेलर्ट, पिग्नोटी, खिलिल जिक्नानू, 
सालोगोब्‌ आदि नीतिकथा के लेखक नोतिकथाओं को लिखकर एक वड़ी 
गौरवमयसी परम्परा छोड़ गये है । 
भारत में नीतिकथा की परिभाषा 

पश्चिम को परिभाषाओं को हमने समझ लिया हैं और यह स्वाभाविक 
ही हैं कि 806 की आधुनिक परिभाषा हमें अंग्रेजी से प्राप्त हो सकी और 
इसके अद्यतन स्वरूप को हम समझ सके । अब हमें यह देख लेना होगा कि, 
कहानी की कौन कौन सी परिभाषाएं संस्कृत और पालि-प्राकृत साहित्य में 
मानी गई हैं, कहाती-विपयक संज्ञाएं क्या क्‍या रही हैं, एवं उनका स्वरूप क्‍या 
रहा है । इनमें से कोई संज्ञा नीतिकथा ( £806 ) के स्वरूप को व्यवत कर 
पाती है या नहीं, संस्क्षत में हम ( 4806 ) का लच्षण किस प्रकार निश्चित कर 
सकते है, आदि प्रश्न हमारे सामने है । इसलिए भारतोय साहित्य में नीतिकथा 
के परिभाषा-विपयक दृष्टिकोण को यहां उपस्थित करना आवश्यक है । 


नीतिवथा की व्युत्पत्ति 

कहना न होगा कि, “नीतिकथा' कोई वैदिक शब्द-प्रयोग नहीं है, अतः 
उसका ज्यों का त्यों “निरक्त! या उसकी कोई आर्य परिभाषा मिलना असम्भव 
है । फिर भो 'नोति' के विपय में हम कुछ चर्चा कर सकते हैं। संस्कृत में यह 
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आब्द प्राचीन काल से प्रयुक्त हुआ है। नोति में 'नी' धातु है और उससे 'क्तिन' 
प्रत्यय लगाकर व्युत्पत्ति हो सकती है । 
/त्ोति:--६ स्त्री० ) नीयन्ते उन्नीयन्तेईर्था अन्ानया वा ।/* 


इसी “नतयन” या “उन्नयन अर्थ का विस्तार आगे चलकर हुआ और 
“सदाचार, भद्र उपदेश, राजनीति, राजनैतिक चतुरता या शास्त्र, सदाचरण के 
लिए उपदेश" आदि अर्थ भो प्राप्त होने लगे। “नीति-कथा” के दो आर्थ भी 
द्रष्टव्प हैं; १ “नोति या राजनीति के शास्त्र पर आधारित कोई ग्रंथ” एवं २ 
“राजनैतिक अर्थशास्त्र पर की गई चर्चा '*। नये और अनय के भी बर्थ 
दृढमूल हो गये। आन्वीक्षिकी, त्रयी, वार्ता एवं दण्ड नोति इन चार विद्याओं 
में जो “दण्डनोति हैं उसमें “तय” और “अनय” दोनों का ग्रहण होता हैं? । 
दण्डनीति का अर्य भो राजनीति, नीतिशास्त्र, नीतिपद्धति आदि हु । 

“पञ्चतन्त्र” के विख्यात अनुवादक श्री आर्थर डब्ल्यू, रायडर ने“नीति” 
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( ३६ ) 


शब्द के लिए पर्चिम की किसी भाषा में प्रतिवाची शब्द दे सकने में असमर्थता 
प्रकट की हैं और चीति के स्वरूप की चर्चा की हैं, वह भी द्रष्टन्य है । 

“कर्थ घातु से “कथा” डइब्द वना हुआ हैं। आज उसका अर्थ है 
“कहानी । प्राचीन अर्थ नीतिविपयक चर्चा या नीतिशास्त्र के ब्रंथ के रूप में 
यद्यपि रहा है, फिर भी आज नीतिकथा का अर्थ है चीतिविपयक पाठ सिखाने 
बाली कहानी जिसमें अधिकत्तर पात्र मानवेतर छ्षुद्र प्राणी होते हैँ। पत्चतस्त्र की 
कहानियों को “नोतिकथा” कहा जा सकता है । न्‍ 


१, ग्राचीन भारतीय साहित्य सें कथातत्व. 

प्राचीन समय से ही भारत एक कथाप्रिय देश रहा है। ऋग्वेद जैसे सर्व- 
प्राचीन साहित्य में भी कहानी का पूर्वरूप प्राप्त होता है । बहीं से गीत-कथा 
की परम्परा भारत में चल पड़ी थी । वैदिक साहित्य से कथाविपयक अन्यान्य 
शब्द प्रचलित हुए। उन्हे देख लेने-पर भारतोय कथा का क्रमिक विकास भी ज्ञात 
होने में सहायता होगी । 


१. 'पञ्चतन्त्र एक नीतिश्मास्त्र या नोति-ग्रन्थ है। नीति का अर्थ है जीवन 
में वुद्धिपूर्वक व्यवहार । परिचिमी सम्यता को इसके लिए कुछ लज्जित होना 
पड़ता है कि अंग्रेजी, फ्रेंच, लैटिन या ग्रीक इसकी किसी भाषा में नीति के लिए 
कोई ठीक पर्याय नहीं है ।....सर्वप्रथम, नीति इस वावय को सानकर चलती हैँ 
कि मनुष्य विचारपूर्वक अपने लिए सघुक्कड़ों का मार्ग छोड़कर सामाजिक 
जीवन का मार्ग चुनता है। दूसरे, नीति-प्रधान दृष्टिकोण इस प्रश्व का सराह- 
नीय उत्तर देता है कि मनुष्यों के बीच से रहकर जीवन का अधिक रस किस 
प्रकार लिया जाय....नीतिप्रधान जीवत वह हैं जिसमें मनुष्य की समस्त 
शवितियों और सम्भावनाओं का पूरा विकास हो, अर्थात्‌ एक ऐसे जोवन की प्राप्ति 
जिसमें आत्मरक्षा, धनसमृद्धि, संकल्पमय कर्म, मित्रता और उत्तम विद्या, इन 
पांचों का इस प्रकार समन्वय किया जाय कि उससे आनन्द को उत्पत्ति हो । 
यह जीवन का सम्भ्नान्त आदर्श है जिसे पज्चतन्त्र की चतुराई और वृद्धि से भरी 
हुई पशुपक्षियों को कहानियों के द्वारा अत्यन्त कलात्मक रूप मे रखा गया है ।! 
(-- अनुवाद डाँ० वासुदेव शरण अग्रवाल द्वारा लिखित आमुख' से उद्घृत, 
पञ्चतन्त्र' डॉ० मोतीचंद्र द्वारा सम्पादित ) 

ना4याताए शे, रजत, प+#९ शक्याटा्रपाव, 

गभंट0 एएणा॑हरपंाए स०0ए5९, 80708ए-ए८ए:७ 


लृफ्थाशबाणा वरा।077८ग०ा' 99 3-9, 


( ३७ ) 

-वैदिक साहित्य में “सूकत” एवं “गाथा” शब्द अर्यपूर्ण है। वैदिक 
संहिताओं में गाथा आदि शब्द पाये जाते हैं' । इन शब्दों से भारतीय कथा- 
विषयक विकास का मार्ग स्पष्ट हो जाता है । वीतिकथा के विकसित रूप के अंदर 
“सुक्त'” एवं “गाथा” के अंश आज भी अन्तर्लीन दिखाई देते हैं | उत्तर वैदिक 
काल में ब्राह्मण-प्रंथों में - हमें “आर्यान, आरूुयायिका, अच्वाख्यान, अर्थवाद, 
तथा अन्यत्र आचिख्यासा, संलाप, पवित्राख्यान, इतिहास, पुराण, कथा आदि 
संज्ञाएं भी प्राप्त होती है । इन सब संज्ञाओं का उपयोग एवं अ्रचलत देख लेते से 
संस्कृत में कयाविषयक धारणा क्या रही है एवं किस स्वरूप में वह गतिशील थी 
इसका परिचय हमें भली भाँति हो सकेगा । 


(१) सूक्त 

शौनक ने 'सुक्‍्त” की व्याख्या की है: 

“सम्पूर्ण ऋषिवाक्य तु सूक्तमित्यभिधीयते* । 

इस “कऋषिवाक्य” के अर्थ से ही सुभापित एवं कहावत के लिए “सूकित” 
शब्द बनकर उपयोग सें छाया जाने लगा । इससे वैदिक सुकत का अर्थ संहिता 
की अआचाओं का समूह रह गया और “सूक्ति” का अर्थ किसी महापुरुप के 
वचन के रूप में लिया जाने लगा । यह सूक्ति ही कई कहानियों की जननी है 
और (70५०४ या लोकोवक्ति का बहुत कुछ सम्बन्ध नीतिकथा, परी-कथा या 
आच्त किवदन्ती के साथ रहा करता है । 
(२) गाथा 

“गाथा” मूलतः वेदिक वस्तु नहीं हैं। वह एक अवेदिक तत्व रहा है? । 
बेंदों ने जिस लोक सम्पत्ति को अपनाया उसमें ही “गाथा” एक प्रकार रहा होगा 
एवं वेदों में उसे स्थान मिल गया। इसी लिए उसकी कोई प्रामाणिक व्युत्पत्ति 
नहीं दी जा सकती । “गै” घातु से गाने के अर्थ में जो आर्य व्युत्पत्ति दी जाती 
है वह बहुत बाद की सिद्ध-साथना है। ऋग्वेद में “नाराशंसी” एक गाथा ही 
हैं। वह एक गीत-प्रबन्ध है। इससे ज्ञात होता हैँ कि, “गाथा” शब्द का 
प्रयोग ऋग्वेद एवं अन्य संहिताओं में “गीत” या “पद्म के अर्थ में ही किया 
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( है८ ) 


गया है! । फिर भी अथर्ववेद में “गाथा” ( 87295 ) तथा “साराशंतोँ 
( हा 09590 7.०8९०१५ 06 ॥_८०९५ ) जरूग अलग पाये जाते है? । ऐतरेय 
वाह्मण में उल्लेख हैं कि ऋक ईइवरोय होती हैँ और गाथा माववोय । ऐतरेय 
आरण्यक में गाथा का पद्च के अर्थ में ग्रहण हुआ है । वहां पद्य के तोन भेद किये 
गये है : ऋक, याथा और कुम्ब्या) । शतपथ ब्राह्मण में तो कहा है, गाथा भी 
ईश्वरीय एवं मानवीय दोनों प्रकार की होतो हैं । संगव है, प्राचीन गाथा ईश्वरीय 
एवं इतर मानवीय प्रकार की समझो जातो हों। शौतक ने साराशंसी को 
दानस्तुति कहा हु । वैदिक साहित्य में “यज्ञगाथा” शब्द के प्रयोग से स्पष्ट 
हैं कि, यज्ञ में दाता को स्तुति गीत के रूप में हुआ करती थी । 

तैत्तिरीय ब्राह्मण में जनन्‍तर का मल याने “तुरा” तथा मंत्रादिक का मल यातरे 
“गाया इस अर्थ ने उल्लेख हैं। उदाहरण के लिए वाराञंसी का भी निर्देश 
हैं। भाष्यकार भास्करभट्ट ने भी इस प्रकरण में भाष्य किया हैं कि, गाथा 
“तनरप्रधाना” अर्थात्‌ मानवों के लिए कही गई होती है" । 

मैत्रायणी संहिता ( ३.७.३ ) के उल्लेख के अनुसार गाथा विवाह के प्रसंग 
पर गाई जाती थी* । यह एक लौकिक प्रथा ही थीं। वैदिक ऋषियों ने उसे 
अपने साहित्य में श्रंकित कर लिया । “नाधिन्‌ या “गाधित्‌”, “गाथपति”७ 
गातुविद' आदि शब्द “गायक” के अर्थ में रूड हुए हैं। विश्वामित्र को 
“गाथिन्‌” कहा है। “गातुविद्‌” शब्द से जान पड़ता हैं कि, गाथा को जानने 
वाले अनेक घराने वेदिक युग में थे । 

कथात्मक गाथा का एक उदाहरण हूँ ऐंतरेय ब्राह्मण में शुनःशेपास्यान* | 
महाभारत के अनुवंशपर्व के एक उल्लेख से जान पड़ता है कि, राजवंश की 





१, +४४०००7९७॥ 270 7, ४6००८ [शत ०0 पिश्याग85 शाएं 
5079९०७५, ।, 9. 224, नर ० सं० ८.३२.१, ८.९८.९, ६,६६.४, १०.८५.६॥ 
ते, स. ५,१,८,२, 

२. अथर्ववेद १५, ६.४; एा0० 077/॥75 706 ०॥ गाथा व नाराह्ंसी, 
घिश्य$ 06 धा6 गाए ए९१०, ए०. पर, 9886 ]9. 

३२. ऐ. आ. २.३.६. 

४. ऊिए8006ए88, पं, 54 

पू, ते, ब्रा, १,३.३. १३-१४ 

६. ४४०४०7०ी 876 साहा), 09. लॉ, 9. 224. 

७. ऋठ, सं, १.४३.४: 

८. ऐ. ब्रा, अध्याय ३३; 


2 


खंड ३-३ 
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गाथाएं सूत लोगों के पास रहा करती थीं। आगे चलछकर पालि साहित्य में अनुष्ट्भ्‌ 
छन्द में एक या कहों कहीं दो गाथाएं एकत्र मिलतो हैं। गद्यात्मक कथा एवं अन्त 
में उसका सारख्य या वोध -विषयक विवेचन दो पंक्तियों की गाथा में प्रस्तुत किया 
जाता था। जातक में इस प्रकार याथा छोटो हो गई हैं। जैब प्राकृत साहित्य में 
भी गाया विद्यमान है। फिर भी ब्राह्मण ग्रंथों की-सी बड़ी गाथाएं अनन्तर के 
साहित्य में नहीं पाई जाती । ब्राह्मणों में गाथा शब्द का प्रयोग सर्वत्र हुआ है ।. 
गाथा जातकों का महत्वपूर्ण अंग हैं। “गाथा” जातक का पद्मभाग है एवं 
शेप अट्ठकथाएं है । केवल ये गाथाएं कहावी निर्माण कर सकते में अक्षम 
हैं। उनके ऊपर वर्तमान एवं अतीत की घटनाओं का ढाँचा चढ़ाया जाता है 
तभी कथावस्तु का निर्माण होता हैं । मूल “जातक” गाथा में ही है । वे 
बुद्धवचन है, अद्ठकथा में गाथा भाग को “अभिसम्वुद्ध गाथा” कहा हैं। 
त्रिपिटक को गाथाएं गद्य-कथाओं की अपेक्षा प्रादीन हैं। फिर भो आगे चलकर 
“गाया * के रूप में कोई स्वतंत्र काव्य-विधा नहीं रहो । नीतिकथा के सारतत्व 
को व्यवत कर देने के लिए ही उसका उपयोग प्राचीन तथा बाद के बौद्ध साहित्य 
में किया गया । सम्भवतः जैन-चूर्णी को वररुचिकथा में जो “लोककेब्व 
जनपद” का उल्लेख पाया जाता है, वह भी इसी गाथा का रूप रहा होगा । 
इससे स्पष्ट हुआ कि, नीतिकथ। का जिस “लोकोक्ति” या “आभाणक'” से 
प्राचीन सम्बन्ध रहा है उसीका वेदिक रूप हम “सृक्‍्त' में देख पाते हैं एवं जो 
० तत्व वहीं प्रविष्ट हुआ दिखाई देता है, वह भी छोकडछढ़ परम्परा को 
नथी। 


(३ ) कथा 
वैदिक संहिताओं में कहानो के सन्दर्भ अवश्य मिलते है, किन्तु वे स्पष्ट नहीं 


हैं। संहिताओों मे कथा शब्द का प्रयोग हुआ है? । किन्तु वह कहानी के अर्थ में 
नहीं, अपितु 'कथम्‌' के अर्थ में । ब्राह्मणादि ग्रन्थों में कथा या कहानी के अर्थ में 
इतिहास, पुराण, आख्यायिका, आख्यान, व्याख्यान, अन्वाख्यान, अनुव्याख्यान आदि 
संज्ञाओं का प्रयोग हुआ है। किन्तु ब्राह्मणों में "कथा शब्द आ्यान-बाचक 
नहीं है । 





१. ऐ. ब्रा. ३.६, शा, प. ब्रा, पूरक ३६, झ. प. बा, १३.५.४-२ इत्यादि । 
२. धरतसिह उपाध्याय, 'पालि साहित्य का इतिहास ( हिन्दी साहित्य 
सम्मेलन, प्रयाग ) , २००८, पृ० २७८ 
क्र, सं. १.४१.७, १.५४.९, माध्य, स. ६७.६७ 
ते. उं. २,५,८,४ मै. सं, १.४.१२ काठक सं. १०,७ काप्व से. १८, रे 


४. शांखा० ब्रा, २,७.१२; जे, ब्रा,, से. ६ 


( ४० ) 


प्राचीन समय में कथा झब्द का अर्थ रहा है चर्चा" । महाभारत में 
इतिहास के साथ साथ 'कथा' शब्द का प्रयोग भी पाया जाता हैं। महाभारत 
के पूर्व ऐतरेय आरण्यक मे “कथा” का प्रयोग हुआ है, जिसे सायण ने 'लौकिकी- 
वार्ता कहा है? । महाभारत काल मे जौर उसके वाद कथा शब्द जन-प्रिय 
हो वँंठा ओर प्राचीन काल मे इतिहास हछब्द से प्राप्त अर्थ 'कथा' घब्द से 
लिया जाने लगा । धतिहास' का प्रयोग वाद मे कहानी के कर्थ में होना बंद 
हुआ । सम्भव है, 5पनिपद्‌ के बाद तथा महाभारत के पूर्व भी लछोकवाणी मे 
कथा शब्द का कहानी के अर्थ मे प्रचलन प्रारम्भ हुआ हो । ऐतरेय आरण्यक के 
“कथा” शब्द से यह स्पष्ट ही जाता है । फिर भी निरक्‍्त, अनुक्रमणी, बृह॒द्देवत्ता 
इत्यादि अन्य वेदानुसारी ग्रंथों मे कहानो के अर्थ मे 'कथा' शब्द नही मिलता? । 

वौद्ध साहित्य में 'कथा” शब्द का प्रयोग 'अर्थकथा' के रूप मे होने रूग 
गया था। बुद्धघोप-रचित 'जातकट्ठकथा' ( ५ वी शती ) आदि मे 'अद्ठकथा 
इब्द का भ्रयोग हुआ हैं। तृतीय बीद्ध-सभा के अध्यक्ष तिस्स मोग्गलिपुत्त द्वारा 
रचित 'कथावत्थु' मे, तथा 'घातुकथा” नामक ग्रंथ में भी कथा शब्द का प्रयोग 
हुआ है, जो प्राचीन है। फिर भी यहां यह ध्यान में रखना चाहिये कि, 
अभिधम्म पिटक के उपर्युवत ग्रंथों के शोर्षकों में जो 'कथा' शब्द है, उसका अर्थ 
कहानी नहीं है, अपितु “चर्चा! ही है। घातुकथा ( ॥)50007५७ ०॥ [9० 
छ६7९॥5 ) तथा 'कथावत्यु' ( ४ए0००७ ० ॥9)8000756 )४ मे कथा का 
वही अर्थ है जो ऐतरेय आरण्यक और महाभारत के पूर्व 'चर्चा' के बर्थ से 
प्रयुवत होता था। वीद्ध ग्रंथों में भी प्रारंभ मे इसी अर्थ मे यह शब्द प्रयुक्त 
हुआ हैं । किन्तु 'निदान-कथा' (॥6 प्रधप8४५०९० 0 (8० 86878 )" एचं 
'जातकट्ठकथा' ( खि, ४४० ) के समय में 'कथा' शब्द पूर्णतया कहानी 


आस्यायिका के अर्थ मे रूढ हो चुका था। फिर भी जातकट्उकथा से कथा का 
पा जय लक आन मसल कर शक अप ित  सिक 


न++++-+-++.....तत 
१. च०्यंल शराब 5 भव आपपो- प्र 85॥ ए)लाणाक्षाणए, 05- 
700, 9. 99, किक्षा45एणाएशधइबत0, (शागत्व्ाा 





ने 46 ए007- 
प्ध्पल्थाएशा। 0 ९गाएथ$इशां०07; एवं कथान्त, कबायोग, कथा-विरक्त, कथा- 
लाप कथा-प्रसंग के बर्थ भी द्रप्टव्य है| 

२. ऐ० आ० ५.३.३: “कथा वदेत नास्य रातौ०” ३०, “कथां न वदेत्‌ 
लोकिकी वार्ता' न कुर्यात्‌ !” इति साथण: । 

रे, ध€ए, 7)6 ६४४८४४रीि० त९5 88९6१०७, 9, 25, 

४. जाणाधाएं०, [9987 [शवाण०, वी ७9७. 6 8, 69, 70. 

५. 796; 9, 86, 


( ४१ ) 


अर्थ अर्थ का विवेषन' या व्याख्या ही है, ( #रफ्ञक्ा्धांणा3 णी धी6 प्राह्शा- 
ग् 0० ०00ग्राध्यांधा०5 * )। जातकट्ठवण्णना' में जिन पांच संभागों-- 
पच्चुप्पण्णवत्य्‌, अतोतवत्थु, गाथाएं, व्याकरण और सम्बोधन में जातक का 
स्पष्टीकरण हुआ है, उनमें से पच्चुप्परणवत्थ” एवं 'अतीतवत्थु का कथा- 
विषयक संकेत के लिए महत्व बहुत हैं। व॒द्धदेव ने किस प्रसंग पर यह जातक 
कह सुनाया, इसकी चर्चा पच्चुपण्णवत्थु' ( 809 ० ६6 एा58०॥7६ धं6 ) 
में आ जाती है और बुद्धदेव के पूर्वजन्म की कहानी 'अतीतवत्थु' (#079 ० ॥॥6 
९४४ ) में कही गई है। अर्थात्‌ यहाँ हम “वस्तु का अर्थ कथा ही ले सकते है । 
यद्यपि महावस्तु” के 'वस्तु' का अर्थ महत्वपूर्ण विषय ( 76 87686 8प्रशं००४६ ) 
है, फिर भी इस विषय' में ही घटता या प्रसंग ( ०७ए०॥६ ) का भी अर्थ प्राप्त 
हो जाता है* । इस प्रकार 'गाथा-जातक' की व्याख्या ( वण्णना ) करते समय 
वर्तमान एवं अतीत प्रसंग प्रस्तुत किये गये । 'पच्चुप्पण्णवत्थु' तथा अतीतवत्थु 
संज्ञाएं भी कथा-विषयक परिभाषा के क्रमिक विकास को प्रस्तुत करने में 
सहायक हैं । 
चुद्धधोष ने जातकट्ठकथा में प्रथम बार “गुणकथा' शब्द का प्रयोग 
किया है। 
.. संभव हैं नीतिकथा के आर्य में उस समय बौद्ध साहित्य के अंदर यह शब्द 
प्रयुक्त रहा होगा । इसके पूर्व इस अर्थ में गुणकथा' शब्द का प्रयोग नहीं 
हुआ । 'गुणकथा' का अर्थ जो हीसू डेविड्स ने अनुवाद में अच्छाई' के रूप 
में लिया है, वास्तव में वह पूरे अर्थ को स्पष्ट करने में असमर्थ है। 
१, 96; 9. 84 
२. 790; 9. 239 (600 706 3 ) 
३. “भन्ते तुम्हाकमेव गुणकथामाति सब्बं॑ आरोचयिसु ।” 
जातकट्ठकथा, पच्चुपण्णवत्थु, भारतीय ज्ञानपीठ, 
काशी, १९११, पृ० १०४ 
४. [३ ) पओहा ॥6 वर्धा छाआंशधलत॑ ६6 गवॉ,....... 3 480 
चला, ए04६ शा एणा आंध्गड़ गशर धीतार 8007, 0 ग्रद्यार॑रक्षा।5 
ुकव,! इच0 6, ०णाएशआगड़ ॥०एण कऋप्नीलशा०85 [7 ( परक्षा5- 
[शांता व ऊैपठताांडआ5ड कराकर शिणरां४55, एणें, है, ६०ग्रतणा 880; 
89 ग. ए. शिए5 8ए05; उप व, 397; मे 2 7.07007; 
«(प्र ) पिच ते शाप एबी साशाओआ वंलीणाकाए, 26. 99 
यू', ज, एड 205 20 मा, पाठ छाई, 77.078ठ60 952 9. 84. 


६ है? 


'नुणकथा' एक ऐसे अर्थ में प्रयुक्त हुआ शब्द हैं जो बुद्धदेव कौ उपदेश- 
कथाओं पर चरितार्य होता था । इसी लिए शिष्यों ने वुद्धदेव के सम्मुख उसका 
उपयोग किया । यह कहना कठिन है कि, यह शब्द मूल जातक की टीका में था 
या नहीं । सम्भव है महिन्द के समय सें सिहर दीप में जातक के साथ पहुंचा हो 
एवं सिहली भाषा में क्रापान्तरित कर लिया गया हो | बाद में बृद्धघोष या 
किसी अज्ञात वौद्ध लेखक के द्वारा" ४४० ई० में पुनः पालि में रूपान्तरित करतें 
समय ज्यों का त्यों रख दिया गया हो। अथवा यह जातकटद्ुकया-कार के 
समय में परम्परा से प्राप्त छोकवाणी में रूढ शब्द जातकट्ठुकया में प्रवेश कर 

गुणकथा' के 'गुण' शब्द का यहो अर्य लिया जा सकता हैं कि, 'अतीत- 
त्ट में भगवान्‌ बुद्ध को जिससे सर्वातिशयता रहेगी एवं उपदेश ग्रहण किया 
जा सकेगा, वह तत्व । कहानी के रूप में यह तत्व प्रकट हो जाने पर बुद्धदेव की 
इन दृष्टा्तकथाओं को 'गुणकथा' कहा जाना उचित हो था। बाज के अर्थ में 


रे 


गया हों। 
मेंभ 


0 


मर छः 


इस घब्द के अंदर दृष्टान्त-कथा ( ९थ:०४०।४ ) तथा नीतिकथा ( ४06 ) दोनों 
का अन्तर्भाव हो जाता है | केवल वुद्धदेव की उत्तमता' के विषय में बातचीत 
शिष्यों को अवश्य चल रही थी, फिर भी 'गरणकया' का संकेत नीतिकथा की 
ओर ही था, जो पूछे जाने पर बुद्धदेव द्वारा “निग्रोधमिग जातक' के रूप में 
कही गई | कहानी से लिकले नीतिपूर्ण तथ्य का ही अर्थ 'गुण' शब्द से अभिप्रेत 
हो तकता है । इस अर्थ मे, वुद्धदेव की विगत जन्म-कथाओं से उपदेश या 
नीतितत्व प्राप्त हो जाने पर उसे बौद्ध सम्प्रदाय में 'गुणकथा' कहा जाता होगा 
तो कोई आइचर्य की बात नहीं । 

गुणकथा' का एक दूसरा अर्थ भी प्रस्तुत करना आवश्यक हैं। 'कथा' शब्द 
का अर्थ कहानो या जातक न लेकर सामान्य विवेचच या चर्चा लिया जा सकता 
है । 'कथा' का चर्चा के अर्थ में प्रयोग प्राचीन बौद्ध ग्रंथों में हुआ करता था । 
इस अर्थ को लेकर हम गुणकथा' का यह भी अर्य ले सकेंगे कि, भगवान्‌ बुद्ध 





१. देखिये, यह मत कि, घम्मपद और जातकों को टीका बुद्धघोष ने 


सहीं की : 

(ब ) छ0006!5 [.02०॥05, 924, एव 4, 87 8, ७. छण- 
पि082॥6; 9, 59. 

( था ) एए६ ए2एंव5, 800त75% छाए 80765, 99. >ता- एफ, 

२. शैथी-एशीजा फंंगाकाधर, रा 8ए905; 90. गयी, 9. 
2.-- ०णाएथञ्थां०ा, 2, 5छ9९8०॥, इ्या07, तां52०प्5०, [8८प7/९,, 
६4: ,....... ( अंगुत्तर १,१३१ ), विनयपिटक १, २०३, २६०. 


( ४३) 


के चरित्र में जो गुण ( शा।१७७ ) परिलक्षित होते थे उनकी उनके हिष्यों द्वारा 
की गई चर्चा, या उनके द्वारा निर्दिष्ट गुण अर्थात्‌ धर्मतत्व की चर्चा, विवेचन या 
बहस । इस अर्थ को हम छ्ीस्‌ डेब्हिड्स के 87005 छाती] 80768 में 
प्राप्त अनुवाद के निकट का मान सकते हैं । यदि यह अर्थ लिया जाता हैं तो यह 
भी मान लेना होगा कि, प्राचीन बोद्ध साहित्य में जो जातक याथाएं एवं उनकी 
मूल टीका रही होगी, उसी में इस शब्द का भी प्रयोग हुआ होगा, जो अनन्तर 


लगा ! 

एक तीसरा अर्थ भी हो सकता है : गुणकथा को गोणकथानक के अर्थ में 
छित्रा जाना । किन्तु इस अर्थ की पृष्टि नहीं हो सकती । क्योंकि, जातक में 
बुदछ्धदेव की पर्वजन्म-कथा को तो विज्येप प्रघानता रही है। 'जातक' संज्ञा से ही 
यह स्पष्ट है । 

गुणकथा के, प्रारंभ के जो दो अर्थ हम दिखा चुके हैं, उन पर समस्वबात्मक 
एवं ऐतिहासिक दृष्टिकोण से विचार किया जा सकता है। यह तथ्य स्पष्ट है 
कि वौद्ध धर्मग्रंथों का संकलन जब होने लगा था, उस समय “गुणकथा'' का 
अर्थ बुद्धदेव के विषय में उनके “गुणों” की चर्चा मात्र था। किन्तु जैसे जैसे 
जातक-कथाओं में रुचि बढ़ने लगी एवं घर्म के प्रचार के लिए उनका उपयोग 
और भी होने लगा, वैसे वैसे बुद्ध छ्वारा निर्दिष्ट घर्मतत्व का ही आर्थ गुण शब्द 
लिया जाने लगा। आगे चलकर बौद्ध साहित्य के उत्तर-काल में “गुणकथा'” 
का अभिप्राय “जातक” सम्बन्धी चोतिकथाओं एवं दृष्ठान्त-कथाओं से लिया 
जाने लगा। इस प्रकार “गुणकथा” एक ऐसी वौद्ध संज्ञा है जो उपदेश देनेवाली 
जातककथाओं के लिए प्रयुक्त होती थी ! 

जैन महाराष्ट्री के कवि हरिभद्र ने अपनी 'समराइच्चकहा” (था क्षे००० 
हुआ ) में “धर्मकथा” शब्द का प्रयोग किया है! । हरिभद्व निश्चित हूप से 
सिद्धषि से पूर्ववर्ती हैं, जिन्होंने “समराइच्चकहा” से प्रभाव लेकर संस्कृत में 
“उपमिति-भव-प्रपञ्चा कथा” नामक प्रतीक-कथा लिखी (६०६ खिस्ताब्द ) ! 
“धर्मकथा” से संकेत “समराइच्चकहा” में निवेदित उन कथाओं की ओर है 
जिनमें पात्र पाप के कारण अगले जन्मों में पशु या पक्षी हो गये हैं, और इतकी 
कुछ नीतिकथाएं शख्ृंखला-प्रणाली से कही गई हैं । “धर्म” का वैदिक परम्परा से 
प्राप्त अथ यह है कि, ईश्वर एवं मानव सम्बन्ध को विशिष्ट आचार या विचार- 





१, 77 शेंग्राक्मगोरट, गितीशा ॉशिशण6, ए0, 7, 9. 522. 
२. 790; 9. 326, 
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अगाली को अपनाकर स्थापित करने का प्रयास जिसके द्वारा होता है वह साधन । 
किन्तु यह अथे बौद्ध एवं जैन संप्रदाय के अनुसार नहीं लिया गया | इन संप्रदायों के 
लिए मानवीय कर्म एवं वासना को उदात्त रूप देना यही घ॒र्म का अर्थ अभिप्नेत 
रहा है। जैन कहानी में पात्र प्रथम कर्मश्रष्ट और वासना का शिकार ही जाता 
है, वही बाद में किसो साधु या महात्मा से उपदेश ग्रहण कर लेता है और सब 
सम्पत्ति तथा वैभव को छोड़ “जिन हो जाता है। इस प्रकार की कहानी 
को “धर्मकथा” मान लिया हो तो स्वाभाविक हैं। इस घर्मकथा से शिक्षाग्रद 
आछूयान का अर्थ व्यक्त हो जाता है । 


आज की विकसित नीतिकथा की सर्वप्राचीन कल्पना का बीज दौद्ध 
एवं जैन कवियों ने क्रमशः “गुणकथा” एवं “घर्मकथा” इन संज्ञाओं को 
रखकर वो दिया था । इस प्रकार की स्वतंत्र कधा का उल्लेख करने की प्रथम 
प्रवृत्ति वौद्ध एवं जेच कवियों में प्रादुर्भूत हुई । संस्कृत साहित्य में, वड़ी 
कहानियों और प्रवन्धात्मक साहित्य में उपांगभूत रहकर हो ब्राह्मणादि प्रंथों एवं 
महाभारत, रामायणादि आर्प महाकाव्यों में छोटी उपकथा, प्रधान 
“आधिकारिक” वस्तु को पुष्ट करती हुई “प्रासंगिक” कथादल्तु का काम करती 
थी । किसी प्रवन्ध या तद्गत भाष्य की पुष्टि के लिए हो वेदिक कहानियां प्राप्त 
होती है । बुद्ध पूर्व काल में कहानी अपने आप में स्वतंत्र न थी । 

बौद्ध साहित्य में छोटी छोटी लछोककवाएं प्रवेश कर गई । क्योंकि, जनता 
में प्रचार के लिए छोटी सी कहानियां कहकर उनमें घर्मतत्व का प्रचार करना 
वौद्धों हरा जरूरी समझा गया । इसके फलस्वरूप स्व॒तंत्र छोटी कहानियों के युग 
का प्रारभ हुआ। नीतिकथा (*४9०) उसी छोटी कहानी का एक रूप होते से 
उसे पनपने के लिए यहो उचित समय था। इसीलिए सम्भवतः नीतिकथा की 
प्राचोन कल्पना को ध्यान में रखकर ही बौद्ध एवं जैन कवियों ने “गुणकथा 
एवं “घर्मकथा” शब्द अपने ग्रंथों में प्रयुक्त किये थे । इससे जान पड़ता है कि, 
इन आचार्यों का ध्यान नीतिकथा को प्रमुख विशेषता की ओर अवश्य आदक्षप्ट 
हुआ धा। यह भी सम्भव है कि, उन दिनों प्रचलित लोकवाणों में भो इन 
संज्ञाओं का प्रयोग नीतिकथा के अर्थ में होता होगा । हम सब देखते है कि, 
ब्राह्मण आदि वेदिक ग्रंथों में यद्यपि कहावी के “आउरूपान” आदि रूप प्राप्त होते 
हैं फिर भी वौद्ध एवं जैन कवियों ने लौकिक कहानी की नीतिप्रतिपादव करने की 
विशेपता की ओर विशद्येप ध्यान दिया। नीतिकथा के पारिभाषिक विकास को 
दृष्टि से यह कोई कम महत्वपूर्ण घटना नहीं है । 








१. घनज्जय-रचित दशरूपक, प्र ० १, का. १२, वहीं घनिक की वृत्ति 
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गुणाढ्य की विख्यात “वृहत्कथा' के ज्ञोपक में ही 'कथा' का उपयोग किया 
गया है | अद्भुतकथा, सहाकथा और बवृहत्कथा ये नये शब्द बृहत्कथानुप्राणित 
वृहत्कथा-मंजरी तथा कथासरित्सागर में प्राप्त होते हैं। महाभारत के उत्तर- 
कालीन साहित्य में 'कथा' का उपयोग कहानी के लिये होने लग गया था । 

हेमचंद्र ने परिशिष्टपर्व में” 'कुटकथानक' एवं 'कल्पितकथा” जैसे शतव्दों 
का प्रयोग किया है । 'कल्पितकथा' का इस प्रकार प्रथम बार उपयोग कर 
हेमचन्द्र ने सत्यकथा से उसकी भिन्‍नता दिखा दी है । यह कल्पितकथा के सामान्य 
अर्थ का ही वहन करती है। इसलिए नोतिकथा के पारिभाषिक विकास में 
इस संज्ञा का भी विशेष महत्व है । 
(४७) आख्यायिका 

वैदिक साहित्य के प्रारम्भ काल में आख्यायिका शब्द नहीं मिलता। 
मूल घातु रूया' का वेदिक साहित्य में दिखने के अर्थ में प्रयोग हुआ है* । बाद 
में 'आस्यायिका' का अर्थ हुआ : एक ऐसी प्राचीन कथा, जो परम्परा से प्राप्त 
हो । वेदिक साहित्य के उत्तरकाल में तैत्तिरीय-आरण्यक ( १.६.३ ) में एक 
स्थान पर यह शब्द प्रयुक्त हुआ हैं । फिर भी यह किस अर्थ में वहाँ रखा गया 
हैँ यह स्पष्ट नहीं होता? । महाभारत एवं अनन्तर के साहित्य में आख्यायिका 
शब्द कथा' के अर्थ में प्रमुक्त हुआ है । व्याकरण के ग्रंथों में भो आख्यायिका, 
आख्यान शादि शब्दों का प्रयोग हुआ है । पाणिति के सूत्र 'अधिद्वत्य इते ग्रच्थे' 
(४,३,८७ ) पर जो “लुवास्यायिकास्यो वहुलम्‌  वार्तिक है, उसमें आरूयायिका 
एवं आख्यान में कुछ भेद दिखा दिया गया है। किन्तु यह भेद लक्षण न देकर 
केवल उद्ाहरणों से ही स्पष्ट किया हैँ :-- 

//( वबा० ) अधिकृत्य इते ग्रंथे लुवाख्यायिकाम्यो बहुलम्‌ । 

भाष्यम्‌ू--अधिद्ृत्य छते ग्रच्थे इत्यव्राख्यायिकाभ्यो बहुल लुगू वक्‍तव्य:। 

वासवदत्ता । सुमनोत्तरा ! न च भवति भेमरथी ५ ।” 

और यह भाष्यवातिक--- 
“आख्यानाख्वायिकेतिहासपुराणेम्यश्च छुगू वक्तव्य: । आख्यायिका | 
वासवदत्तिक: । सौमनोत्तरिक: |” 





१, परिशिष्ट पर्व ३, १६६-२१२। 

२, 'र०्गांश जगराव्राा5ड $शहंता आाएओनी फजिलीणाभरएण, 05- 
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३, ३८९०)७ा। द्ाव छाल, ए€वा6 गात&, 7, 9. 32, 

४, महाभाष्य, हिंशाएाा$ सतत, वी, 9, 33. 
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कैयट की “वासवदत्तिक” की व्यास्या भी द्रष्ट््य है: बासव- 
दत्तामधिकृत्य कृताख्यायिका । अधिद्ञत्य कूते ग्रन्य इत्यत्रार्थे वृद्धाचछ:। तस्य 
लुब्राब्यायिकाम्यो बहुलमिति लुप्‌ | ततोश्नेत ठक । यह “ठक “तदूवेद'' 
अर्थात्‌ यह किसी विद्या (7.0/6 ) के लिए विद्यार्थी या उसमें प्रदीण व्यक्ति की 
ओर निर्देश है । 
अभिप्राय यह हैं कि, यवक्रीत, प्रियंगु, ययाति आदि पुरुषों को कथाएं 
आश्यान हैं एवं वासवदत्ता, सुमनोत्तरा को कहानियां आव्यायिका के अन्तर्गत 
समभाती चाहिये । जिस वासबदत्ता का उल्लेख पतंजलि ने किया है वह है 
वृहत्कथा, जातक जादि ब्रंथों में प्राप्त लोकप्रिय कहानी । आगे चलकर भास, 
सुबंधु आदि संस्कृत कवियों पर भी इसका प्रभाव पड़ा है। “सुमतोत्तरा” वही 
है जो बौद्ध साहित्य में! पाई जाती है । इन उदाहरणों से हम यही भेद समझ 
सकते है कि, “आख्यानों' मे देवता, देववि या राजपि की अति प्राचीन कथा 
“ और “आख्यायिका” में लोककथा के रूप मे परम्परा से प्राप्त लोकिक कथा या 
ऐतिहासिक किवदन्ती होती है। आख्यायिका में दिव्य व्यक्ति का चरित्र वर्णित 
नहीं होता । इस दृष्टि से नीत्तिकथा के लिए आख्यान से आख्यायिका कहीं अधिक 
निकट है। वाद में संस्कृत साहित्य झास्त्र में “आरुयाय्रिका संज्ञाका एक 
निददिचत पारिभाषिक अर्थ स्थिर हो चुका हैं । 
(०) आख्यान ; 
ऐतरेय ब्राह्मण में “शुन.शेपाख्यानम्‌ का उल्लेख है? । वहीं “आख्यानविद्‌' 
अर्थात्‌ ( सौपर्ण ) आख्यान को जाननेवालों का भी उल्लेख हैं) । सौपर्णाख्यान 
को शतपथ ब्राह्मण में व्याब्यान' भी कहा गया है । आख्यान में ही “परिप्लव'' 


१. देखिये, राजपृह का श्रेष्टी सुमन एवं तत्पत्नी उत्तरा को कथा : 
अंगुत्तर "0प्रापरदाद्षाए (, 240, प.), विमानवत्तु (07855 7 
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8706 विसुष्धमरग ( 97. 380-] ), अधिक विवरण के लिए---7॥6 ?0०78- 
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सामक एक अंग है, जिसका अर्थ है:-- अद्वमेध-यज्ञ के अइव का परिभ्रमण होता 
रहता है तब कही जाने वाली कहानियों की आज्ृत्ति या चक्र" । संहिता में 
आख्यान पद्यमय ही मिलते हैं। फिर भी गद्यभाग का छोप हो चुका होगा, 
इस प्र कार की कल्पना पद्चिम के ह॒टेंल, श्रोडर आदि विद्वानों ने की है । 

'पनिदान संज्ञा की भी महत्ता आख्यान के लिए निसकतकारों द्वारा 
दिखाई गई है | निरुकत में निदान एवं नैदानिक शब्द आये है। इसका इतिहास 
के साथ घना सम्बन्ध है । निदान का थर्थ है निमित्तकारण या हेतु । किस्तु 
निरुक्‍त में इसका अर्थ कथाविपयक परिभाषा में विशेष रूप सें स्थिर कर दिया 
गया है । इतिहास को पड़गुरुशिष्य ने निदानभूत कहा हैं। आख्यान का सम्बन्ध 
अन्त्र की अभिव्यक्ति के साथ जोड़ दिया गया हैं। निरुक्‍त में “आज््यान' का 
विवेचन '“निदानप्रख्यापन शब्द के प्रयोग दारा किया गया है। स्पष्ट हैं 
कि सनम्वाभिव्यक्ति ही आस्यान या इतिहास का कारण है, हेतु है। निद्कत के 
अनुसार विता किसी आधार के, आख्यान या इतिहास को समर्थन प्राप्त नहीं 
हो सकता । परम्परा का कोई आधार उतके लिए आवश्यक हैं। जातकट्ठकया- 
वण्णना में प्रस्तावना के रूप मे निदान कथाएं कही गई हैं। वहाँ भी, विदान का 
यही बर्थ है। गौतम को बुद्धता प्राप्त होने के लिए दस पारमिताएं कारण रही 
हैं, उन्हीं की कथाएं निदान कथा कही गईं। फिर भी निरुकत को छोड़कर 
अन्यत्न कहीं पर भी “निदान का कथा के सम्बन्ध सें पारिभाषिक उपयोग 
नहीं हुआ है । 

झीग महाशय का कथन है कि निदानकंथा के रूप में नैदानिकों का पा- 
संग्रह रहा होगा । “निदान ग्रन्थस्तद्विदों नैदाना: यह महीधर का वचन भी 
प्रमाण में उन्होंने उपस्थित किया है? । 

डॉ० वेबर के अनुसार व्याख्यान, आख्यात, कथा, आख्यायिका, इतिहास और 
पुराण आदि शीर्षक कात्यायन के समय में साहित्यिक ग्रन्थों के लिए प्रयुक्त 
होते थे । 
(६) अन्वाख्यान-डउपाख्यान 

इस शब्द से ही स्पप्ट है कि, आख्यान का यह अनुसरण करता है। इसे 

१, श. प. ब्रा, 3,4,3,2,5; 'श४०८९णाथाह$ प्रधार्ंधा070 ० (6 
070 परिप्लव 75 '(एएलाए' ( ५७३० ए60०, ), 9, 52. ) 

२. निरुवत ६, ९; 

३. 9628-76 $88822ाएंवरीड 065 करिवए८००8, एछए. 28। ए४त2 
जग6065, ९. ]22; पात$एाश आपदा, ,, 9. 47. 
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उपकया कह सकेंगे। शतपथ ब्राह्मण में तीन स्थान पर यह शब्द प्रयुक्त हुआ 
हैं। । फिर भी, इतिहास एक शुद्ध कथा हैं एवं अन्वाख्यान गौण या पूर्ति करते 
बाला निवेदन । बड़ी कहानी में जो गौण कथा कही जाती है, उसे उपाल्यान 
कहां जात; 

“अनुव्यास्यान” शब्द भी वृहृदारण्यकोपनिपद्‌ में प्राप्त हैं। झीग महाशय 
अनुध्याख्यान एवं अन्वास्यान को एकार्थवाचक मानते है? । 

अर्थात्‌ “आव्यान' शब्द ब्राह्मणों में प्रयुक्त है एवं अति प्राचीन है यह 
स्पष्ट है। अब हम यह देखेंगे कि, इस “आख्यान” का उत्तर वैदिक एंवं 
अनन्तर के साहित्य में क्या स्वरूप रहा है । 

(७) बृहद बता में निर्दिष्ट तीन संज्षाएं 

“आवचिख्यासा” “संलाप” और “श्राख्यान या “पवित्रास्यान ये तीत 
पारिभाषिक संज्ञाएँ कथा के अर्थ में शौनक ने अपने बृहहेवता भ्रंथ में निर्दिष्ट की 
हुं । वृहद्रेचता ग्रंथ निरुक्त एवं सर्वानुक्रमणिका के मध्यकाल में (स्ल्रि, पृ. ४०० 
वर्ष ) लिखा गया हैँ । शौचक ने “आचिह्यासा” का उदाहरण “न 
मृत्युरासीत्‌ ” दिया है । 

“अगचिख्यासा” का अर्थ है निवेदन या कयतत5 । उदाहरण में दी हुई 
कहानी है : “विद्य के प्रारंभ काल मे मृत्यु नहीं था। अमृतत्व वर्थात्‌ जीवन भी 
नही था। तम ही सर्वत्र था, पानी था। वहाँ कोई तपस्या कर रहा था । उसे 
इच्छा हुई और मानस की प्रेरणा से रेत उत्पन्त हुआ। उसी से सृष्टि की 
उत्पत्ति हुई ।” आविस्यासा इस प्रकार की कहानी है। 

“संलाप” का अर्थ है संवाद । “उपोप में” (ऋग्वेद १, १२६,७) उसका 

दाहरण है जिसे झौनक ने प्रस्तुत किया है । यह एक अत्यन्त प्राचीन कहानीं 





१. श, प. ब्रा. ६,४७,२,२२,६,४. ६,६,४,८ 

२, ४६४४८ ॥7065, ,7:%, 27 तथा 36६8, 53865%76 (65 २2ए6०४. 
ए. 34. 
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“आचिख्यासाथ संलाप: पविन्नाख्यानमेव च ।” 

(५. क्र. सं, १०, १२९. २; वू, दे, १. ५८; निरुक्‍त ७. ३ 

६. ३०!ण०)०ा ; छागश्रतंत6२४६४ 7, 9. !2, 
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का अवशेष रूप -कथोपकथन है। इसके पात्र हैं इंद्र, स्वनय भावयव्य और 
भावयब्य को पत्नी रोमपा | इनका संवाद इस कथा में है *। 


“आह्यान” या “पवित्राल्यात का भी उदाहरण शौनक ने दिया हुआ 
हैँ “आख्यान तु हये जाये विछापः स्यान्तदस्य मा | विरुयात कथा “परुरवा 
और उवंशी” इस कथा में कही गई है । प्राचीन परम्परा से प्राप्त कहानी 
को आश्यान कहा है और विशेषतया उसमें जो पात्र हैं, उन्हें काल्पनिक नहीं 
माना जाता । 4080 836७+8 __ 

+ल्स्स्न्प्ः 

मेकडोनेल महाशय ने “भाचिख्यासा” को पु एदअबा विज “वेविज्ञास्यान 
को (एप्राप५िंगढ) ग्रधशाहा ५७ ये प्रातिवाची शंब्दीदियें है । संस्कृत, में झैचि 
स्यासा का वास्तविक अर्थ “कुछ कहने या &यबत करने को इच्छा यो-हेतु गे 
है । श्ौतक ने जिस ऋग्वेद की कथा का निर्देद्वा(किया है बहु ऐक उतत्तिक: यज्ञ ही 
है। किन्तु कहने की इच्छा सात्र रूप अर्थ शौनक- को अभिप्रेत नहीं रहा । /औचि- 
हयासा से “पराण ” का अर्थ लिया जा सकता हैं।क्‍्योंक्रि पुराण का प्रयोग 
प्राचीन काल मे इसी प्रकार की उत्पत्ति-कथा के अर्थ में.होता था ++इस तथ्य की 
पुष्टि सायण के भाष्य से भी होती है” । आख्यात का रूप भी इतिहास से कोई 
भिन्न नहीं था । पुरुवा और. उर्वशो की कथा वेद-कालीन ( और संभवनः वेद- 
पूर्व-कालीन ) लोककथा ही थी । उसे आर्यो ने दैवतकथा ( )४५४॥ ) का रूप 
दे डाला है। 


महाभारत में आख्यावन को “साज्भोपनिपदं वेदांइ्चतुराख्यातपञ्चमान्‌ 
आदि वचन से इतिहास-पुराण के अन्तर्गत ही मात लिया गया है। महाभारत में 
आसर्यान, कथा, इतिहास, पुराण, पुरावृत्त आदि शब्द एक ही अर्थ में प्रयुवत हुए 
हैं। फिर भी, “इतिहासवेद” तथा “पुराणवेद” छव्द उसमें पाये जाते है 
किन्तु “आख्यानवेद'” का कोई उल्लेख नहीं हैं। इसका कारण ययातिया 


यवक्रीत आदि फुटकेल कहानियों का ही “आख्यान” शब्द से अभिप्राय महाभारत 





१. वही, भाग १, पद्य ४२, पृ. ५. 

२, वही, १.५३ 

३. कर. सं, १०, ६५. १५ 

७, (०मांक पराव्षाओं इशांत साहा 670ाक्ाए, र्णिए; 
9. 5, निरूतम्‌ दुर्गाचार्य-व्यास्या, नि० सा० प्रेस, १६३०, ७.३ पृ० ३३४ 
आवचिस्यासा आख्यातुमिच्छा । 

५, ऐं० ज्ा० सायण-भाष्य का प्रारम्स पु० ४ । 
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के, 


में रहा होगा । झोग महाश्य का यही मत है जो समीचीन जान पड़ता है* । 
क्योंकि, महाभारत के मनन्तर हो वृहत्कथा के रूप में कहानियों का विद्या संकलन 
प्रस्तुत हुआ, भौर वह महाभारत एवं रामायण को समकोटि का ग्रंथ हो बैठा । 
किन्तु यहाँ स्पष्ट कर देना चाहिये कि, उन दिनों कथा या आरुयान का 
विषयभेद की दृष्टि से उपयोग नहीं हुआ करता था । आख्यान का अर्थ फूटकल 
कहानियाँ भले ही रहा हो, किन्तु वृहतकथा की कहानियाँ “कथा” के अन्तर्गत 
रखी गई हैं, जैसा कि शीर्षक से ही स्पष्ट है । 
(८) अथवाद 

ब्राह्मण-साहित्य में मन्त्रों एवं यज्ञीय विधि की व्याल्या करते समय कुछ 
“कथाएं” कही गई है) उन्हें “भअर्थवाद” संज्ञा प्राप्त हैं। ऐतरेय-ब्राह्मण के 
भाष्य का प्रारंभ करते समय सायणाचार्य ने अर्थवाद का स्वरूप स्पष्ट कर दिया 
है* । अर्थवाद याने “भूतार्थवाद'', अर्थात्‌ जो घटना हो बुकी है उसकी वार्ता । 
संस्कृत में आर्यायिका, इतिहास एवं अर्थवाद सें तत्वश: कोई भेद नहीं है ॥ 
जिस प्रकार ब्राह्मण ग्रंथों में “विधि” और “अर्थवाद” की स्थिति साथ साथ पाई 
जाती है, ठीक उसी प्रकार “जातक” के साथ उसके स्पष्टोकरण (अर्थ॑बाद) के 
लिए “अट्ठकथा? का उपन्यास होता है । जातकदठकथावण्णना में जो 
“अद्ठकथा ” है वह संस्कृत अर्थवाद का ही रूपान्तर है । ये अद्ठकथाएँ जातक 
एवं अन्य कथाओों को कह कर गाथा का स्पष्टीकरण करती हैं, जैसे कि ब्राह्मण 
अंथों में “अर्थवाद के अन्तर्गत “इतिहास” एवं “आरुयान”४ आते हैं। किन्तु 
संस्कृत में अर्थवाद का इतिहास के साथ सामज्जस्यथ स्थापित हो गया वैसा 
वह अट्ठकथा का पालि में नहीं हुआ । पालि में “जातकों” का स्पष्टीकरण यही 
अर्थ बट्ठकथा को प्राप्त हुआ है ! 

नोतिकथा और अर्थवाद के स्वरूप को देख लेने पर यह कहा जा सकता 
हैं कि, जहाँ तक किसी विधि या सिद्धान्त के प्रतिपादन या स्पष्टीकरण के 
लिए कहानो कहने की प्रणाली का प्रइन है, अर्थवाद एवं नीतिकथा एक ही है। 


१. 868, 7078 588675(4706 865 २४०९०४. 
२. ऐ. ब्रा. (आ. सं० ग्र० ) १६३१, पृ० ३: 
विरोधे गुणवादः स्वादनुवादोध्वधारितें । 
भूतार्थवादस्तद्धानादर्थवादस्त्रिधा मत: ;। इति | 
रे, 9/08, 798 888875 वी 6०५ 7१०४ए८०, 9, 9., 


४. सिगशिाएंट, [ताजा स्राध्िशपाल, एण, 7, >. 485 0०- 
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भिन्‍तता केवल तपसील की ही हो सकती है । वास्तव में वैदिक “अर्थवाद” ही तो 
आज की नीतिकथा का प्राचीन रूप है। विधि एवं देवताओं की कथाओं पर 
विश्वास न होने के कारण वौड्धों ने ब्राह्मणघर्म का तो परिहार किया, किन्तु 
अपने उपदेश में इस अर्थवाद-प्रणाली का ज्यों का त्यों ग्रहण उन्होंने कर लिया 
था। फ़िर भी यह कहने की स्थिति में हम अवश्य हैं कि, बौद्ध प्रंथों में भो 
जातकादि कथाओं एवं जैनियों की चूर्णी अवचूर्णी कथाओं को सांप्रदायिक रू 
आखिर मिल ही गया है। वस्तुतः घ॒र्म के प्रचार से छुटकारा पाने का सौभाग्य 
इन कथाओं को बृह॒त्कथा एवं पंचतंत्र में ही मिल पाया । पंचतंत्र में 
अपने नीतिवचत की पुष्टि कहानी के द्वारा की गई है। यह प्रणाली अर्थवाद 
से भिन्‍न नहीं हैं। इस अर्थ में अर्थवाद नीतिकथा का पूर्व रूप है। इस संज्ञा से 
कहाती का सर्वाधिक प्राचीन निवेदन-कार्य ( गरधाम07 ) व्यक्त होता है। 
(६) इतिहास-पुराण 

विचार एवं व्यात््या की दृष्टि से वैदिक संप्रदाय इस प्रकार के 

१. नैरुक्ता: 

२. याज्ञिकाः 
» वेयाकरणः 
« ज्यौतिष्का: 
» भाषाविदः 
« सम्प्रदायविदः 
, अध्यात्मविदः तथा 
- ऐतिहासिकाः* (7.08शातंध्य&75) 
इत्तिहास में केवल कथाओं का प्राचीन संग्रह अपेक्षित है । 

प्राचीन काल में इतिहास-पुराण संज्ञाओं में कोई विशेष भेद परिलक्षित 
नहीं होता धा। इनका आर्य “प्राचीन कथा” हो हुआ करता था। सायपाचार्य 
ने अपने भाष्य में *लिखा है: -- 

“दिवातुरा: संबता आसन्नित्यादय इतिहासा: | इदं वा अग्रे नैव किचनाउ5 
सीन्‍न घौरासीदित्यादिक जगंत: प्रागवस्थानमुपक्रम्य सर्गप्रतिपादक वावयजातं 
पुराणम्‌ ।7 


स्पष्ट है कि, देवासुर-क्था को “इतिहास” एवं विद्व की उत्पत्ति की कथा 


जा? 


रू. ,ध्0 


॥ & <& $& 





१२. परश्चाए०002,. फिशए्डत60 768श07वें5 श0पशी ॥6 28885; 
20079, 9, 33, 


२. ऐतरेय ब्राह्मण, त्ादज-भाष्य, पृ० ४. 


( प्र ) 


को “पुराण” कहा गया है । किन्तु साथण द्वारा प्रदर्शित यह भेद अत्यंत 
प्राचीन समय में नहीं दिखाई देता। "“इति ह आस” (ऐसा यह था ) इस 
ब्युत्पत्ति से भृतार्थकथा को ही “इतिहास” कहा जाता था। वृहदेवता में 
“इतिहास: पुराइतें ऋषिणिः परिकीर्त्यते” यह इतिहास की व्याख्या शौनक ने 
की है । महाभारत में इतिहास के अन्तर्गत प्राणिकथाओं को भी निर्दिष्ट कर 
दिया है । 

/इतिहात-पुराण” शब्द प्रथम अ्रथर्ववेदर तथा ब्राह्मण ग्रंथों में पाया जाता 
हैं। इन प्रंथों में [.०४०705, १४०४॥५ था आह्यायिका, आह्वान आदि के अर्थ 
में “इतिहास-पुराण'' का प्रयोग हुआ है। बाद में महाभारत में “कथा” शब्द 
इतिहास के साथ भी आने छंगा । इतिहास शब्द का प्रयोग आगे चलकर कम 
प्रमाण में हुआ | आख्यायिका, जाख्यान आदि शब्द तो महाभारत में भी यत्रतन्र 
दिलाई देते हैं । 

अथवंवेद में “पुराण” का अभिप्राय “पुरानी कहानो” से ही है । इससे 
स्पष्ट है कि, यह प्रकार अथर्ववेद के समय में भी प्राचीन रहा हैं। “पुराण 
की धारा बेदिक युग में देवत-कथा तथा उत्पत्तिकथाओं के रूप में अक्षुण्ण बहती 
हुई अष्टादश पुराणों एवं उपपुराणों के सागर में परिणत हुई है । 

शतपथ ब्राह्मण में ( १३,४,३,१२,१३ ) “भअन्चास्यान एवं “इतिहास 
का भेद दिखाया गया है जो स्पष्ट नहीं है" । अपरणज्च, जैमिनीयोपनिषद्‌ 
( १.४३ ), वृहदारण्पकोपनिपद्‌ ( १,४,१०; ४,१,६ ) तथा छान्दोग्योपनिपद्‌ 
(७,१ ) में भी “इतिहास” शब्द प्रयुक्त हैं। शांखायन-श्नौतसूत्र में “इतिहा- 
सवेद' तथा गोपथ-ब्राह्मण में “पुराण का उल्लेख है । शतपथन्राह्मण आदि 
भ्रंथों में इतिहास-पुराण शब्दों की एकत्र अवस्थिति इतनी अटल पाई गई है कि, 
इतिहास-पुराण नामक कोई किवदन्ती, वीर-कथा, उत्पतिकथा और वंशकथा 
का संकलन रहा होगा इस प्रकार की सम्भावता भी झीग मसहाशय द्वारा प्रकट 


१, वृहह्रेवता, ४.४६. 
« शान्तिपर्व, राजधर्मपर्व, अध्याय १११ तथा अन्य । 
« अथर्ववेद १५, ६.४. 
४. वही ११, ७.२४. १६,६,४; शव ठग, प्ऱाताड 0 8 
चार ९०१४, 97, ५०, प्‌, एछ9. 79 & 9 ( [00६ ॥00० ) 
१. र३००णाल दावे (ला, एलता० परत, !, ७, 76, 
६, 7)9 8485० १68 ११8ए९१६, 9, 25, 9, 33, 
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मानते दिखाई देते हैं। निरुक्‍त में भी यास्क्र ने इस संभावित ब्रंथ का कहीं 
उल्लेख नहीं किया हैं। इससे झीग महाशय की संभावना की पुष्टि नहीं की 
जा सकती । 

तैत्तिरीय ब्राह्मण में तैत्तिरीय संहिता से उद्धरण देकर ( ३,१२,८,४७ ) 
इतिहास-पुराण की चर्चा की गई है, उसका भाष्य भट्टभास्कर द्वारा “इतिहास- 
पुराणानि च सर्पाणां देवजगतां यक्षादीनां च प्रतिपादका ग्रन्या:” इस वचन से 
किया गया हैं । इससे लगता है, प्राचीन समय में “इतिहास-पुराण" के अनेक 
ग्रंथ रहें होंगे । 

सूत-परम्परा से ही इतिहास-पुराण की धारा प्रवाहित हुई थी। वेदिक 
ऋषियों के समकक्ष सृतवर्ग की भी अभिव्यक्ति इस आख्यानों के द्वारा हुई थी । 
डा. आर, एन, दान्डेकर का कथन हैं कि, संहिता काल में सृत-साहित्य प्रच्य 
निवद्ध नहीं हो सका था* | फिर भी आहउह्यानों को जातने वालों के कई 
प्राचीन वर्ग रहे होंगे इस वात को पुष्टि ब्राह्मण प्रंथों तथा पतञ्जलि के उल्लेख 
से हो सकती हैं। इन आख्यानविदों ने अपने ग्रन्थ बनाये होंगे एवं उनके 


जप 


परिभाषात्मक संकेत मी स्थिर हो सके होंगे ऐसा अनुमान हम कर सकते हैं । 
दिव्वत में “इतिहास” झब्द का प्रयोग हुआ है | पुराणकयाओं एवं 
दन्तकथाओं के माध्यम से ऋग्वेद का अर्थ लगाने दाले पण्डित “ऐतिहासिक” कहें 
जाते थे। दैवत-कथा ( शा ) से अर्य छग्राने वाले अन्य परिडत भी थेर ॥ 
“इतिहास-पुराण को महाभारत में पंचमवेद मान लिया गया है। बोड़ों 
हारा भी इसे मान्यता मिरू चुकी थी । जैन सम्प्रदाय में भी, पुराण के लक्षण 
के अनुसार आदि पुराण की रचना की गई थी। किस्तु वौद्धों ने पुराण शब्द 


का प्रयोग सर्वत्र नहीं किया एवं उत्तके पंच लक्षण को वे मानते नहीं थे | 





१२. वा6 ०9997, 07ंश97॥7 थातएं 570४, एपंएथआफ ०0 
(ज076, रिवए5९०, 697, 4954, 9. 76, 
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के लः ] 


» पुराण का लक्षण :--'सर्गरव प्रतिसर्गरच वंशो मन्वन्तराणि च । 


वंशानुच्रितं चैव पुराणं पंचलक्षणम्‌ ॥ इति। 


( ४४ 3 


गौतम धर्ससूत्र में “पुराण” का अध्ययत करने के लिए कहां गया है। 
आपस्तम्व घमंसूत्र ( खि. पू. ४०० वर्ष ) में भविष्यपुराण का उल्लेख प्राप्त 
हैं* । धर्मशास्त्रकारों ने इतिहास एवं महाभारत की एकता को ही देखा। 
इतिहास के लिये महाभारत का उदाहरण दिया जाता हैं। आख्यान के लिए 
सौपर्ण, मैत्रावरुण आदि के उदाहरण स्मृतिकारों के टीकाकार देते हैं। भागे 
चलकर सायणाचार्य ने “ऐतिहासिकी कथा” का भी उल्लेख कर दिया है? । 
कथा-सरित्सागर में “इतिहास” शब्द का उल्लेख नहीं मिलता । 

कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में “इतिहास” के अन्तर्गत निम्न प्रकार के अंग 
रख दिये हैं :-- 

“पुराणमितिवृत्तमाख्यायिकोदाहरणणं घर्मशास्त्रमर्थशास्त्र चेतीतिहास: ।/3 
इस वचन से पुराण, इतिवृत्त, आख्यायिका, उदाहरण, धर्मशास्त्र एवं अर्थशास्त्र 
को कौटिल्य ने इतिहास के अन्तर्गत मान लिया है । इस विषय का विवरण प्रस्तुत 
करते समय श्री हरियप्पा ने आख्यायिका के लिए अंग्रेजी में समानार्थी शब्द 
£४96 दिया है । वास्तव में आख्यायिका से कौटिल्य का संकेत किसी कल्पित 
कथा की ओर नहीं दिखाई देता, अपितु कोई यथार्थ घटना के बिपय में ही वहाँ 
आख्यायिका का विधान है जो कि परम्परा से कही सुती कहानी के रूप में प्राप्त 
होती थी। वहाँ लीजण्ड शब्द का प्रयोग किया जाना चाहिये। यहाँ हमें यह 
स्मरण रखना चाहिए कि, पतञ्जलि का भी आखू्यायिका से 'वासवदत्ता', 
'सुमनोत्तरा' आदि जनश्रुति पर आदृत, परम्परा से प्राप्त प्राचीव कथाओं से ही 
अभिप्राय था, न कि किसी नीतिकथा या फेवल से । यदि आख्यायिका के लिए 
केवल व्यापक संज्ञा का ग्रहण करना हो तो उसे एक ग्रधाा&7५० ही. कहना 
समीचीन होगा, 498 नहों । 

२. संस्क्रत साहित्य-शासत्र में गद्यकाव्य के भेद 

संस्कृत, वौद्ध एवं जैन साहित्य में जो कहानी तत्व रहा है उसकी चर्चा 
विगत पृष्ठों पर की है। उससे केवल इतना ही स्पष्ट ही गया कि, प्राचोन 
भारतीय साहित्य में कथा, आख्यायिवा, इतिहास, पुराण, आख्यान, अर्थवाद 





१, फायर, सांशठताए ए वावीधा 0०४0०, , 9, 44, 
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आदि संज्ञाएँ कथातत्व के लिए किस प्रकार उपयोग में लाई गई एवं उसका 
वहाँ क्या रूप रहा था। इस प्रकार के विशाल कथा-साहित्य को देखकर उसकी 
कोई साहित्यश्ञास्त्रीय चर्चा करना अभीष्ट ही था। इस दृष्टि से साहित्य में 
अन्यान्य अंगों के लक्षण एवं उदाहरण देकर साहित्य-शास्त्रीय चर्चा प्रारम्भ 
हो गई थी। इस चर्चा में साहित्य-शास्त्र के ग्रंथों में कथाओं की कुछ परिभापाएं 
भी दी गई हैं। नीतिकथा की भारतीय परिभाषा रही है या नहीं इसे देखने 
के पूर्व भारतीय साहित्य-जझ्ास्त्रकारों ने कहाती-विषयक जो परिभाषाएं दी हैं 
हम उनपर विचार कर हछेंगे। 


जहाँ तक इतिहास! “अर्थवाद! आदि कथा-विपयक प्राचोन संज्ञाओं का 
प्रइन है, हम यह देख चुके हैं कि, इन संज्ञाओं का प्रचछत जातक एवं महाभारत 
के वाद “कथा” के अर्थ में समाप्त हो चुका था। इसलिये संस्कृत साहित्य- 
शास्त्र में कथा तथा आख्यायिका, इन दो संज्ञाओं की हो विद्येप चर्चा की गई हैँ । 
फिर भी यहां यह स्पष्ट कर देना चाहिये कि, ध्वति, अलंकार, रस, गुण, रीति आदि 
विभिन्‍न काव्य-धर्मो की मौलिक एवं सभेद चर्चा करने में सफल संस्कृत साहित्य- 
शास्त्रकार कथा-विपयक परिभाषाओं या संभेदों की चर्चा करते समय उतने 
सफल नहीं हो पाये । केवल “कथा” एवं “भद्यायिका” कहकर उनमें सारी 
कहानी-सृष्टि का अन्तर्थाव कर देने से न तो कथा-विपयक साहित्यश्ास्त्रीय चर्चा 
पूरी होतो है और न उस कथा या आख्यायिका का स्वरूप ही स्पष्ट होता है । 
इसका यही कारण हो सकता है कि, इन साहित्यशास्त्रकारों ने अपने सामने 
कहानियां रखीं वे सव छोकिक संस्कृत ( (०५४०४ #थयारह८7६ ) साहित्य 
की ही थीं। जो कहानियां गद्यकाव्य में निहित थीं उन्हीं पर विचार किया गया। 
क्योंकि, गद्य में “काव्य होता था। इस “काव्य के कारण ही उसमें निहित 
कहानी को चर्चा का विपय उन्होंने बनाया । जिस गद्य में काव्यशास्त्र के अनुसार 
“काव्यत्व” हो, काव्य के अन्य शोभावर्धक धर्म हो, गर्थात्‌ रस, अलूंकार, रीति 
गुण आदि काव्यधर्म विद्यमान हो, ऐसे सहृदय के लिए आस्वाद्य “गद्यकाव्य की 
ही चर्चा उन्होंने की है । इसी कारण उनका चर्चा-्षेत्र संकुचित हो गया है। 
बरगवेद की दैवत-कथा “इतिहास” तथा वैदिक काल की किंवदन्ती, लोककथा, 
ब्राह्मग-कालीन अर्थवाद, महाभारतकालोन नीतिकथा; वौद्ध-कालीन जातक-कथा, 
जैनियों की चूणिका एवं घर्मकधा आदि कहानी के सभी अंग बनन्तर के साहित्य- 
शास्त्र के द्वारा उपेक्षित किये गये। क्योंकि, इन कथाओं में साहित्य के 
“ब्रह्मानंद-लहोदर रस की चरमाभिव्यक्ति, या अछूकारों का शोभावरधनत 
या छालित्य उत्पन्न करने में सक्षम रोति न होने के कारण ही उन्हें 4चक। 


ढ़ 


( ४६ ) 


नहीं कहा जा सकता था । इसीलिए उनको सामने रखकर कथा-विषयक मीमांसा 
नहीं की गई । 

यह भी ध्यात में रखना अवश्य है कि, “कथा” या “आखू्यायिका” के 
समान 'वनीत्तिकथा” या वत्सम कोई परिभाषा देकर नीतिकथा के स्वरूप को 
चर्चा साहित्यशास्त्रकारों ने नहीं की । नीतिकथा एक ऐदी कहानो समझो गई 
जिसमें रस-परिषोप के लिए अवसर कम, एवं हुआ भी तो “रसाभास में ही 
परिणत हो जाता । रस तथा अन्य काव्यघर्म भी पंचतंत्र की वीतिकथाओं में 
विद्यमान नहीं है । पंचतंत्र को इसीलिए “नोतिशास्त्र” हो कहा है', नीतिकथा 
के रूप में स्वतंत्र “गद्यकाव्य” नहीं । 
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इस प्रकार पंचतंत्र' की भूमिका में हो उसे नीतिशास्त्र माव लिया गया 
है, गद्यकाव्य नहीं, फिर साहित्य-शास्त्रकारों द्वारा नोतिकथा की उपेक्षा यदि 
की गई हो तो कोई आश्चर्य की बात नहीं । संस्कृत साहित्य-शास्त्र में कहानी 
के स्वरूप को चर्चा अवश्य की गई है और उसे देख लेना असंगत न होगा । 

आचार्य दण्डी ने अपने 'काव्यादर्श में गद्यकाव्य के “कथा एवं “आखझ्या- 
यिका” ये दो भेद निरूपित किये हैं। इसके पूर्व भामह ने आशख्यायिका एवं कथा 
के भेद को अपने 'काव्यारूुंकार' के प्रथम परिच्छेद में स्पष्ट किया है । सम्मवतः 
दण्डीने भामह द्वारा निर्दिष्ट इस भेद को ही सामने रखकर काव्यादर्श में 
“कथा” एवं “आख्यायिका'' के लक्षण लक्षित किये है, किन्तु वहीं उन्होंने 
स्पष्ट कर दिया हैं कि, इन दोनों में तत्वत्त: कोई भेद नहीं हैं। अग्निपुराण 
में भी कथा एवं आख्यायिका के साथ कथा की अन्य विधाएं निर्दिष्ट हुई हैं। 
किन्तु अस्निपुराण का साहित्यश्ञास्त्रीय अंश दण्डी के अन्तर का हैं । अतः 
प्रथमतः दण्डी की गद्य काव्य-विपयक व्याख्या को हम देखेंगे । 

आचार्य दण्डी के अनुसार, गद्य के दो भेद है : आस्यायिका तथा कथा। 
फिर भी इन दोनों में भामहोकत भेद दण्डी को सम्मत नहीं हैं। वे कहते हैं, 
कहानी कहनेवाला स्वयं चायक हो या और कोई; इससे खाख कोई भेद नहीं 
होता । स्वयं नायक कहुनेवाला हो एवं अध्यायों का नाम “उछवास'' रहे यह 


घर 


आखज्यायिका का छअण कभी कभी 'कथा' में भो दिखाई दे सकता है। प्रारम्भ 





२. पण्चतंत्र, कथामुख, “तस्त्रै: पञु्चभिरेतच्चकार सुमनोहर॑ शास्त्रमू ।” 
( पच्च ३ ) तथा “'ततः प्रभृत्येत्रत्‌ पञ्चतस्त्रक नाम नीतिशास्त्र बालाजबोध- 
नार्थ भूतले प्रदृत्तम्‌ । एवं पद्य १० । 

२. रथ, थि, के, ए. &थाठ, त509 0547 रण , 70605, 495] 
9. 7 


( ४७ ) 


सें पथ्य आना दोनों के लिए सम्भव हैं। अतएवं कथा एवं आख्यायिका एक 
हो जाति की. दो संज्ञाएं मात्र हैं। आश्यान इत्यादि जो अन्य प्रकार हैं, वे सब 
इनके अस्तर्गत आ जाते हैं। तात्पर्य, कथाओं में परस्पर कोई अन्तर परिलक्षित 
तहीं हो सकता" । यहाँ यह द्रष्टव्य है कि, वाणभट्ट-रचित “हर्षचरित्म्‌” 
आख्यायिका होते हुए भी वह कथा नायक द्वारा नहीं कही गईं, अपितु स्वयं 
कृवि ही वर्णव करता है । 
आचार्य वामन ने तोन गद्य-मेद प्रस्तुत किये हैं : १. वृत्तगन्धि २: चूर्णम्‌ 
तथा ३. उत्कलिकाप्रायम । पद्य के समान रचना करने से वृत्तगन्धि, सरल तथा 
ललित पदों की रचना चूर्ण और इसके विपरीत अर्थात्‌ बड़े समास में अललित 
पदों की रचना उत्कलिकाप्राय है । इससे स्पष्ट है कि, रीतिवादी वामव से ये भेद 
रचना-तत्व के ही अनुसार किये हैं। उन्होंने गद्य में कथानक-तत्व की दृष्टि 
से कोई भेद परिलक्षित नहीं किया । सहीं अर्थ में इसे कहानी-तत्व की मीमांसा 
नहीं कहा जा सकता । यह केवल गद्य का रीति-दर्शन ही है । 
१, आचार्य दण्डी, काव्यादर्श, प्रथम परिच्छेद ( २३-२८ ) :-: 
अपाद: पदसन्तानों गद्ममास्यायिका कंथा। 
इति तस्य प्रभेदौ द्वौ तयोराख्यायिका किल ॥ २३ ॥ 
नायकेनैव. वाच्यान्या नायकेनेतरेण वा । 
स्वगुणाविष्क्रिया दोषों - सात भूतार्थशंसितः ॥ २४ ॥ 
कु अधि त्वनियमों दृष्टस्तत्राप्यन्येरुदीरणातू । 
अन्यो वत्ता स्वयं वेति कीदुग्वा भेदकारणम्‌ ॥ २५. ॥। 
वक्‍त्न चापवक्त॑ च सोच्छूसत्दंच भेंदकम्‌ । 
विह्वमाव्यायिकायाइचेत्‌ प्रसंगेत कथास्वपि ॥ २६॥ 
आर्यादिवत्‌ प्रवेश: कि न वर्वत्रापरवक्त्रयों: । 
भेदवच दृष्टो लम्भादिरुच्छुसो वास्तु कि तत: ॥ २७ ।॥। 
तत्‌ कथाब्यायिकरेत्येका जाति: संज्ञाइयांकिता । 
अत्रेवान्तर्भविष्यन्ति. शेपाइ्वाह्यानजातय: ॥ २८ ॥) 


२. वामत, काव्यालद्धार सूत्रमू, ३ 
गये वृत्तगन्‍्ध चूणमुत्कलिकाप्रायछच । २२ 
पद्यमागवत्‌ वृत्तगन्धि | २३ 
अनाविद्धललितपद चूर्णम्‌ । २४ 
विपरीतमुत्कलिकायाबम्‌ । २५ 


( ४८ ) 


अग्निपुराण में गद्यकाव्य के पांच प्रकार माने गये हैं : १. आख्यायिका 
२, कथा, ३. खण्डकथा, ४. परिकथा और ५ कथानिका' | 

“आख्यायिक्रा में रचयिता के वंश का गद्य में वर्णन; कन्या-हरण, 
विरह, थापत्तियां ये उसके विषय; उच्छवास के रूप में अध्याय एवं वृत्त वकत्र 
या अपरवक्‍त्र होते हैं? । इससे स्पष्ट है कि, आख्यायिका कोई पूर्णतया 
कल्पित कथा नहीं है। वह किसी नीति की शिक्षा-दीक्षा देने हेतु नहीं कही 
जाती | श्रतएव वह नीति-कथा नहीं है। कन्यापहरण आदि विपय परीकथा 
( थिए३ 06 ) के हैं, नोतिकथा के नहीं। वाणभट्ट का हर्पचरितम्‌ एक 
आख्यायिका ही है । उसमें ऐतिहासिक तत्व हो श्रेष्ठ हैं। तो हम यह कह सकते 
हैं कि, “आख्यायिका” इतिहास एवं किवदन्ती का मिलाजुला रूप है जो परम्परा 
से प्राप्त होता रहता है। आगे चलकर हर्षचरितम्‌ का उदाहरण आख्याय्रिका 
के लिए लिया जाने लूगा। फिर भी अग्निपुराण ने उसका कोई उदाहरण 
प्रस्तुत नहीं किया । 

“कथा” की व्याख्या कुछ अस्पष्ट सी हैं। जिसमें कवि स्ववंश की प्रशंसा 
करे, मुख्यार्थ की अभिव्यक्ति के लिए जहां कथान्तर आवश्यक हो, जिसमें 
“परिच्छेद”” नहीं होता, या होगा तो ववचित्‌ “लूम्बक” रहा करता हो; उसे 
“कथा” कहना चाहिये । कथा के गर्भ में “चौपदी” हो३ । 

वास्तव में कथा के इस लक्षण में उसके उपजीव्य कथावस्तु की कोई स्पप्ट 


कल्पना नहीं दो गई। बाह्य रचना-विशेष से ही कोई स्वरूप स्पष्ट नहीं हो 
नर जम मा 
१. आल्यायिका कथा खण्डकथा परिकथा तथा। 


कथानिकेति मन्यन्ते गद्यकाव्य॑ च पंचथा ॥ १६॥ 
२. कर्तृवंशप्रशंसा स्याद्त्र गययेन विस्तरात्‌ । 

कन्याहरण-संग्राम-विप्रलूम्भ-विपत्तय: ॥ १३ ॥ 

भवान्ति यत्र दीप्राइव रीतिवृत्तिप्रवृत्तयः । 

उच्छूासेश्च परिच्छेदो यत्र सा चूर्णकोत्तरा॥ १४॥ 

वतन चापरवकत्न वा यत्र साख्यायिका स्मृता । 

इलोकै: स्ववंशं संक्षेवात्‌ कवियंत्र प्रश्ंसति ॥ १५॥ 

हि न -अग्निपुराणे अध्याय : ३३७ 

* मुख्यस्थाथविताराय भवेद्‌ यत्र कथास्तरम्‌ । 


परिच्छेदो न यत्र स्याद्‌ भवेद्यालम्बकै: व्वचित्‌ ॥ १६ ॥ 
सा कथा नाम तदूगर्भे निवध्नोयाच्चतुष्पदीम्‌ ।” 
-“(६ वही ) 


ल्‍््छ 


( ४६ ) 


पाता और न अन्य प्रकारों से वेलक्षण्य भी । सम्भवतः वृह्दत्कथा के संस्करण को 
सामने रखकर ही यह लक्षण किया गया होगा । 

“द्धण्डकथा तथा “परिकथा ” में नायक अमात्य, सार्थक या हिज होता है 
दोनों में रस करुण, एवं चार प्रकार का विप्रलम्भ होता है। खण्डकथा “कथा 
का अनुसरण करती है। परिकथा में “आख्यायिका” एवं “कथा” दोनों का 


प्रभाव परिलक्षित होता है । 


इस संमिश्रणप्रभाव के कारण “परिकथा” एवं “परोकथा" (क्षा (86) 
में कुछ समानता अवश्य है। फिर भी, “परिकथा” के रक्षण में “अद्भुत 
रस की कोई स्पष्ट कल्पना नहीं दी गई । परीकथा या श्ाए 4७ एक अद्भत 
कथा ही है । बंगला में स्व. रवींद्रनाथ टैयोर की प्रतीक-कथाओं को प्रीकथा 
कहा जाता है । 

“कथानिका” का स्वरूप कुछ स्पष्ट है। इसमें कहण रस प्रमुख होकर 
अन्त में अद्भुत रस होता है । कथानक सुखकर होता है। फिर भी कथानिका 
उदात्त नहीं होती । इससे स्पष्ट है कि, नीतिकथा से कथातिका भिन्न है । 

विश्वताथ ने गद्यकाव्य के दो भेद “कथा” एवं “ 'आस्यायिका” किये हैं । 
किन्तु उनका अच्तर स्पष्ट करने का उन्होंने प्रयत्न नहीं किया । सर्वप्रथम उन्होंने 
कहा है कि, “गद्य में सरस वस्तु का निर्माण होने पर 'कथा' होती है। 
इसमें कहीं कहीं आर्या तो कहीं पर वक्‍त्रक या अपवक्तक रहते हैं, तथा प्रारंभ 
में पद्यों से नमस्कार तथा खल इत्यादि का वृत्तकोतंन होता है। “आख्यायिका'! 
में कथा के समान ही कविवंश-कीर्तत रहा करता है। कथांश के विभाग 
आारवास कहलाते हूँ। इसमें आार्यादि वृत्त रहते हैं। आइवास के प्रारम्भ में 

जागागी वस्तु की सूचना भी रहती हैं। कथा का उदाहरण है कादम्वरी और 


१. “भवेत्‌ खण्डकथा याञ्यों कथा परिकथा तयो: ॥ १७ ॥ 
अमात्य सार्थक वापि द्विज॑ं वा नायक विदुः 
स्थात्तयो: करुणं विद्धि विप्रलम्भश्चतुविध: ॥ १८ ॥ 
समाप्यते तयोर्नाछया सा कंथामनुवावरतति । 
कथास्यायिकयोमिश्रप्रभावात्‌ परिकथा स्मृता ॥ १६ ॥ ( वही ) 

२. दण्डी, काव्यादर्श, परि० १.३८: “भूतमाधामयी प्राहुरदुभुतार्था 

वृहत्कथाम्‌ । - 

३. अ० पु० ३३७ : “कथानक सुखपरं गर्म च करुणो रसः। 

बद्भुतोषते सुबलप्तायों नोदात्ता सा कधानिका ॥२०॥४ 


( ६० ) 


आख्यायिका का हर्षचरित” । इससे स्पष्ट हैं कि, कादम्बरी को सामने रखकर 
“कथा” का तथा हर्षचरित को सामते रखकर “आख्यायिका” का लक्षण 
बनाया गया है। वास्तव में आस्यायिका एक इतिहास ही है, फिर भी ज्छ 
गद्यकाव्य की शैली में प्रस्तुत है। प्रस्तुत काव्य के रसादि सर्व धर्म सी उसमें 
विद्यमान है। अतएवं उसकी काव्यता को देखकर हो “'झाख्यायिका” नामक 
भेद को लक्षित किया गया। दोनों में अच्तर भी स्पष्ट नहीं होने पाया है । 
प्रत्युत आख्यायिका को “कथावत्‌' ही निरूपित किया है । 


फिर भी “आस्याधिका कथावत्‌ स्थात्‌” इतना कह देने से वस्तुतत्व की 
दृष्टि से 'कथा” एवं “आख्यायिका में कोई भेद नहीं रह पाता। कथा के 
समान ही आख्यायिका में भी “सरस वस्तु” निर्माण करने की भावदय- 
कता हैं। 

साहित्य-शास्त्र में कहानी के इन प्रकारों में नीतिकथा को कहीं स्थान 
नहीं है। 'कथा',, 'खण्डकथा' तथा 'कथानिका' ये तीच प्रकार “कल्पित- 
कथा (॥0007 ) के अन्तर्गत आ सकते है और 'परिकथा' का स्वरूप संमिश्र 
हैं। फिर भी, इनको हम नीति-कथा नहीं कह सकते | नोतिकथा के-से इनके 
भी पात्र काल्पतिक अवश्य होते हैं, फ़िल्सु “कथा” में नर-कित्नर पात्र होते हैं, 
जैसे कादम्वरी में शूदकराजा तथा तारापीड, चन्द्रापीड, महाश्वेता, कादस्थरी 
आदि नर-किन्‍नर पात्र । अतिप्राचीन वृहत्कथा में भो विद्याधर जाति के पात्र रहे 
हैं। कादम्वरी में तोते ने शद्रक-सभा में मनुष्य-वाणी मे कहानी अवश्य सुनाई 
है, वह केवल कभी कभी मानवेतर प्राणियों से शापादि-जन्य स्थिति में कार्य करा 
लेने को जो परी-कथा ( ४79 (&० ) को प्रणाली रहो है, उसी का प्रभाव 
है । इससे अदुभुत रस की परिपुष्टि हो जाती है। वह नीतिकथा की प्रणाली 





१. विद्ववाय कृत साहित्यदर्पण, परिच्छेद ६, कारिका ३१० : 
“कथायां सरसं वस्तु गचेरेव विनिमितम्‌ । 
ववचिदत्र भवेदार्या क्वचिद्‌ वक्‍त्रापवकक्‍त्रके । 
आदो पद्चेनमस्कार: खलादेरवृत्तकोर्तनम्‌ ॥” इत्ति । 
कारिका ३११ :--'आश्ष्यायिका कथावत्‌ स्यात्‌ कवेर्वशानुकीतेनम्‌ । 
अस्यथामन्यकवीनाहुच वृत्तं पद्म क्वचित्‌ ववचित्‌ ॥ 
कथांशानां व्यवच्छेद आश्वास इति कथ्यते। 
आर्यावक्‍ापवक्‍्तराणां छन्दताँ सेन केनचित्‌ ॥ 
जन्यापदेदोनाश्वास- मु खे भाव्यर्थसूचनम्‌ ॥” इति । 








हो गई हैं 
अनावहाद हा गइ हूं । 
घच्फे ना >3--- 55 -.... पाठ देने की है जो मोफिपाणन ऐे 

उचत्रत बड़ा दद्यपता नात का पाठ देदे को हैं जो नोफियाथा मे स्य 
ह ह्‌्‌ पक । बट 

ध्च 

है। क्षिस्त न न गन जि नम चित अली पे 
हैं। किल्‍नू कहाना के उपरोक्त अंगों मे यह विशेषता कहां पर भी दिएिएए 
नहीं हैं रस साहित्यशास्न के यो फे त 
नहा हूं | वान्‍्तव रू जिस प्रकार रंस्छत उ हिल्यज्ारन के आवयाया फऊ रसषपणमए 

चर 


6, ्( 


ह्ृत्क कादम्वरी, हर्पचनरित इत्यादि क्था-गंथ थे, 5 क्ञारए पिक्याशए 
पूहुफदा, काइन्वरा, हफ्चारत दृत्याद कथा-्यथ थे, उसी प्रकार दिष्शुश्म 





हक कब ली... 5 4५ पचतंत्र 


_ | भी झदद्य फिर १ जज+-++क 8०० ्‌ 4 का 5 
धारा रात पत्रतत्र भी अवश्य था। फिर भी उन्होंने 'गययाय फे 


० 


उस्ताद “'पचतंत्र ' की कथाओं को परिलज्ञित करने का प्रयोस्त महों फिया । 


) 
द्न्च््ि स्पष्ट हें पंचतंत्रा अपिठ ने द्वि 0 थे 
इससे स्पष्ट हूँ कि, “पंचतंत्र' गद्यकाग्य क | नहा, आप्तु नीतिशास्त का एक पंथ 
| >> शक ०) पा हक ले ५ > 
माता जादा था । विष्युशर्मा ने भी उसे “शास्त्र ही माना है। । अपने पंच । 
०० मत / 


के अनुवाद में वेनफे मूलतः उसे नौतिशास्त्र ही मानते है और उसयो पल भी 
पश्चिम के विद्वानों ने की है* । काव्य और शास्त में बणा अच्पर होगा है। एड 
के फलस्वरूप ब्रह्मानन्द-सहोदर रस को काव्य को आत्मा मानने थाझे आयाबो 
ने यदि नीति-कास्त्र के नियमों के प्रतिषादन के छिए निर्मेदित इन के टीन, 
शिल्नुत्रिय प्राणिकथाओं में “काव्यत्व” नहीं देखा हो तो कोई जास्वर्थ को थात 
नहीं । चूंकि नीतिकथा में साहित्यशास्त्र-सम्मत “सरस वस्तु निर्माण गदही ऐपी, 
उसे गद्यकाव्य का एक अंग माना सहीं गया । वास्तव में व्यापक अर्थ मे पंमपंत 
की कहानियों में पाठकों को “सरस वस्तु” की प्राप्ति होती है। किरतु वह 
सरसता विशुद्ध रसास्वादव को नहीं है। वह है बुद्धिगस्थ आनंद जो सशयथर्थ 
के सौन्दर्य से प्राप्त होता है। महाभारत के गृप्नगोमायुसम्बादर का उदाहरण 
देकर मम्मट ने कांव्यप्रकाश में 'प्रबंधेप्यर्थशक्तिभू: इस सूत्र (६० उल्छा ४ ) 
में प्रवंधगत अर्थ-शक्तिमूछ ध्वनि माना हैं। किन्तु यह ए्रष्टप्य है कि, रशा एथ 
असं व्यंग्य-ध्वनि वहां नहीं है, अपितु संलक्ष्यक्रमध्यगि है । शी 





१. पं० तं०, १ तंत्र, प्च ३ : 
सकलार्थशास्त्रसारं जगति समालोक्य विष्णुशमेंदग ) 
तल्ले: पञ्चनिरेतत्चकार सुमनोहर॑ शास्मम्‌ ॥ ३ ॥7 हृति। 
२. 867 सिए8, शरद पतीशा परिश06. काएं 86008, 
7.णाव09, 924; ए7९ए४०७ 9. 7. 
हें, म० भा० शान्तिपर्, आपद्धर्मपर्च में अध्याय १५३ ॥। 

» इससे स्पष्ट है कि, नीतिकथा के लिए उचित एस गृभ्नगोगायु संवाद में 
घ्वत्ति की उत्तम कोठिता जो शास्त्रकार देख सके हैं, थे मीतिकथा में ध्वनि* 
सत्ता-सामान्यतया क्यों दिखा नहीं पाये एवं पंचतंत्र की कथाओं का गूल्मांका 
उन्होंने क्‍यों नहीं किया यह एक विचारणीय प्रश्न है । 


( ६२ ) 


के समर्थ आचार्यों ने भी कथा एवं आशख्यायिका में ध्वनि-सत्ता को दिखा कर 
ननीतिकथा' में गुणीभूत व्यंग्य की सत्ता का निर्देश नहीं किया। इसी लिए 
कहानी के क्षेत्र में 'उत्तम' कथा एवं 'अधम' कथा की स्तरीय चर्चा नही हो सकी । 
३. जेन साहित्य में नीतिकथा का तत्व 

भारतवर्प में प्राचीन नोतिकथाओं का संग्रह बौद्ध साहित्य में “जातक” के 
रूप में हुआ और महाभारत में भी प्राचीन नीतिकथाएं मिलती हैं। इनका 
प्रभाव जैन साहित्य पर भी अवश्य पड़ा है। जैन कथा-साहित्य में नीति- 
प्रतिपादक कथाओं को अवचूर्णी, अवचूर्ण, चूर्णी, चूर्ण, चूर्णक आदि संज्ञाएं दी 
गई हैं । अवचूर्णी का अर्थ हैं सारांश । किल्तु चूर्णी क्यों कहा गया होगा यह 
निश्चित नहीं कहा जा सकता। “जातक” संज्ञा के समान ही “चिर्णक 
संज्ञा भी जैनसाहित्य में नीति-कथाओं के लिए प्रयुक्त होने लगी होगी । क्योंकि 
“गगुणकथा', 'धर्मकथा' आदि संज्ञाओं के समान ही चूणिका में भी संप्रदायगत यम- 
नियमों के प्रतिपादन का संकेत मिलता है। वामत आदि आचार्यो ने भी चूर्ण का 
उल्लेख किया हूँ । 
त्रिसमुत्थकथा 

जैन साहित्य में प्रयुक्त संज्ञा “त्रिसमुत्यकथा” का नीतिकथा की परिभाषा- 
विपयक चर्चा के लिए विशेष महत्व हैं। इस “त्रिसमुत्यकथा” के अन्तर्गत 
नीतिकथा आ जाती है। वृहत्कल्पसूत्रभाष्य में “आख्यायिका”, “आखूयान, 
“कथा” आदि के स्वरूप की चर्चा की गई है वहीं त्रिसमुत्थकथा का भी 
निर्देश है! । टोका में विवरण प्रस्तुत करते समय “आखूयायिका” के तरंगवती- 
मलयवती आदि उदाहरण दिये हैं । धूर्ताब्यान “बार्यानक" है, श्रुवक छन्‍्द में 
रचित गीतपद गीत' है, छलछित काव्य का अर्य खड्भार काव्य है। कथा” 
वसुदेवचरित या चेटककथा जैसो होती है । “त्रिसमुत्यकथा” का अर्थ हैं : धर्म, अर्थ 
ओर काम इन तीन पुरुपार्थों के विवेचन के लिए प्रयुक्त “संकोर्ण कथा” । नीतिकथा 
का स्वरूप इस संकीर्ण कथा से भिन्‍न नहीं होता । वह भी चर्म, अर्थ एवं काम 
के विवेचन के लिए प्रयुचत्त होती हैं। उसका विपय भो इसी विविध पुरुपार्थ 
का विवेचन है । नीतिकथा संकीर्ण ही हुआ करती है। छोटी छोटी स्वतंत्र 
कहानियों की यह नीति-परता बौद्ध-जन साहित्य में ही अधिक पायी जाती है । 
किन्तु त्रिसमुत्यकथा का कोई उदाहरण निदिष्ट नहीं है। इससे यही कल्पना 
१ “अवक्खाइबाउ अवखाणगाई गीयाईं छलियकब्वाई । 

कहयंता य कहाओ तिमसमुत्वा काहिया हीति ॥* 

--वृहत्कत्पसूत्रभाण्य, २९, २५६४ 


५३). 


की जा सकती है कि, इस संज्ञा का ऐसी कहानी की ओर संकेत हैं जो 
धर्मार्थकाम को विवेचना के लिए कही गई हो । 
४ संस्कृत चीतिकथा--अ्रंथों में नीतिकथा का स्वरूप. 
पंचततन्न ३ हि ह 

विष्णुशर्मा ने अपने ग्रंथ के विषय में जो कुछ कहा है उसे ध्यान में रखकर 
भी हम नीतिकथा के स्वरूप का दर्शन कर सकेंगे। कथामुख में अमरशक्ति 
राजा ने अपने मूर्ख पुत्रों के विषय में चिन्ता व्यक्त की है। वह चिन्ता यह थी 
कि धर्मार्थकाम शास्त्र का ज्ञान राजपुत्रों को शीघ्र प्राप्त नहीं हो सकता था । 
सुमति नामक सचिव ने सुझाव रखा कि, उक्त शास्त्र संक्षेप में ही इन्हें पढ़ाया 
जाय और उसने इस कार्य के लिए विष्णुशर्मा का नाम प्रस्तावित किया। 
विष्णुशर्मा ने छः माह में नीतिशास्त्र में उत्त पुत्रों को निपुण करने की प्रतिज्ञा 
की | उस प्रतिज्ञा की पूर्ति राजपुत्रों को पंचतंत्र पढ़ाने से हो गई। इससे 
राजपूत्र भी व्युत्पन्त हो गये। 

इससे यह स्पष्ट है कि, ज्ञान अतायासेन देते की योजना कहानियाँ कह कर 
ही सफल हुई । मनोरनजन के साथ साथ ही ज्ञान की प्राप्ति पंचतंत्र का उद्देश्य 
रहा है। उन कथाओं को वीतिशास्त्र के प्रतिपादद के लिए कहा गया था 
और नीतिकथा की विशेषताएं उनमें प्राप्त होने का संकेत स्पष्ट मिल रहा 
है। पंचतंत्र के आधार पर यह कहा जा सकता है कि, नीतिकथा से ज्ञान और 
शिक्षा देना उसका अपना एक महत्वपूर्ण कार्य है। धर्म, अर्थ एवं काम उसके 
विषय है ।<इस अर्थ में लौकिक नीतिकथा शिक्षाप्रद कथा का एक मुख्य अंग है। 
तन्त्रोपाख्यान $ 

दक्षिण भारत में एक भौर वीतिकथा का संग्रह “तंत्रोपाल्यान” नाम से* 
प्रकाशित हुआ है! । उसमें लेखक ने अपनी कहानियों के विपय में जो कुछ 
कहा है वह नीतिकथा की सर्वोत्तम संस्कृत परिभाषा कही जा सकती है। 
ग्रंथकार की प्रतिज्ञा है :-- 

ईइवराणामिदं त्त्र प्रायेगौत्सुक्यमावहेत्‌ । 
यतस्तिरचां चरितैर्नीतिमार्ग: भदर्ब्यते ॥।* 





१. तल्वमोपाख्यानम्‌, सम्पादक : के, साम्वसृवि शास्त्री, १९३८, तिवेंद्रमू । 

२. इसके लेखक का नाम निवेन्ध्रम के संस्करण में अग्राप्य है । 

३. देखिये तलूता के लिये ॥.8 एिणाक्व॥6 की परिभापा में यह अंज 
ण्ठ्प ए0व न शाह ग्रं००, बे उाणी आग पं ,... विगत पृ. ३१२ 
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अर्थे भवैन्‍्वयज्ञानमाख्यानश्रवरों सुखम्‌ 
ज्ञानार्थ च सुखार्थव तन्त्रोपास्यानमुच्छते ॥। 
टु्रहत्वान्महच्छास्त्र श्रोतुरालस्पमावहेत्‌ । 
इतिहासे कृत शास्त्रमतो नोति-निबन्धनम्‌ || 
हिताहितप्राप्त्यववमशपेशला 
कृत्तस्तिरश्चामियमीदृशी गति: । 


कुतश्च वागित्यविचार्य केवल 
कवेरभिप्रायगतं मिवोधत ॥ इति । 

इस पद्मावलि को पढ़ने पर तिम्नलिखित तथ्य प्रकट होते हैं :-- 
( १ ) पशुओं की छीला से भी नीतिमार्ग का दर्शन होता है; 
( २ ) व्यवहार-ज्ञान एवं साथ साथ सुख की प्राप्ति होती है; 
(३ ) पाठकों को शास्त्रों में प्र्धत्ति कम होती है, किन्तु नोतिकथा में रूचि 

अधिक; ः 
( ४ ) पशुमों की मानववत्‌ वाणी एवं व्यवहार; इससे कवि को कल्पना-शक्ति 
का द्योतन होता है; और 

(५ ) कवि का चरम उद्देश्य उदबोधन, शिक्षा या पाठ देना है । 

इन शिक्षेपताओं को देखने पर हमें लछा फॉन्टेन की परिभाषा का ठीक 
स्मरण होता है, जिसमें नीतिकथा के स्वरूप का इसी श्रकार का वर्णन प्रस्तुत 
हुआ है ! 
निष्कृप 

इस प्रकार हमने देखा कि, पश्चिम के विद्वानों तथा संस्कृत, पालि एवं 
प्राकृत के आचार्यों द्वारा निर्दिष्ट कहानी-तत्व एवं नोतिकथा का विचार किस 
दिल्या में किया गया तथा उसकी परिभाषा किस रूप में निश्चित की गई | इस 
चर्चा से हम इस निर्णय पर पहुँच सकेंगे कि, नीतिकथा की परिभाषा भारत में 
तथा भारत के बाहर जो (परिलक्षित हुई है, उसमें बौद्ध जातक कथाएं, ईसप की 
कहानियां, महाभारत की नीतिकथाएं, जैनियों की चूणिकथाएं, छा फॉन्टेन, मेरी 
डो फ्रांस, चासर, लेसिंग, खिश्चन जेलर्ट, ये, लिड्गेट, क्रायलोव, पिस्नौटी, 
सालोगोव्‌ू, खलिल जिव्रान; तथा आज के भारतीय कहानो साहित्य में स३० 
खीर्द्रनाथ टेंगोर, खांडेकर, जैनेन्द्रजी ( दो चिडिया ) आदि लेखकों को नोति का 
प्रतिपादन करने वाली प्राणिकथाएं समा सकतीं हैं । 

नीतिकथा का यह अनन्यसाधारण रूप है कि, वह शिक्षाप्रद भी है और 


कत--+-+ 


१. वही, पृ. १, इलोक ३-६ 
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हर 


साथ साथ रोचक भी । आचार्य मम्भट की “कान्तासम्मितवयोपदेशयुजे” इस 
काव्य-प्रयोजन की पंक्ति में निदिष्ट तत्व नीतिकथा में भी अवश्य प्राप्त हैं । 
यद्यपि दोतिकथा “हक्वादेकमयी” नहों है, और न उसमें “ब्रह्मानन्द सहोदर रस” 
को चरमाभिव्यक्ति हो है; फिर भी बालकों को प्राणियों की विचित्रता के 
कारण, युवकों को बुद्धितत्व की प्रगल्भता के कारण, तथा वृद्धों को अन्तर्छीनि 
नीतितत्व के कारण नीतिकथा एक साथ रोचक एवं शिक्षाप्रद छंगे तो कोई 
झाइचय की बात नहीं हैं । 
नीतिकथा के इसी स्वरूप को हम निम्नलिखित पच्चों में स्पष्ट करने का 

प्रयास कर रहे हैं: - 

“मानवेतर-सत्वानां तर-तुल्य-विचेष्टितै: । 

चेतनाहीन-वस्तृनामथवा भाषणादिभि: ॥ १ ।॥ 

नीतितत्वस्य सिद्धचर्थमुपदेद प्रयोजना । 

या कथ्यते प्राणिकथा ज्ञेया 'नीतिकथा' हिंसा ॥ २॥ 

प्राणिनामितिवृत्तज्च कल्पितं रुचिरं प्रियम्‌ । 

मानवीयप्रसंगानां प्राणियु प्रतिविम्बनम्‌ ॥ ३ ॥ 

स्वल्पकायापि दीर्घेण प्रभावेण निरच्तरा । 

दोषाविष्कारकार्येडपि मनोर|ञ्जनतत्परा ॥ ४ ॥॥ 

सत्य द्रूते प्रियं दते कथा यस्यां स्वचेष्टितै: । 

आविष्कुर्वन्ति चातुर्य व्याप्न-जम्बुक-वायसा: ॥॥ ५ ॥ 

कदाचिन्नरपात्राणां सहित पद्मुपक्षिभि: । 

लौकिक वस्तु सम्मिश्रमुप्देशाय कल्प्यते॥ ६॥ 


#ैर 
् 
0 


२. नीतिकथा का उद्गम 
(१) 


नोतिकथा की उत्पत्ति 


पिछले अध्याय में नीतिकथा की परिभाषा के सम्बन्ध में विवेचन कर लेने के 
पश्चात इस अध्याय में नीतिकथा के उद्गम सम्बन्धी तत्वों पर विचार करना 
आवदयक प्रतीत होता है। नीतिकथा की उत्पत्ति कैसे हुई ? संस्क्ृत्त साहित्य में 
नीतिकथा का प्रारंभ किन परिस्थितियों में हुआ आदि प्रश्न हमारे सामने हैं । 

कहानी का इतिहास बहुत पुराना है। प्रारंभ में कहानी का रूप मौखिक 
रहा हैं । कहानी को उत्पत्ति मानव के विकास से सम्बन्धित हैं। क्योंकि, कहानी 
का इतिहास मानव के मन एवं मस्तिष्क को कहानी प्रस्तुत करता है। हर्प, राग, 
क्रोध, विषाद, भय आदि मुख्यामुख्य भावों को व्यक्त करने के अनेक साधन 
आदिम मानव को प्राप्त थे । उसी समय इन भावों से प्रेरित होकर उसने अपने 
साथियों के समक्ष अपनी अनुभूति की अभिव्यक्ति की । उस अभिव्यक्ति में कुछ 
प्रसंगों का चृत्तकवन भी था । अरण्य में शिकार करते समय उसे कुछ अनुभव 
प्राप्त हुआ था । कई विस्मयकारी घटनाओं ने उसे प्रेरित किया, तब उन 
घटनाओं का वर्णन अपने साथियों में आकर मानव ने किया । उससे एक तथ्य 
ओर भी स्पष्ट हो गया था। उसे ज्ञात हुआ कि, उन प्रसंगों का वृत्त सुनने में 
साथी लोगों की वड़ी रुचि हें। बड़े चाव से वे लोग कहने वाले के अनुभव की 
घटना सुनना चाहते हैं । 


कभी कभी तो जब उसे अप्राप्य वस्तु की प्राप्ति नहीं हुई तव अपनी 
चस्तु को कल्पना के क्षेत्र में देखनें और प्राप्त करने की आदिम मानव को 
अभिलापा हुईं | इस कल्पनाजन्य उपलब्धि से उसे बड़ा आनंद हुआ । 

उसकी अभिलापा तीब्र होने लगी । इसी से उसने पुरानी अनुभूत कथाओं 
को अपनी अभिलापा-पूत्ि का साथन भी बनाया । अपनी अभिलापा के श्रनुसार 
उसमें कल्पना से नई बातें जोड़ दो गई । पुरातन कबा (०2०70) की सामग्री 
इसी प्रकार जुटाई गई । मनुष्य के मन की यह रोचक उपज थी। असम्य मानव 
समाज ने प्राचीन काल में ऐसी अनेक कहानियाँ कहीं | आज हम शिक्षित छोग 
उसे मनगढ़ंत कहानी कह देते हैं । उसे इतिहास न कहकर किवदन्ती कहते हैं । 


( ६७ ) 


किन्तु वास्तव में पुरानी तथ्यपूर्ण घटना, निवेदक को अभिलापा तथा प्राचीनता 
में शक्ति का आधिक्य देखने को प्रवृत्ति आदि कई तत्वों ( ८ ) का 
वह मिला जुला रूप है। कुछ प्रसंग तो उसने स्वप्नों में भो देखे । जगने पर 
उन्हें अपने साथियों से कहने की वड़ी उत्कण्ठा हुई। यह उत्कण्ठा बड़ों 
महत्व को थी, और सुननेवालों के कुतूहूल एवं जिज्ञासा ने उसे और भी बढ़ा 

दिया । 

अधिकतर अपनी प्रिग्र वस्तुओं के विषय में वह मानव चर्चा करता। 
सब से प्रिय वस्तु खाद्य पदार्थ रहा होगा | स्त्री उसे उस समय में अप्राप्य नहीं 
रही होगो। खाद्य पदार्थी में जानवर एवं पक्षों प्रमुख थे उनको मारकर 
खाने में हो उसका प्रारस्मिक पुरुषार्थ था। जब कभी एक हो वस्तु के लिए दो 
या अनेक व्यक्ति प्रयत्नशोल रहा करते थे, तब संघर्ष अनिवार्य होता था । 
कहानी में इस संघर्ष (८०॥१ि०) को विशेष महत्व है। “युद्धस्य कथा रम्या' 
इस न्याय से इस संबर्ष का प्रत्यक्ष अनुभव तो कष्टप्रद था, किन्तु विजेता ने 
अपने साथियों में आकर उस संघर्ष का जो वर्णन किया होगा, उसे बड़े चाव से 
सब लोग सुनते रहें होंगे । संघपंभीरु पुरुषों को इन वृत्तान्तों को सुनने में बड़ा 
आनंद आता होगा । इस प्रकार दुवंलों के द्वारा ही बलवान्‌ लोगों की कहानी 
को वीर-कथा में परिणत किया गया है। ये छोग युद्ध-कथा-प्रेमी थे। आगे 
चल कर इनको कहानियों ने वोरगाथा-साहित्य के रूप में अपना विकास कर 
लिया। इस प्रकार प्रारंभ में आदिम मानव ने अपने विस्मय, उत्साह, क्रोघ 
वोरता आदि भावों को व्यक्त करने के लिए अनुभूत एवं काल्पनिक प्र॒स॑गों को 
कह सुनाया । इससे लोक-साहित्य ( 00-]076 ) को परम्परा का भी निर्माण 
हो गया । ः 
लोककथा * ः 

लोक-साहित्य में हमें प्राचोत्त युग के मानव-मन को क्रिया एवं प्राचोन- 
तम संस्कृति तथा सम्यता का रूप दिखाई देता हैं। सर जेम्स फ्रेन्चर ( आ 
उंधया०5 बट ) के अनुसार लछोक-साहित्य में मानवीय मन के प्राचीन अवशेष 
( 05आ5$ ०* कणाशा गग॥6 ) प्राप्त होते हैं।। परम्परा, कर्म और- 
विश्वास ये लोक-साहित्य के तोत मूलाधार हैं। हर राष्ट्र में परम्परा के 
प्रति एक स्वाभाविक आकर्षण होता हैं। मानव के कर्मो का अंकन लोक- 
साहित्य में हुआ करता है और आदिम मानव के विद्वासों ( 26|र्क5 ) 





१. $. प्रफ्ोणाए5णा, 7॥6 छह पढ०, ( 3946 ). 
२. ॥॥6 05066॥ 8008॥, ( 79-]95 ) 
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का तो विज्ञेप महत्व है। उनके अनेक प्रकार के विश्वास रहे हैं। उनका एक 
विश्वास यह भी रहा हैँ कि पशु एवं अचेतन पदार्थ मानव जैसा कार्य एवं भाषण 
कर सकते है? । वालुक तो विश्वास करते ही है, किन्तु किसान भी यह विश्वास 
करते देखे गये हैं कि, कभी किसी समय में पशु भी बातचीत कर सकते थे । 
पुनर्जन्म पर भी लोगों का विश्वास रहा हैँ । कादंबरी में शूद्रक के दरबार में शुक 
की उपस्थिति का प्रसंग वरणित हैं। कादंबरी के अध्ययन के आधार पर इस दिशा 
में पर्याप्त संकेत मिलता हैँ कि इस जन्म का पद्ु भी किसी जन्म में मानव श्रथवा 
मानव भी किसी जन्म में पशु रहा था। इससे पशुओं के मानववत्‌ व्यवहार 
को कल्पना भी परिपुष्ट हुई हैं और उसे लछोक-साहित्य में स्थान मिल गया। 
प्राणियों द्वारा मनुष्य की सहायता की भी कल्पना कर ली गई। “गिज्झ 
जातक में गिद्धों ने व्यापारी के आंगन में अलंकार छोड़ने की वात सोची । वह 
लोक-साहित्य की एक विशेषता ही है*। कहीं कहीं अर्ध-मानव एवं अर्थ-पशु 
([ ए८7-ए०ॉस ) की भी कल्पना कर ली गई है ३ 

लोक-साहित्य के विद्वान श्री अलेक्झांडर क्राप ने अपने ग्रंथ के प्रकरणों 
में जो लोक-साहित्य के अंग प्रकट किये है, उनमें प्राणिकथा एक है। उसका 





१. ४३९८९८७॥०टक, ॥॥6 (क्ञाता054 06 स्टां00, .07600, 905, 
टावबरएाथ वा, 9, 38:-- 

/,..,-- बताते ए 26, वीशधढतिल, 09068 ॥ण06 तांएथा 40 86 
९०07०एशं०॥ 086 86 ॥॥775 07 श! 00-०४. 66४८९४० (707 7 
886 एीशा वी. ए8५ 076 0 ॥6. ९०0 कॉ8९०९०४ 0 00९7६ धाते 
श्र दि बगा045 ताप दवाएं ००पत ब्7, शात फछ७ ॥70 थींध०॑, 
7008 9पर गढ्या क्या एणादा व ब्यांग्रार्ध 5998, 

२. उध904 २०, ]64, (०7४०॥६ 6१, 800! ॥7, 9, 32, 

६. फॉटा।व35फ४वगगगय ७, ,, #णी६ छणारए5 णी 06० ॥,.870 ०0 
709, ०ाधू॥कक (जे, भरल्ा०णणात 9. 242, 

४. श0शा0०० 7(73979०, 7]॥6 $९0९॥0००९ ०0 70]॥-]07०, 930 --- 

१, परीकथा या अदुभुत कथा, 

२. नर्मकथा ( 'शैक्षा/ (86 ); 

३. प्राणि-कथा ( 6फ्रएश 8॥6 ); 

४. स्थानीय कथा ( .009] ]6४७४० ); 

५, परिश्रमण-कथा ( (६8780079 [68७४० ); 
६. गद्य सागा ( 5884 ); 
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नीतिकथा के लिए बड़ा ही महत्व है औौर संस्कृत साहित्य में नीतिकथा को 
उत्पत्ति को समझने के लिए इस प्राणि-कथा की स्थिति को देख लेना आवश्यक 
है। क्योंकि साहित्य में निहित कथा-साहित्य को लोक-साहित्य के अव्ययन में 
इसलिये महत्व दिया जाता है कि, विद्व के किसी अन्य सभ्य राष्ट्र-के पूर्व ही 
प्राचीन समय से भारतीयों ने अद्भुत-कथा, कल्पित-कथा, प्राणिकथा या कहानी 
को मौलिक एवं चिरत्तव रूप देकर उन्हें प्रन्थवद्ध कर रखा है" | और यह भी 
स्पष्ट है कि, सरल लोकप्रिय परम्परा से हो साहित्य के अंग अपना रूप धारण 
करते है” * । इसोलिए नोतिकथा की उत्पत्ति-विषयक मोमांसा में प्राणि-कथा का 
महत्व प्राप्त होता हैं। 

प्राणि-कथा 

आदिम मानव ने जो संस्कार ग्रहण किये, प्म्पता की दा में 

उससे उत्तका सर्वया परित्याग नहीं किया। उन संस्कारों का प्रतिफल अन्य 
फिस्ती रूप में होना स्वाभाविक था ) वन्य जोवन-काल में प्रकृत्ति एवं पशु-पक्ी 
बादि प्राणियों से उसका बहुत हो निकट सम्बन्ध स्थापित हो चुका था। 


विनफिननीीततीीभीन+-+--म, 





७, कहावतें या सूवितयाँ; 
८ लोकगीत; 
९, वीस-गायाएँ; 
१०, मन्त्र, जारण-मारण, पहेली आदि; 
११, लोक-अम ( $पएथ४एंए0ा5 ); 
१२. वनस्पति-विद्या ( श]क्षा-व०08 ); 
१३. प्राणि-विच्या ( हगरांण&ं-076 ); 
१४. खनिज-विद्या (शागरआ्-0:68), नक्षत्र विद्या ( हश्वन0श8 ) 
उत्पत्ति कथा; 
१७५, प्रथा एवं विधि; 
१६. जादूगरो; 
3. लोक नृत्य एवं लोक-नादय । 
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अग्राए8 ग्ाद्ांड एी एण्एपीक णक्दीएगा, 


(७० ) 


इस साहचर्य के कारण पशु या पक्षी के विषय की सभी जिज्ञासाएं उस समय 
उसने यथासम्भव पूरी कर लेने का प्रयास अवश्य किया होगा । इस साहचर्य की 
बड़ी लम्बी अवधि में उसने वनस्पति एवं प्राणियों को अपने जीवन का ही एक 
श्रंग मानना आरंभ कर दिया। किन्तु यह सव कुछ अनजाने ही हुआ | प्रकृति 
एवं प्राणियों के साथ आत्मीयता, उनसे भय, स्पर्धा आदि भाव उसके मन में 
उदित होते रहे । प्रकृति एवं प्राणी उसके जीवन के अंग बन गये थे । 

सभ्यता को ग्रहण करते समय मानव में शने: शनैः परिवर्तन तो होता 
गया, किन्तु उसके भाव वद्धमूल ही थे। प्राणियों के चिर-सहवास से एक प्राणि-- 
प्रवणता के संस्कार का वहन इसने सदियों पहले कर रखा हैं। इस प्राणि- 
प्रवणता का यह अर्थ है कि, सदियों से मानव प्राणियों में भी अपने जोवन का 
प्रतिविम्व देखता रहा है। इसने देखा और सोचा कि, प्राणियों का भी अपना 
एक भाव-विश्व है, वे भी भय, कोघ, ममता आदि भावों के ही पुतले हैं। यहां 
तक कि, जिस प्रकार मानव के स्वभाव भिन्न-भिन्न होते है उसी प्रकार इन 
प्राणियों में भी पाया गया। शिकार करते समय उन्होंने सियार की देखा 
ओर अनुभव किया कि यह प्राणी चतुर हैं। किस प्रकार शिकारी को घोखा 
देकर वह भाग निकलता है इसे हर समय देखा गया । अतः उसकी धारणा वन 
गई कि, सियार वड़ा हो चतुर जानवर है। कुत्ते को उसने अपने पास रख 
लिया । मालिक के सो जाने पर रात भर पहरा देने वाल कुत्ता, शिकार के 
समय अपने स्वामी के इशारे पर लक्ष्य की ओर लूपकतने वाला कुत्ता, कार्य 
सम्पन्न हो जाने पर पुनः उसके निकट आकर अपने कृत कार्य की जानकारी 
पूंछ हिलाते हुए देने वाला कुत्ता--यें सब एक हो जाति के भिन्न-भिन्न रूप है । 
ईमानदारी और स्वामि-भक्ति की होड़ में उसके बरावरी का कोई नहीं । श्रार्य 
जैसी सम्य जाति के लोगों ने भी भक्ष्य एवं भक्षक प्राणियों के स्वभाव-विशेष 
पहचान लिये थे। चूहे, विल्‍लो, हिरण आदि घरेलू प्राणियों को बहुत-सो 
विशेषताओं को उन्होंने समझा था। चूहों का स्वभाव था चोरी से अनाज खा 
जाना, इसलिए वैदिक “मूप'" शब्द की व्युत्पत्ति भी यास्कर ने 'मप्‌' ( स्तेये ) 
धातु से चुराने वाले चूहों के अर्थ में दिखाई हैं? । इस व्यत्पत्ति से चूहों का 
स्वभाव-काय स्पष्ट रूप से समझ लिया गया था यह निविवाद है । 

आज सम्य हो जाने पर भी जानवरों के प्रति मानव का श्राकर्पण घटा 
नहीं है | वह उन्हें पालने में रुचि रखता है। यहां तक कि हस्ति-शिक्षा जैसे 


२, क्र, सं, १, १०५, ८ 
२. निरुक्‍्त, ४. ५, 


39.) 


शास्त्र भी बने*। बालकों को तो उनमें बहुत ही रुचि है। क्योंकि बालक 
का मन तो मूछभावों एवं संस्कारों को क्रोडास्थलों होता है। हमारा देश 
भी राष्ट्रीय उद्यान ( ]४४०72 ?क्षा८ ) को स्थापित करने में प्रयत्तशोल हैं। 
वन्य पशुओं की रक्षा के लिए सरकारें सजग हैं । इन सब मे उपयोगवाद के साथ- 
साथ मानव का वह चिरसंस्कार भी है । प्राणि-प्रवणता की प्रवृत्ति असभ्य समाज 
में तो स्पष्ट परिलक्षित होती ही है, पर सभ्य समाज उलके हक इससे 
हैं। हम अपने जीवन को समृद्ध बनाये रखते तथा; धरा “कर्नेजकें लि र 
प्राणियों के विषय मे भूतदया रखते है । जीवमात्र“मू< एकता का £/आध्योत्मिक़र 
अनुभव तक करते हैं। ये सब हमारे चिर संस्कारों के व्ही/नये रूप हैं! मानव एहिट [. 
न्य प्राणियों में एकता का अनुभव प्राचीवतम श्ंग में भी रही है, है 
आध्यात्मिक रूप मिल गया है । यह विचारों की उन्नति(क्ो-ही फुल है ।,. 
लोक-साहित्य के गोम्‌, लेंग, क्राप्‌ आदि पण्डित कैन्इलगर [५ 
07०70089) का अध्ययन कर इस निर्णय पर पहुंचे हैं कि, प्रथा एवं 
कथा दोनों ही परम्परा से जीवित रहती है और उन्हीं के अवशेष देवत-कथा भर्थात्‌ 
मिथ्‌ ( )७५॥ ), प्राणिकथा आदि में सुरक्षित हैं। इसका आधार संस्कारों की 
सजीवशेषता का सिद्धान्त ( 5एशंए्श ००४ ) भी है, जो कि अधिकतर 
लोक-साहित्य-शास्त्रियों द्वारा माना गया हैं। _ () [3 ०» (५ है) 
प्राणि-प्रवणता का जो चिर संस्कार है, उससे उद्मूत कई प्रथाएं एवं कथाएं 
इन प्राणि-कथाओं में निहित है। मूलतः अनुभूतिमय तथ्य ही समय बीतने 
पर कल्पनाजक्षेत्र में अन्य रूप धारण कर लेता है। पशुओं का मानववत्‌ 
व्यवहार हो सकता है, और उनकी भी मानव की-सी कहानो हो सकती हैं, यह 
तथ्य उसी चिर संस्कार का प्रतिफलन हैं। मूल सत्य वस्तु काल्पनिक हो जाने 
पर भी यह संस्कार अपने आप को बनाये रखता ही है । अदुभुत-कथाओं में 
परियां होती हैं। वास्तव में वे प्राचीन काल में नादे कद की जातियां ही थी 
जो पर्वत प्रदेश पर रहती थीं? । संस्कृत साहित्य में वणित विद्याधर, कित्मर, 






कद 





१. जातक, (०एथाए5 ४6,, 800०८ प, 7२०, 063; मल्लिनाथ, 
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गन्धर्व भादि जातियां भी हिमालयवासी या कहीं अन्य देश की रही होंगी, 
जिनके सुखमभय जीवन की कल्पना दूरवर्ती जन साधारण के द्वारा कर ली गई 
हो तो आइचर्य नहीं । 

मानव-वंश-विज्ञान ( ॥॥00०7००४५ ) के अनुसार प्राणि-कथा की उत्पत्ति 
का आधार जाति-विषयक ( £07एं० ) साना गया हैं। उनका एक सिद्धान्त 
दोटेमिज्म ([007ांधआआ) का सिद्धान्त कृहलाता हैं! | इस सिद्धान्त के अनुसार 
मानव-कुल एवं पशु की जातियों की उत्पत्ति किसी एकविध सामान्य प्राणी 
( ०००700०7॥ 27४ंए/०! ) से हुई थी । मानव एवं पशु सें एकता का जो आदिम 
विश्वास रहा है वह अर्ध-मानव एवं अर्ध-पशु की कल्पना को व्यक्त करने में शेष 
रहा है । कोई जाति, जमात या वंश पशुओं एवं वन्स्पतियों से उत्पन्न हुए हैं 
इस विश्वास के जीवित शेष रूप ($7रशंए४५) लोक-साहित्य में प्रकट होते हैं ! 
इसके अनुसार ऋगेद में आये हुए “कश्यप नामक ऋषि या कुछ के नाम से 
कछुवे की सन्‍्तान समझ लिया गया हैं । तथा “मत्स्या: जाति विषयक्र नाम है, 
उसमें मत्स्य से उनकी उत्पत्ति मान लेने का प्राचीन विश्वास दिखाई देता है । 
यही बात शुतक, कौशिक आदि वँदिक नामों के विषय में भी कही गई है । 

किन्तु कग्वेद में ये नाम उस विश्वास के बवशेष के रूप में आये होंगे 
यह कल्पना एक दूर की सूझ हैं। जहां तक मानव एवं अन्य प्राणियों के 
सह-जीवन का सम्बन्ध है, उसे एक प्रागैतिहासिक तथ्य अवश्य मान छेंगे । इस 
संस्कार को मानव ने सदा के लिए अपने मन एवं मस्तिष्क में रक्‍्खा होगा । 
मानव सदियों से प्रकृति की गोद में पछा था। जिन प्राणियों के साथ अपने 
वस्य जीवन का निर्वाह उसने किया, उसके संस्कारों को वह कभी सी भूल वहीं 
सकता था । इसलिए प्राचीन काल से जिस प्राणि-प्रवणता का प्रतिफलन हम 
प्राणिकधा तथा अन्य कथाओं में देख पाते हैं, उसमें तथ्य अवश्य हैं। किन्तु 
वैदिक व्यूपियों के नाम देखकर उनमे भी टोटेमिज्म के सिद्धान्त को प्रतिपादित 
करना केवल कल्पना मात्र होगी । 

कशेद में जो आरयों का जीवन प्रतिविम्वित हुआ है, उससे तथा उनके 
विचारों एवं भावों की अभिव्यक्ति से यह स्पष्ट हो हैं कि, आर्यों में यह 
प्राणि-प्ररणता कम पाई जाती है। आर्य काफी सम्य अपस्था तक पहुँच 
चुके थे । वेदों से वन्य, असस्य या वर्बर संस्क्ृति का परिचय नहीं प्राप्त होता । 





१२. &ता6ए गटर, ॥॥6 8९ए०७५ ० 706शा9, 905. 
२. ३४४८१०ाण, रल्वांट ७ज्ञाणै0९9, 0. 253. 
३. र. & एव, 7-०८टाणल5 0त धाह २९ए००७, 307089, !95, 
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अरब, गाय, बजा बादि पशुओं के प्रति वें सजग बवश्य है, उन्हें ममता भी है; 
फिर भी उत्तका जाघार उपयोगिता है, साहचर्य-प्रेम है ! वर्थात्‌ असस्य जातियों में 
जितनो प्राणि-प्रवणता पाई जाती है उतनी वह वैदिक ऋषियों में नहीं पाई जाती ! 
जहां तक दोटेमिज्म के सिद्धात्त का प्रदन है, यह सम्भव है कि, सादृश्य के कारण 
उनके वंश के ये नाम पड़ गये हों। किसो प्राणी या वस्तु से किसी का 
समान युण देखकर हम उसे उत्त प्राणो या वस्तु की संश्ञा दे देते हैं या 
“धौर्वाहीक:” जैसा बध्यारोप भी कर देते है । यह प्रवृत्ति मानव में है । सम्भव 
है, उस वंश में किसी का किसी प्राणी-विश्ेष के साथ न्विकट सम्बन्ध रहा हो। 
भारत में तो स्थान-विशेष के सम्बन्ध से भी कुल के नाम पड़ जाते हैं। जब कि 
कछुवे से कश्यप-कुल की उत्पत्ति होते का विश्वास किया गया होगा, तव इस 
कछुवे को “कछुवा” ही कहा जाता था या नहीं इस विषय में कौन निर्णय कर 
सकता है ? उसे कछुवा कहने वाला भी कोई मानव ही रहा होगा यह विश्चित 
रूप से कहता असम्भव हूँ। इससे वदिक ऋषियों के वंशों के लिऐ दोटेमिज्म का 
सिद्धान्त चिन्त्य ही है ॥ 

होपकिन्स ऋतचेद में टोटेमिज्म के पाये जाने के विपय में सन्देह प्रकट 
करते हैं! । डॉ० अलेक्फरांडर क्राप भी इस सिद्धान्त में विश्वास नहीं करते । 
उनके अनुसार पुरातन-कथाओं ६ 6४2९००५ ) का मूल खोजने के लिए टोटेमिज्म 
की कोई आवश्यकता नहीं है । कोई पुठष वोर हो तो कहा जाता है कि, 
उसने सिंहिती का दूध पिया है । इसका अर्थ यही हो सकता है कि, उस दूध 


का प्रभाव उसके शरोर तथा वोरोचित गुणों पर हुआ है । हां, उन्होंने लोक- 


स्वोक्कार 


कथा के ऐतिहासिक महत्व को बवद्य स्वीकार कर लिया हूं । उन्होंने बन्यान्य 

२, पझ0एाशा5ऊ, ?70९९४वंाइ५5 0 पाढ शैफपढदातठ्वा 0पंक्षा् $0- 
अंश, 8694, 90. (एफ, 

२, ह6छगापंव दिणावएए०, 7॥6 &0ंधा०४ 0 #ण0078, 4930, 
9. 246-7 :- 
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एीएडआंल्वा क्षात एछड्गाएल परण्थोपे०5, 
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कहानियों का अध्ययन कर कल्पना एवं विचारों में जो परिवर्तन होते गये, उनकी 
भी सोजबीन की है । 

लोक-कथा में प्राप्त प्राण-कथा का मूछ मानव की प्राणि-प्रवणता ही है । 
प्राणि-प्रवणता का अर्थ है मनुष्प की वह स्वाभाविक प्रवृत्ति जो उसमें आदिम 
काल में प्राणि-सहवास के कारण दृढ़ हो चुकी थी ! उसी का परिणाम यह था कि, 
मनुष्य पथु-पक्षियों के जीवन में अपने जीवन की समानता देखता रहा । उसे 
जानवरों के प्रति यह स्वाभाविक आकर्षण रहा है। इस प्राणि-प्रवणता की 
पुष्टि एवं वृद्धि प्रथाओं, विश्वासों एवं परम्परातत्व ने की है। इत समूचे 
तत्वों को जब कल्पना बंधों ( ॥०धंहि )* का चोला मिल गया तब लोक-कंथा 
का जन्म हुआ । इन कथाओं में प्राणि-कथाएं इसी प्राणि-प्रवणता की देन हैं । 

प्राणि-कथा का प्रचरून परम्परा से हो रहा था। उसका स्वरूप सार्वजनीच 
था। किसी जाति-विशेष या सम्प्रदाय-विशेष ने प्राणियों का सम्बन्ध किसी ने 
किसी देवता के साथ छगा दिया । किन्तु मूलतः विशुद्ध मनोरञझ्जन ही उसका 
प्रधान उद्दिश्य रहा है। कुछ प्राणि-कथाओं की समाप्ति पुरातन कथा या देवत- 
कथा की-्सी होतो है। ऐसी कहानी समाप्त होते होते किसी पक्षी के पंश्ों के 
रंग का कारण या किन्‍्हीं दो प्राणियों के जन्मजात वैर का कारण बताती हैं। 
ऐसी प्राणि-वाथाओं पर देवत कथा तथा पुरातन-कथा का ही प्रभाव पड़ा 
रहता हैँ। प्राणियों की कथा में इस प्रकार जो ऐसिहासिक आभास को 
दिख॒छाया गया है उसके मूल में छोक-विश्वास और प्राचीन वस्तु को प्रामाणिक 
मान लेने की लोक प्रवृत्ति ही स्पष्ट दिखाई देती है । 
देवतकथार एवं पुरातन-कथा ( 4 9५0॥8 7वे 7,08९८003 ) 

पविच्रास्यान या दैवतकथा (ग्राएध। ) की उत्पत्ति अति प्राचीन है । 
भारतोय नीतिकथा की उत्पत्ति को समझने के लिए इस पविन्ाख्यान को भो 
], 8]009978809, ।955. 

२, ., (70758; 6 ?0फ्र्पोश गिनीडींगा शापव॑ 70०६ ]070 
गी कहा धावांत, श0, वी, 896, #फांगयों ९०7$9 ?. 
20] 258, 

३, श्ंग्रेजी में जिसे /४७४॥) कहते है उसे “देवतकथा' या “धविद्यास्यान 
कहा जा सकता है। एस प्रकार की कहानियों में प्राचीन वोरों एवं देवताओं का 
कधानक होता है। संस्कृत साहित्य के बंदर वृहद्ेवता में आचार्य क्षीनक 
में इस प्रकार को कथाओं के लिए “पवित्रास्पान' शब्द का प्रयोग किया है 


है 807 


समझ लेना आवश्यक है। साहित्य में प्रवेश करने के पूर्व यह भी एक छोक-प्रिय 
कथा ही रही है। प्राचीन वीर पुरुषों के चरित्रों को परम्परा से पवित्रता 
प्राप्त होती गई। परम्परा से प्राप्त अतिमानुष व्यक्तियों की कथा धामिक भाव 
से भेरित होने पर उसे दैवतकथा कहा जाता है। वेदों में परूरवा एवं उर्वशी 
तथा जन्य अनेक पविन्नाल्यान हैं| इन्द्र, वरुण आदि देवताओं की गौरवमयी 
कहानियां बहुत प्राचीन हैं । अतिमानवोय या आधिदैविक कृति का आदिमानव 
को मानवीय रूप में दर्शन होता है, उसी का प्रतीक देवतकथा है! । 
देवतकथाओं की उत्पत्ति एवं विकास के सम्बन्ध में मेक्सम्युलर के विचार 
ये हैं : मानव का सर्व प्राचीन आविष्कार भाषा हैं। इस बवस्था के अनन्तर 
प्राकृतिक दृश्यों पर मानवीकरण किया गया। प्राकृतिक क्रीडा का अर्थ कथा के 
रूप में सुसंगत कर लिया गया। यह कला उसे प्राप्त होने पर देवतकथा का प्रारम्भ 
हुआ | तीसरी अवस्था में मानव को सदाचार एवं धर्म के विचार उदभत हुए 
तव नीति-सम्बन्धी सिद्धान्त ( छाम्रंत्व छपप्रणण०5 ) स्थिर होते गये। 
प्राकृतिक दृध्यों पर उनके सामर्थ्याधिक्य के कारण देवतारोप ( तत्व ) 
ग्री हो गया। प्राचोन प्राकृतिक आखझ्यान ने धर्म-कथा का रूप छे छिया। 
चतुथ एवं अन्तिम अवस्था में आधिदेविक एवं आध्यात्मिक शक्ति की अनुभूति 
लेकर भाषा एवं जीवन के विकास का आदर्श मानव ने अपनाया" | सानव- 


(१, ३६) और उसका उदाहरण भो पुछूरवा एत्रं उर्वशी क्र, सं, १०. ९५, 
१-१८) का दिया है (व्‌. दे. १. ५३ )। अंग्रेजी में जिसे 8806० (46 
कहा जाता हैं उसका ही अर्य प्राचीन संस्कृत शबद “पवित्रास्यान” में व्यक्त 
हो जाता हैं। और इन सब कथाओं के आाधार पर “मैथॉलॉजी'' ( देवत्तकथा- 
शास्त्र ) खड़ा है, अतः इन्हे “देवतकथा शास्त्र भी कहा जाए तो असंगत न 
होगा । लीजण्ड तो एक पुरातन काल की आश्यायिका ही है, अतः उसे “पुरातन 
कथा” कह देने से [8४०॥० का अर्थ अभिग्रेत है । 

१, (फक््याशॉ5 शारएल0्फ्थ८०ा5.( 4904 ), ॥५, एणातृण«, 
70. 740 :-- 

“है परत छात00865 की गणशाक्षा या जया शाशा5 800- 
(6एम०ा ०0 8 7गानीय्राका 8००. 

२. ०5 लि, (जाए7ए075 [0 6 एलंशाए8 ० 'रज़ा0- 
[0289, शि८४०७, 9. ; प्रठ $टांशाए० णी र्धाण०89 [ 895 ) में 
भाषा विक्ृषति से देवत कथा को उत्पत्ति हुई है यह सिद्धान्तः े 

गुणज्ाण०29 45$ 6 एवााएं089ए ए शाडए०९९, , ९०, 
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समाज को अति प्राचीन कथा के लिए यूरोप में सागा [ 5484 )), ए्रश्यण०ीशा, 
€002* आदि संज्ञाओं का व्यवहार होता रहा है । इनमें वोर-कथाएं भी 
सम्मिलित है । फिर भी, सागा आदि साहित्य लोक-कथा का मौखिक 
रूप ही है, जो वन्य समाज सें प्रचलित था। मिथ्‌ ( 77५४ ) को साहित्य 
एवं सभ्य समाज की ही वस्तु समकनी चाहिये । मिय या पवित्राख्यात में धर्म 
के श्रंग को दुर नहीं किया जा सकताई । वह धर्म-कथा ही है। इनमें देवताओं 
तथा वीरों के चरित्र, उत्पत्ति, कार्य तथा प्रभाव वर्णित होते हैं | लेंग ने तो 
एक मानसिक अवस्था-विशेष में दैवतकथा की उत्पत्ति मानी है, उसे उन्होंने 
'पुराण-कया से व्यक्त अवस्था ( गाए्शा0ए08० ००7्रठंप्तणा ) कहा है । 

इससे स्पप्ट है कि, देवतकथा एक घर्म-कथा है और छोमगों में भी प्रचलित 
प्राणि-कथा से भिन्‍न है। प्राणि-कथा में भी समानवोकरण है । किन्तु जहां 
उन शाणियों पर भी देवतारोप हो जाता है वहां वह प्राणिकथा नहीं रहती । 
नाग या सर्पों की कहानी छोक-कथा के रूप में रहो है किन्तु जब नाग को 
देवता मान लिया गया तव शेष, वासुकि, तक्षक आदि व्यक्ति दैवतकथा 
साहित्य के भ्रंग बन गये । 

इस तथ्य से यह भली भांति स्पष्ट है कि, प्राणि-कथा से ही नीतिकथा 
का रूप बना हैं, न कि सिथ्‌ या दैवतकथा से । नोतिकथा मूलतः धर्मकथा 
नहीं है, वह लोकिक ( 86०7]४7 ) ही रहो है। दैवत्तकथा ने किसो सम्प्रदाय- 
विशेष को जन्म दिया है और उस सम्प्रदाय के अन्तर्गत जो मानव-समाज रहा 
है उनमें ही वे आख्यान श्रद्धा के प्रतीक बन गए। अति प्राचोन काल में 
पवित्रास्पान में जो धर्म का प्रारम्मिक प्रवेश हुआ था वह तो सार्वजनीन एवं 
सार्वदेशिक था । इसीलिए इल्डो-यूरोपीय दैवतकथाएं ग्रीस एवं भारत के प्राचीन 
साहित्य में समान रूप में सुरक्षित है । किन्तु यह स्थिति वाद में नहीं रही । 
देवतकथा ( 77५॥ ) को अपने सम्प्रदाय का मुख्य श्रंग मानने वाने लोग 
कहानी को सीमित बना देते है । ब्राह्मणों को कथाओं में हम देख सकते है कि 





१. नावें के स्तारी स्टर्लसन्‌ का गद्य-साहित्य । 

२. नार्स राजाओं की सागा । युरोप में “सागर” संज्ञा का अधिक प्रकार । 

३, 7009509, ४ (बर5आंण्यों छीॉलांणाकाएर 0 प्रफ्वा ए४॥००४१ए 
गाए सिलाहइ00, 060०टा8ए7ए9, सभणर भाव लि॥कर्बाणा०, ,07007, 
7953 4 “वरश्चीहाणा 5 9006 एए जात ख्रशाए089, बात के ग्राधाए 
एणंग्राड धो [90 बा वृर्धा& 45०एव74906'  ( 76४९९, 9. ५, ). 

४. ल्‍रत6छ [.ब8, जा, रण] क्ाव एशाहांणा, ॥, 99. 4-5. 


( ७७ ) 


प्राचीन कथा (68०76) किस प्रकार एक सम्प्रदाय की वस्तु हो बैठती है | मूछ 
देवतकथाओं का धर्म किसी सम्प्रदाय-विशेष का हो जाने पर उसमें विद्यमान 
सार्वजनीन रूप तथा सार्वदेशिकता का छोप हो गया । - 

प्राणि-कथा ने जब कि साहित्य में नीतिकथा के रूप में प्रवेश किया तब 
उम्तका स्वरूप छौकिक ( 56०पांआ ) था। यह ठीक हो है कि, भगवान बुद्ध 
तथा अन्य बौद्ध आचार्यो ने अपने सम्प्रदाय की पुष्टि के लिए उतका उपयोग कर 
लिया तव उनका स्वरूप धामिक कथा का हो गया । फिर भी एक तथ्य इससे 
स्पष्ट होता है। वह यह कि उनका मूल रूप लौकिक होने के कारण ही 
बौद्धों ने उनका उपयोग अपने धर्म के प्रचार के लिए करना अधिक योग्य 
समझा । वौद्ों द्वारा अपनाये जाने के पूर्व भी लोक-भापा में प्राणिकथा 
नीतिकथा वन चुकी थी और वह ऐहिक या भौतिक व्यवहार में उपयोगी 
शिक्षा देने का कार्य करती थो । उसी का उपयोग धर्म के सिद्धान्त के छिए कर 
छिया गया । बौद्धों द्वारा अपनायें जाने पर भी उसके बाद भी छौकिक रूप 
वेसा ही रहा । पंचतंत्र में हम उन लौकिक कथाओं का रूप देख सकते हैं । 

स्पष्ट है कि, नोतिकृथ्ा मूलतः: लोकिक रही हैं। वह विदेश में भो 
सदियों पहले भारत से ही गई और वहां जन-प्रिय हो गई। प्राणि-कथा के 
कारण ही उसमें यह छौकिक रूप मूलतः: रहा है । प्राणि-कथा का मूलाधार 
है प्राणि-प्रवणता, जो मानव के चिर वन्य-संस्कार से उत्पन्न हुआ हैं । दैवत- 
कथा का मूल प्राकृतिक दृवयों के प्रभाव में निहित हैं। अलौकिक शक्ति की 
कल्पना कर उनमें आदर्श की प्रतिष्ठा कर लेने से देवत-कथा ( 70५४ ) सम्य 
समाज की प्रिय वस्तु हो बैठी । 
भारतीय परीकथा या अद्झ्ुत-कथा ( #27फ-906 )* 

देववकथा को उत्पत्ति प्राकृतिक दृश्यों तथा वोरों के चरित्रों से हुई है 
और परीकथा की उत्पत्ति पवित्राख्यान की सामग्री से । यह ठोक है कि, संस्कृत 
साहित्य में परीकथा के साथ साथ नीतिकथा का भी संग्रह हुआ है । बृहत्कथा 
को परीकथाओं के साथ पंचतंत्र की नीतिकथाओं का भी संग्रह वृहत्कथा-मज्जरी * 





१, अंग्रेजी में जिसे 879 ६2[6 कहते हैं, उन्हें हम अद्भुत-कथा या परी- 
कथा कह सकते है । अद्भुत-कथा कहते समय इस प्रकार की कथाओं में जो मुख्य 
अद्भुत रस होता है उसकी ओर ही संकेत होता है। और था| का प्रतिवाची 
शब्द है परी, और परी की जो अतिमानुषता है वही अद्भुत का कारण है । 

२. वृह॒त्कथा-मज्जरो, सं. पं. शिवदत्त एवं का. प. परब नि.सा. प्रे. वस्बई, 


१६०१, में शक्ति बश्योलम्बक पृ. ४६९-४४७, 


( ७८ ) 


तथा कथा-सरित्सागर' में किया गया है। यह तथ्य होते हुए भी, परीकथा 
या अद्भुत कथा को उत्पत्ति दैवतकथा की सामग्री से ही हुई है। परी- 
कथा में भी अतिमानुप पात्र आते है । उनमें अप्सराओं, विद्याधरों, किन्तरों 
और गन्वर्वों की छीलाएं दिखाई जाती हैं । दैवतकथा के पात्र भी अतिमानुप 
ही होते हैं। उनमें आधिदेविक वस्तु एवं बीरों पर अतिमानुष होमे की जो 
श्रद्धा है वही घर्मकथा की जड़ है। परी-कथा में यह धारमिक तत्व नहीं 
रहता। क्योंकि, परी-कथा के नायक-नायिकादि पात्र अतिमानुप कोटि के 
रहने पर भी मानव के निकट ही होते हैं। वे इच्द्, वरुण, पूपन्‌ आदि 
वैदिक देवताओं में से नहीं हैं। क्योंकि देवताओं का कार्य-क्षेत्र दैवतकथा है : 
परीकथा में भी वीरता का परिचय दिया जाता है, किन्तु वह प्रागैतिहासिक 
वोरता के समान नहीं है, जो हमारी अद्धा का आधार हो। परीकथा की 
वीरता, पात्रों की अतिमानुपता और सुखमय जीवन आदि तत्व दैवतकथाओं 
से लिये गये है । 
गुणाढ्य की वृहत्कथा के अनुसार सोमदेव द्वारा कथा-सरित्सागर में 
प्रारंभ से ही शिवजी एवं पार्वती का एक संवाद वर्णित है। पार्वती जो ने 
शिवजी से कहानी कहने को कहा, तब उन्होंने पार्वती की पूर्व-जन्म-कथा कही । 
उस पर झट से पार्वतीजी ने क्राघित हो कर कहा : 
“धूर्तस्त्व॑ न कथां हचां कथयस्यथितो$पि सन्‌ ।” 
इसके उत्तर में शिवजी ने जो कुछ कहा है, उससे संघ्कृत परीकथा की 
उत्पति किस परिस्थिति में हुई होगी इसकी भली भाँति कल्पना की जा सकती 
हैं । उन्होंने कहा : 
“एकान्तसुखिनो देवा मनुष्या नित्यदु:खिताः । 
दिव्यमानुपचेष्ठा तु परभागें न हारिणी ॥ 
विद्याघराणां चरितमतस्ते वर्णयाम्यहम्‌ । 
भर्थात्‌ केवल सुखो देवों या नित्य दुखी मनुष्यों की कहानी रोचक नहों 
लगती । इसलिए विद्याचरों की कथा, जो कि अधिक रोचक होती है, कहता हूँ । 
इससे स्पष्ट है कि ग्रुणाहय के समय में, वैदिक दैवतकथाओं में छोक- 
रुचि का हास हो चला था। लोगों में प्रचलित सामान्य मानव-जीवन 
सम्बन्धी जो कहानियां थीं, उनमें भी कोई आकर्षण नहीं था । इसलिए देबों एवं 








२. सोमदेंव भट्ट कृत, कथासरित्सागर, सं. पं, दुर्गाप्रसाद एवं का०प०्परव, 
नि०्सा० प्रे० वम्वई, १८८९, में शक्तियशोलूम्बक, पु, ३४५-४०४, 
२, के. स, सा,, कथापीठ छम्ब के तरंग १, पद्म ४२-४८. 
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मनुष्यों के बीच एक कल्पना-निर्मित योनि की सृष्टि कर ढछी गई | सम्भव हैं, 
वे कोई दूरवति जातियां रही होंगी जिनका जीवन मानव का होकर भी मानववत 
दुखमय प्रतोत नहीं होता था। यह योत्ति विद्याघरों, किन्नरों एवं गंधर्वों 
की थी। इनका जीवन सुख एवं दु:ख दोनों से मिश्रित अवश्य रहा है, फिर भी 
मनुष्य के समान दुःखसय नहीं । गुणाद्य ने इस प्रकार के पात्र चुनकर छोक-कथा 
को परीकथा का हूप दे डाला, तब इनमें से दैवतकथा में निहित. देवतत्व _ 
“घोमिक भाव या विभूतिपूजा का परिहार कर दिया और मानव से दूर स्थित 
अलौकिक ऐसे विद्याधरों की कहानी कह सुनाई । कौशाम्बी के इर्द-गिर्द प्रदेश तथा 
अवत्ति प्रदेश में प्रचलित उदयन की लोक-कथा में एवं गुणादय की कथा में 
अद्भुत तत्व का प्रवेश हो जाने से परीकथा की सृष्टि हो गई है । 

” परीकथा के इन विद्याघरों के साथ मानव पात्र भी आते रहते है और विद्या- 
घर आदि अतिमानुष पात्र भो मानुपष व्यवहार करते दिखाई देते है । उनकी अति- 
भानवीयता उनके सफल एवं सुखमय॑ जीवन मे निहित है । मानव के-से वे दुखी 
नहीं हैं। मृत्युछोक से परे किसी जगत्‌ के वे उड़ते पंछो हैं। एक कल्पनारस्य 
( 707धयाध८ ) विश्व में वे विचरण करते है । मानव को जो सुख प्रत्यक्ष में 
नहीं मिलता, उसे वह कल्पना मे प्राप्त कर लेता हैं। उसो का फल है कि, 
परोकथा के नायक-नायिकादि पात्र अद्भुत रस के आहुम्बन होते हैं। इसीलिए 
मनोर|ज्जन ही परोकथा का प्रमुख उद्देश्य है और अद्भुत यह प्रधान रस । 

संस्कृत परीकथा वृहत्कथा के अनुसार लिखे गये बृहत्कथाइलोक-संग्रह* 
बृहत्कथा-मज्जरी और कथःसरित्सागर में पाई जाती है। परीकथा में कथावस्तु 
के ये अंग होते हैं: नायिका का किसी खल-नायक के द्वारा अपहरण, 
नायक के द्वारा नायिका की खोज, उसकी वीरता के कार्य, मित्रों, देवताओं 
तथा पशु-पक्षियों का भी साहाय्य और अन्त में अद्भुत लछीला एवं भाग्य की 
प्रवछता से नायिका को प्राप्ति । परी-कथा सुखान्त ही होती है । 

ये कल्पना-वच्ध (70४5 ) तथा अन्य विशेषताएं दैवतकथा से ही 
प्राप्त हैं। बतिमानुप वातावरण, आधिदेविक कृपा एवं हर कार्य में सफलता 
ये तत्व वहां से परोकथा में बाये हैं। देवत्ववाद का प्राभव मात्र ग्रहण न 
करने से प्रीकथा लौकिक ही रही । उसका मूलाधार भी लोक-साहित्य ही था 
जैसे कि नीतिकथा का रहा है । वत्सराज उदयन की कहानी इसी प्रकार की 
थी । छोगों में उसका चरित्र प्रिय था। उदयन की कथा छौकिक ही थी। वह 
एक जन साधारण की कथा थी । 





१, बुद्धस्वामिन्‌, वृहत्कथाइलोक-संग्रह, ( ॥ ७४ $क्षाअंधां, एक्वां5 ) 


( ८० ) 


आधार एक होते हुए भी नीतिकथा परीकथा से भिन्‍न ही है । हम यह देख 
चुके हैं कि परीकया के पात्र मानव से उच्च कोटि के हैं, वे अधिक सुखी हैं | उनके 
लिए भोग के सभो उपकरण बिना कष्ट से सिद्ध होते रहते हैं । सभी प्रकार को 
सहायता भी उन्हें प्राप्त है और मनोरंजन परीकथा का प्रधान उद्देश्य है। चीति- 
कथा के पात्र मानवेतर पश्ु-पक्षी रूप प्राणी है जो मानव से हीन ही समझे गये हैं ! 
सुख ओर दुःस से उनका जीवन भरा है । उनमें भावों की अपेक्षा बुद्धिपक्ष ही 
अधिक प्रवल होता है। भाव भी प्रतीकात्मक ढंग से व्यक्त हुए होते हैं। 
मनोरंजन कोई प्रमुख उद्देश्य नहीं है । प्रत्युत सर्वोपरि नीति की शिक्षा या पाठ 
देने का दायित्व नोतिकथा पर हैं! पश्चु एवं पक्षी परीकथा में जाते अवश्य हैं, 
किन्तु उनका स्वरूप वहाँ गौण ही रहता है। वे नायक-नावथिका की सहायता 
के लिए वहाँ जाते हैं जौर नीतिकथा के प्राणी स्वयं नायक है, पात्र हैं। परी- 
कथा में ह्वादेकमयी अभिव्यक्ति के कारण कलछा-पक्ष प्रवक है और नीतिकथा में 
घिक्षा-दायित्व॒ के कारण वह एक उपादेय साहित्य को ही कोटि में आती है। 
इससे स्पष्ट हैं कि, अलौकिक पात्र एवं कलात्मकता आदि विशेषताओं के कारण 
परीकथा देवतकथा के निकट हैं | देवतकथात्मक साहित्य से काग्य, रूपक, चम्पू 
आदि ललित निवन्धन का विकास हुआ है । इसीलिए इनसे नीतिकथा विभिन्‍्त 
दिल्लाई देती हैं। प्राणिकथा का मूल प्राणि-प्रवणता में होते से नीतिकथा में 
प्रवेश करते समय वह हीन पात्रों को भो साथ ले आई। उनसे मानववत्‌ कार्य 
करा लिया गया तब चमत्कार निर्माण हुआ। मानव-जीवन के प्रतीक बने 
पद्म पक्षी भी सुख एवं दुख के भागी वन गये हैं। प्राणि-क्था की मानवीय 
अर्थ वहन करने को इस क्षमता ने ही नीतिकथा को जन्म दिया है । 


नोति-कथा को भी दैवतकथा से कुछ उपलब्धि अवश्य हुई हैं। नीति या 
सदाचार के विचार उसे देवतकथा से ही प्राप्त हुए। लोक-वाणो में प्रचलित 
प्राणि-कथा में भी प्राचीन वन्य समाज को सदिच्छाएं एवं भद्र विचार अवश्य 
व्यक्त हुए होगे। किन्तु उन्हें सार्वजनीन रूप देवतकथा-परम्परा से ही प्राप्त 
हुआ ! इस प्रकार देवतकथा-साहित्य के प्रभाव से किसो घर्म-विशेष या सीमित 
सम्प्रदाय में न फेसकर जीवन मात्र के जो आदर्श थे उन्हें नीतिकथा ने अपना लिया । 
क्योंकि, प्रतिदिन के व्यवहार में उनकी आवश्यकता थी। आदर्शों, नीतिवाक्यों 
एवं अनुभूत तथ्यों के उपदेश के लिए प्राणिकथाओं के माध्यम का ही स्वीकार 
किया गया । प्राणिकथातों में रोचकता होने के कारण उनके उपदेश जन साधारण 
एवं बालकों के लिए अधिक ह्ृदयंगम हुए । नीततिकथा की छोक॑प्रियता का यही 
बावार रहा है । 
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ऐसो परिस्थिति हर युग में आती है कि, किसी उपदेशक द्वारा समाज को 
अच्छे मार्ग पर ले जाने को आवश्यकता पड़े । मानव-समाज का एक वर्ग अपने 
साय रहने वाले जनसाचारण को शिक्षित एवं नीति-सम्पन्त बनाना चाहता है। 
ऐसी स्थिति में वह ऐसे माध्यम खोज लेता है जो जवसाधारण में प्रिय हो, 
उनके लिए अपरिचित एवं अनाक़लूनीय न हो। लोक-कया का माध्यम ही 
उसे लोकब्रिय एवं स्पष्ठता के लिए योग्य प्रतोत होता है । वह लोक में प्रचलित 
नीतिवचनों या लोकोीक्तियों को भो लेता है । समाज की प्राणिकथा के चोले में 
अयना उददेश उनके सामते रख देता है। नंतिक मूल्य को प्रतिष्ठित करने के 
के लिए जिस प्रणालों को उसने अयनाया था वहु जब साधारण में प्रभावशीरू 
हो चुकी थी। इसलिए रोचकता के तत्व ( &७ग०ा४६ ) को उसने आ्रावइ्यक् 
समझ कर कथाओं की अप्रत्यक्ष प्रणालो से उपदेश को अधिक प्रभविष्णु 
बताया । हर राष्ट्र में इस प्रणाली का उपदेश किया गया है । ईसा मसीह से 
दृष्टांत या दृष्टांत-क्थाएं ( ?श००85 ) कुृहकर अपने विचार जनसाधारण 
के सामने रखे जो बाइबल प्रे“सुरक्षित-हैं। उससे पूर्व भगवान बुद्ध ने भो 
ई० प्‌० ५ वीं शतारद में.“उत्त समय के ब्राह्मण धर्म से शोपित एवं पीडित 
भारतीय समाज को राह' दिखाने के लिए जो उपदेश ५दिया वह भो लौकिक 
कथाओं के माध्यम से ही | कहानी का उपयोग वाइवलछ एवं जातकों के पूर्व भी 
होता रहा हैं। छोककथा वहुते कुछ मौखिक रहतो. है [/ किसी उद्देश्य को मन 
में रखकर दृष्तांत याः कहायो कहकर. उसका निषंकप नीति-विचारों के रूप में 
प्रकट करना यह एक प्राचोन प्रणेल्ती कही जा, सकती हैं । 

प्रवक्‍ताओं की इस प्रवृत्ति से उपदेश का रूखापन निकल गया । कहाती 
की सुन्दरता का उससे प्रवेश हुआ | श्रोता वढ़ गये। क्‍या शिक्षित, क्या 
अशिक्षित, बूढ़े, युवा और बालक भी उसे सुनने के लिए उत्कण्ठित हुए । कहाती 
हरेक को प्रिय होती है । बचपन से कहानो सुनते का शौक मानव में होता ही 
हैं। इस मनोवैज्ञानिक तथ्य को पहचान कर नैतिक, धामिक, सामाजिक और 
राजनीतिक विचारकों एवं नेताओं ने उसे अपना लिया । उस कहानी को अपने 
मन्तव्यों एवं अनुभवों से प्राप्त सिद्धान्तों की पुष्टि के छिए कह सुवाया । उन 
लोक-कथाओं में प्राणिकथाएँ कम नथीं। इन प्राणि-कथाओं में वह नीति 
प्रविष्ट हो गई जिसके कारण नीतिकवा ते अपना रूप घारण कर लिया । 

विचारकों को वुद्धिमता इसमें थो कि, उन्होंने अपने उपदेश के माध्यम के 
लिए लछोक-कथा एवं छोक-भाषा को ही चुना । कुछ नीति-वचन तो छोक-परम्परा 
से उन्हें प्राप्त हुए जिनकी मारमिकता जोवन में अनुभव लेने पर ज्ञात हुई। कुछ 
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नीतिवृत्त उनको अपने निजो अनुभव से भी प्राप्त हुए होंगे । इन सवको सरल 
भापा-शैली में व्यक्षत करने वाले नीति-वचन इतने लोकप्रिय बन गये कि, वे 
लोकोक्ति के रूप में प्रचलित हो गये । इस प्रकार परस्पर वृद्धि हुई । 

प्रारम्भ मे दैवतकथा का आधार भी छोककथा रहा है । किन्तु विचारकों 
से जब उतका उपयोग अपनों श्रद्धा प्रकट करने के लिए कर लिया ठव वह 
धर्मकथा हो गई और वाद मे तो सम्प्रदाब-विज्ञेप की वस्तु भी | फिर भी, उसे 
भी जनसाधारण की चिरपवृत्ति, विश्वास एवं परम्पराप्रियता की मानसिक 
पृष्ठभूमि मिल हो जाती हैं । 
आशिकथ। से नीतिकथा का विकास : 

प्रारम्भ में छोक-व्यवहार में प्राणियों के भा दृष्टान्त दिये जाते थे । किन्तु 
लोगों ने अनुभव किया कि, सत्वश्ञोल पुरुष के दृष्ठान्त का प्रभाव जनस्ाधारण 
पर अधिक पड़ता है। प्राचीन समय का कोई पुठपविशेष ही वह रहा होगा 
जो परम्परा से श्रद्ेय वन वैठा हो । किन्तु किसो साहित्य या सम्प्रदाय विज्येप 
में ही जिनकी पूजा होती थी ऐसे देवताओं एवं वीरों के दृष्टान्त भी प्रभाव-हीच 
होते देखे गये है । क्योंकि, उस साहित्य से अनभिन्न तथा सम्प्रदाय से बाहर रहे 
जन-समाज के लिए उन दृष्टान्तों के प्रति कोई स्वाभाविक आकर्षण नहीं रहा | 
सीधी परम्परा से प्राप्त बस्तुओं एवं व्यक्तियों के प्रति ही उनका आकर्षण था । 
किन्तु प्राणियों के दृष्टान्त सुनातें ही हरेक के लिए वे सुगम एवं ग्राह्म हुए । 
प्राणो भी मानववत्‌ व्यवहार कर सकते हैं, कभी किसी समय मे प्राणियों एवं 
मानव में इस दृष्टि से कोई अन्तर न था आदि विश्वास अशिक्षित जन-साधारण 
में रहा था । तब ऐसे प्राणि-दृष्टान्त भी प्रभावशील हुए । ये दुष्टान्त सर्व छोगों 
पर समान रूप से प्रभावशीर होते देखें गये । उसका कारण प्राणियों के इन 
दुश्टान्तों में निहित घर्मातीतत्व या लौकिकता का तत्व ( $6०एै४7 579 ) है । 
अर्थात्‌ हर समाज या हर देंश के किसी भी घर्म के व्यक्ति के लिए ये प्राणि- 
दृष्टान्त पराये ज्ञात नहीं हुए । इसके साथ-साथ आवाल्वुद्धों में ये दृष्टान्त प्रिय 
हो दंठे । इस प्रकार प्राणियों के दृष्ठान्त या उनकी कहानी कहने से विचारकों 
एवं उपदेशकों को बहुत सफलता मिलो । तभी छोक-वाणी में प्रचलित प्राणि- 
कथा 'नीतिकथा' वन गई । 

इस ठथ्य को अवब्य घ्यान में रखना चाहिये कि, आज हम जिस प्रकार देवत- 
कथा, अद्भुत-कथा, दृष्टान्त-कथा, पुरातन-कथा, नीतिकथा जादि कहानी के भिन्न- 
भिन्न अंगों में सेद पा सकते है, उस प्रकार का विभेद उपदेशकों एवं विचारकों के 
सन में कहानी को अपनाते समय नहीं रहा। प्रारम्भ में तो सभी दृशान्त या 
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दृष्टान्त-कथाएँ (9990०5) थीं। कभी वीरों का दृष्टान्त उपदेशकों ने दिया, 
तो कभी प्राकृतिक वस्तुओं या प्राणियों का | उन्हे जहाँ अपने प्रतिपाद्य के लिए 
सर्वथा मामिवः दृष्टान्त मिल गये वहाँ से उन्होंने उन्हें ले लिया और कह 
सुनाया । वह अनन्तर को घटना हैं कि, देत्रों के दुष्टान्त श्रद्धामूडक वन गये । 
वोरों के उदाहरण पुराणेतिहास की सामग्री वन बैठे और प्राकृतिक वस्तुओं के 
दृष्टान्त आगे चलकर उतको कहानों के कलात्मक रूप में सामने जाये जो 
घ्वनिकधा (8॥68०9) चे अन्तर्गत पाये जाते हैँ। प्राणियों के दृष्टान्तों या 
कहानी का उपयोग होते ही वे नीतिकथा (£506) के रूप में बदल गये। 
प्राचीन समय में सभो का कार्य एक हो था, रूप मात्र भिन्न थे। आगे चरूकर 
इनके उद्देश्य ही वदल गये । इसके अनुसार कोई घामिक प्र॑य के अंग बन बैठे, 
कोई कलात्मक साहित्य के तो कोई उपदेशात्मक साहित्य के अंग के रूप में स्थिर 
हो गये | तभी इनमें विभेद पहचाने जाने लगे । 
धर्म का अंग वन कर जो कहानो अपना कार्य करती रही उसमें श्रद्धा 
अलोकिक जीवन, पारमाथिक कल्याण तथा आदर्शंवाद पर ही बल था। किन्तु 
ऐहिक जीवन में उपादेय युक्तित-प्रयुक्ति, चतुरता, नीति-निपुणता एवं भौतिक 
गतिविधियों में सफलता नोतिकथा के श्रंग बन गये । वौद्धों द्वारा अपनाये जाने 
पर भी प्राणिकथा जातकों के पूर्व और पश्चात काल में छौकिक ही रही। 
पंचतंत्र का प्राचीचतरम रूप लछौकिक था हो। इसका कारण यह था कि, वह 
जन-साधारण की सम्पत्ति ((0ग्रा707 ए०7था५) हो चुक्ो थी। उसको 
धारा निरन्तर प्रवाहित थो। नीति के प्रवेश से प्राणिकया लोगों में अप्रिय व 
हो सकी यह विद्येप महत्व का तथ्य नोतिकथा के विकास में ध्यान में रखने 
योग्य है । व केवछ अशिक्षित समाज में ही, अपितु शिक्षित समाज में भी उत्तके 
प्रति आदर बढ़ गया। बौद्ध धर्म के जातकों में त्माविष्ट हो जाने से उसे 
घमकथा का रूप अवश्य मिला किन्तु वहा उत्तका एक मात्र मुल्य रूप नहीं 
था। जन-साधारण ने परम्परा से उसका निर्वाह किया और वह धीतिकया 
लोकिक कथा के रूप में ही प्रचलित रही । इसक्का प्रत्यक्ष उदाहरण पंचतन्त्र 
ग्रंथ है। पंचतन्त्र-साहित्य को परम्परा गहुत वड़ी है। इस साहित्य के रूप में 
प्राचीन लौकिक तीतिकथा ने अपना मौहिक रूप यथावत्‌ खखा। नोतिशास्त्र 
के बाचायों में उत्तका उपयोग किया। वास्तव में वर्मा के लोक-साहित्य 
में जिसे 'छोक-नोति' कहा जाता हैं वहो नीतिकथा का विपय रहा है । 
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गढरियों एवं शिकारियों के द्वारा उत्पत्ति 

ः पश्चिम की नीति-क्थाओं के एक सम्पादक श्री वुशी महाशय ने नीतिकथा 
(806) को उत्पत्ति की चर्चा करते समय अपना मत व्यक्त किया है कि नीति- 
कथा की उत्पत्ति बहुत प्राचीन समय में हुई । 'पब्चिम की नीतिकथा छगभग 
ठीन हुजार वर्षो से जात है। उससे अनुमान है कि, इससे पहले भी उनका 
उपयोग होता रहा होगा । इसका पुराना नमृता है जोथम्‌ की दृष्ठान्वकथा 
(76७ 98787]8 ० 7089)" तथा पेड़ एवं कंटक-चृक्ष ( 7॥6 77०४७ 
थग70 ॥॥6 छाथ770) | इन दृष्टान्त-कवाओं या नोति-कथाओं का ( श्री बुसी 
ने दोनों को समान वाचक माचा है )* जिम्न प्रयोजन से उपयोग किया गया, 
उसे समा कठिन नहीं हैं । 'एक सराहनीय लेखक इस विषय में कहते हैं कि, 
कहानियाँ ऐसे लोगों से निकली है जिनमें कुछ शिकारी या गड़रिये, अधिकांग 
में गइरिये ही थे; उनको कुछ पशुओं के आपस के व्यवहार का रिरोच्षण करने 
का पर्याप्त अवसर प्राप्त हुआ करता था । उनमें से कुछ दृथ्य तो मानव का 
मानव के प्रति जैसा व्यवहार होता है वैसा होने से उन (गड़रियो) पर अवश्य 
प्रभाव कर गये होंगे और जब इस प्रकार के व्यवहार अपने साथियों में उन्हें 
दृष्टिगोचर हो जाते थे, तब यह स्वाभाविक था कि, शिक्षा देते या उनमें गर्भित 
निर्भतर्सना को व्यक्त करने के लिए वे उन उदाहरणों को प्रस्तुत करें । इसके 
बतिरिक्‍त, एक सीमित समाज में, यह निर्भत्संना या चेतावनी को व्यवत करने 
की सम्मवतः एक मात्र प्रणालों थो जिसका उपयोग बिना किसी कहुता से हो 
सकता था। सभी छोगों में, एवं युगन्युग मे चिन्तनशील व्यक्ति हुए । उनको 
यह स्पष्ट हो चुका था कि, यही एक ऐसो प्रणाली हैं जो सत्य को अनजाने ही 
मन में प्रविष्ठ कराएगी और किसी को विश्रिय लगने का अवसर न देकर मनुष्यों 
को अच्छे मार्ग पर ले जाएगी । इस बिपय में, नीतिकथा स्पष्ट रूप से (अधिक 


मी । 


व्ययत तथा सरल आश्षय था। मनुष्य की इर्द गिर्द वस्तुओं, उनके परिचित 
प्राणियों ने शिक्षा के पाठ, चेतावनी या वावप्रह्दार निकलने छूग गये | 

१, छंणव्-यए१8०५, 75, 7-5. 

२. बा पार एक द्यठ उज्यात्माग्र07# ( 'फ्की85 097 855०४), 
वास्तव में राज दृष्ठान्त-क्या ( 7था४0० ) एवं नोतिकथा (£98 ) में 
अन्तर स्पष्ट लक्षित हो चुका है । 

३. टिकाण 6, ०४ फछे0556७ : कुकर, [8॥05ए0०८0० 9. श॒ :-- 

/लआाहए बएफ़थ्वा, 58५5 बा बतणािा वर्ग शवीटा 0 पीछ आरिंव्ए 


“60 456 धां5कषा ब्रागरणाहु 8 92096, ए्म0 35 #प7/08 0 शलएीशत5, 


(८४ ) 


इस मत में एक तथ्य अवश्य है। वह यह कि, मानव ने पश्च-पक्षियों के 
आपस में व्यवहार और मानव के आचरण में उसकी समानता देख छी । अपने 
साथियों में वे समान रूप के प्रसंग-विशेष पर प्राणियों के उदाहरण प्रस्तुत 
करते थे। चिन्तकों एवं विचारकों ने इसी प्रणाली को अपनाया और 
नीतिकिथा का रूप हमारे सम्मख आया। इस तथ्य का विवेचन ऊपर हो 
चुका है । 

किन्तु शिकारियों अथवा गड़रियों (#77/075 शाप 5॥०0॥909) के द्वारा 
ही पहले पहल इस प्रकार के दुष्टात्त दिये जाते होंगे या उनसे पहले वन्य 
संस्कृति में पलने वाले मानव ने उन दृष्टान्तों को अपनाया होगा ? यद्यपि यह 
निश्चित रूप से कहना कठिन है, तथापि अनुमान से तो ऐसा लगता है कि, यदि 
गो-चारण (98502) संस्कृति से पूर्व वन्य-संस्कृति रही है, तो गड़रियों के पर्व 
हो मानव उपजीविका के लिए वन्य प्राणियों का शिकार करते समय उनके 
दृष्ठान्त आपत में दिया करते होंगे । 

शिकारियों को गतिविधि गड़रियों से अधिक प्राचोन है। वन्य समाज की 
आशिक उच्चति से वह सम्बद्ध है। पशु उनके उयजीविका के साधन थे । शिकारियों 
को ऐसे कई प्राणियों के स्वभाव-तरिशेप ज्ञात हो गये थे । झेर और चीते में स्वभा- 
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( ८६ ) 


बतः कुछ अन्तर भी देखा गया, शेर खुलकर हमला करता हैं और चीता 
छिपकर । कर्थात्‌ जीवन में आह्वान देकर आक्रमण करने वाले वीर को सिंह या 
व्याप्न की संज्ञा दी जाती है। शिकारी को भुलावा देकर भाग जाने वाले सियार 
चतुर एवं धूर्त लोगों का प्रतिनिधि या प्रतीक बन गया । 

किन्तु ये दृशन्त भी प्राणि-कथा तक ही सीमित थे । साहित्य में आज जो 
नीतिकथा दिखाई देती है उसकी उत्पत्ति शिकारियों एवं गड़रियों के द्वारा नहीं 
हुई थी । देहाती या नगर-निवासो शिकारी, जिनमे राजा तथा सचिव आदि 
मृगया-विहारी लोग भी आ जाते है, प्राणियों के दृशन्त देते रहें होंगे; फिर भी 
उसके पूर्व ही वन्य समाज द्वारा प्राणियों के दृष्डान्त दिये जाते थे। आज भी 
वन्य मानव समाज जहाँ-जहाँ है वहाँ ऐसे दृष्ठान्त प्रचलित है। आसेद क्षत्रियों 
का धर्म था। भारत में राजाओं के साथ उनके चादुकार भी मृगया-विहार को 
जाया करते थे। पणशु-जीवन को उन्होंने देसा ही होगा। पशुओं में शेछ सिंह 
होता है यह देखकर राजा को सर्व मनुष्यों में छेछ दिसाने के लिए सिंह का 
उपमान उनके उपयोग में आ गया होगा तो क्या आइजर्य ? उन प्राणियों को 


दो भी कल्पित कर वे नागर जोवन में कहते-सुनते होगे। शिकारियों एवं 
गड़रियो ने भी इन प्राणि-दुष्टान्तों की वृद्धि की है । 


सब प्राणिकथाओं का रूप मौखिक ही था। प्राणिकथा को शिक्षकों, 
चिन्तकों एवं उपदेश ने जब अपनाया तभी वह नीतिकश हो चैंठी। चितकों 
के दृष्टान्त भी कुछ समय तक मौसिक रूप में हो प्रचलित रहे थे। और तभी 
उन्होंने अपना नोति-फथा दा रत घारण कर छिया। इसी प्राचीन मौशरिक 
नीतिकथा का अवशद्येष लोकोवितयों मे रह जाता है, जो आज भी केवल 
कहावत के रूप में स्थित है । ईवप की नीति-कथाएं पहले सौस्चिक रूप में ही 
यूरोप में प्रचलित थी, वाद में उसका ईपा के पश्चात संकलन हुआ * । भारत 
में भी जातकों एवं महाभारत में स्थिर होने के पूर्व नीजिकथा आएयान शारयों के 
मुझ से ही कही जाती थीं । 

गडरियों एवं शिकारियों के दृष्टान्तों में कोई नीति-सम्बन्धी शिक्षा का पाठ 
देने का उद्देश्य नहीं था। यह तो अननन्‍्तर की उपलब्धि हैं कि, बिना किसी को 
दुष्वाये, इन दृष्टान्तों से ताना कसा जा सकता है, गुमराह समाज या व्यक्त को 
बच्छे रास्ते पर लाया जा सकता है। क्‍योंकि, नीतिकधा में निहित व्यंग्य को 


न--+ कं लिननीन-+-+> 








१. ईसा पूर्व ३ शत्ती के प्रारंभ में ग्ीक बावि वेब्नियश ( फ़ेशशांए5 ) के 
पथ में जो नीतिकवाएँ प्राप्त होती है उनमें और ससप वी बाद में प्रकाशित 
कथाओं में साम्य है। 








( ८७ ) 


समझने या व्यक्त करने योग्य वृद्धि का स्तर वन्य शिकारियों का नहीं था । यह 
तो बाद में प्राणियों की आड़ में मानवीय अर्थ तथा निर्भत्सना, वाकप्रहार या 
दोषाविष्कार को समझने की पात्रता मानव में आई। 

यह ठोक है कि, गड़रियों एवं शिकारियों ने अपनी आप-वोती कहानियाँ 
कहीं होंगी । मनुष्य साहस-कथा सुनने में स्वाभाविक रूप से उत्सुक होता है, 
इसलिए उनके हिल्न पु के साथ हुई छोना-झपटी या शिकार के रोमांचकारी 
वृत्तान्त बड़े चाव से सुन लिये गये । इस प्रकार प्राणिकथा को वृद्धि हो हुई फिर 
भो गहरियों एवं शिकारियों क्के पूर्व ही वन्‍्य-समाज में प्राणि-दृष्टान्त चल पड़े 
थे, यही मानना चाहिये । 
साहित्यकारों द्वारा उत्पत्ति ; 

नीतिकथा की उत्पत्ति साहित्यकारों द्वारा की हुई मान लें तो बह युक्ति- 
संगत न होगा । पिछली चर्चा से यह स्पष्ट है कि, नीतिकथा को उत्पत्ति एका- 
एक नहीं हुई । अपितु लोक-साहित्य में प्रचक्ित प्राणिकया एवं नोति-वचनों के 
के एकीकरण से ही नोति-क्था की उत्पत्ति हुई है। ईसप को कहानियों तथा 
महाभारत, जातक तथा पंचतन्त्र की नीतिकथाओं के मूल रचयिता कौन थे 
इसका निर्णय करता सरल नहीं है। क्योकि, इन सत्र नीतिकथाओं का मूल 
लोक-साहित्य में है । और लोक-साहित्य किसी एक व्यक्ति का नहीं, अपितु समूचे 
समाज के द्वारा प्रवरतित होता है । 

भगवान्‌ बुद्ध, महपि व्यास या विष्णुशर्मा ये भारतीय बीतिन्क्रधाकार 
अवञ्य हैं। युरोप में जो नीतिकथाओं का प्राचीन संग्रह आआप्त हैं वह ईसप 
(2८६०9) के नाम से विख्यात है। किन्तु इनकी नीतिकथाओं का रूप पहले 
ही छोक-वाणो मे वत चुका था । इसका कारण यह है कि, इन सभी की नीति- 
कथाओं में बहुत समानता पाई जाती है । जातकीं में पाये जाने वाले कई स्थल 
महाभारत में प्रतिविम्वित हुए है! | ईपप की कथाएँ युरोंप में प्रचलित हैँ, 
फिर भी उसकी कई कथाओं में जातकों एवं पंचतत्र की कथाएँ मिलेंगी* । 
प्रागैतिहासिक कारू के लोक-साहित्य मे प्रचलित कथाओं को ही इन 
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( ८८ ) 


साहित्यकारों ने अपनाया है यह स्पष्ट है। सम्मवतः राजचीति के बाचायों ने 
भी अपने पिद्धान्तों का पाठ देने के लिए छुछ प्राणि-क्धाओं की कल्पना कर 
ली हो । फिर भी उनके सामने आदर्श नीतिकयाएं पहले हो से लोक-वाणो में 
प्रचछित थीं जिनका समाज पर खासा प्रभाव था। उनके इसो प्रभाव को देख- 
कर घामिक नेताओं एवं साहित्यकारों ने उन्हें अपताया । यूरोप में ईसप के दास 


कि 


प्रचलित लोक-कथाओं को ही संकलित करके प्रकाशित किया गया है 


पर 
ईसप की इन कथाओं से ठथा पंचतन्त्र के अनुवाद के कारण प्रभावित होकर 
फ्रां डी फ्रांस, ला फॉन्टेन, केसिग आदि ने नीतिकथाएँ लिखो, अंग्रेजी 


प 


4. 
*+| 


च डस्‍ले आदि ने, एवं जिश्चन जेलर्ट आदि झनन्‍्य यरोयोय साहित्य- 
कारों ने नीतिकथाएँ लिखी किन्तु इन साहित्यिकों से सदियों पहले ही चोति- 
काया की नींव यूरोप में छोक-साहित्य के क्षेत्र भे पदकी हो चुकी थी। भारत में 
भाष्यकाल में ही नीतिक्था का साहित्यिक जन्म हो चुका था । 
इससे यही स्पष्ट हैं कि, प्राणियों के दृष्टान्तों एवं प्राणि-कृथाओं में दीति- 
शिक्षा का प्रवेश हो जाने से जो चीतिकश को रूप प्राप्त हुआ था वह लोक- 
वाणी में लोक-नेताओं के द्वारा दिया गया था। साहित्यकारों ने उनका ही 
संकलन अपनी शैलो मे किया और उसे स्थिरता प्रदान की । आगे चलकर तो 
नके आधार पर मौलिक कथाओं की सृष्टि होने लगी । 
ल्ोकाक्ति ( 770एटा0० | : 
प्राथिकथाओं में नीतिवाक्य या सिद्धान्त-सार को संगति लगा देने 
नीतिकथा पूर्ण होती है । यह कार्य चिन्तकों, उपदेशको तथा साहित्यकारों का 
था। इन लोगो के दीति-बचन भी लोक-प्रिय लोकोक्ठियाँ ही थीं। अगख्वि- 
पुराण में ब्राभाखक को 'लोकोंवित' वहा हैं) । जो सभो छोगों के अनुभव की 
वस्तु है उत्त हो कोई प्रतिभावान्‌ इने-गिने शब्दों में बड़ी मामिकता के साथ 
व्यवत कर देता हुँ | प्राचीन दार्शनिक विचारों के क्वशेप जो होते है, उनमें से 
जो भच्तव्य अपनी ल्वल्पता एवं शुद्धता के कारण टिक पाते हैं उन्हे लोकोक्ति 
(२०४८४) कहते है? । हमारो विकसित नोतिकथा का यह एक महत्वपूर्ण 


बह 


्रि। ० $ 


3 
त्त 





१. अच्नि-पुराण, क्षष्पाय र४' २२ 'आभाणकोबितलोकोक्ति: । 
२, 'शाइतता 0 माधाए थात 8 पा ्ाी तार 
प्रसिद्ध वातय है । 

है, -णाइन..., एटा ?0ए2705 जावे पाल पह९३, 07व0ा, 
ए. 2. /'एा० शण5 ठा० इध्याश:5 छप्वींटी 0 ३०८८०फा एीतपशीला 
जी0 (0९55 उठ ९0ाटटाए255 450९ ऊफैव्टा 50९०0 6फपा 0 0० ा८टु: 


खात॑ -णं$५ ० शालांधा। ए0509॥9. 


( ८६ ) 


अंश हैं। क्योंकि लोकोक्ति में त्तीति-विचारों का सार-तत्व निहित होता है । 
उनका आ्राधघार अनुभूृत्ति हो होती है? । नीतिकथा के उद्गम को समभने के 
लिए इस लोकोक्ति को भी समझ लेना आवश्यक हैं । 

वास्तव में लोकोक्ति लोक-साहित्य का ही एक अंग हैँ। प्राचीन काल में 
जब चिन्तन-धारा का सूत्रपात हुआ तव जीवन को सुचाह रूप से व्यत्तीत करने 
की कामना भी मूलख्पेण अवइय रहो है । इस कामना को लेकर विचारकों ने 
जो कुछ अनुभव किया उसको अपने छब्दों में व्यवत भी किया | देश-कालादि के 
' कारण इनमें कुछ परिवर्तन होने पर भी परम्परा से वे वने रहे और कहीं कोई 
नये जोड़ भी दिये जाने छगे । सबसे महत्वपूर्ण विशेषता यह थी कि, इन नीति- 
वचनों या लोकोक्तियों का रूप सार्वजनीन, सार्वकालिक तथा सार्वदेशिक था ! 
इसीलिए मानव के हर तबके में उनका स्वागत हुआ । मूलतया उनका लौकिक 
(86०7०४7) होता चीतिकथा के लिए बड़ा हो. पोपक तत्व (67७70) सिद्ध 
हुआ। प्रारम्भ में तो वे लोक-वाणी में ही थे। पुरातन भद्र विचारों के सिमटे 
हुए वे सूत्र ही थे। चिन्तकों ने उनकी सत्यता को पहचान कर अपने उपदेश्ष में 
उनका उपयोग कर लिया । ऐसे वाक्यों को स्पष्ट करने के लिए दृष्टान्तों 
का उपयोग हुआ और प्राणियों की कहानी कह कर भी इस प्रकार की 
लोकोक्ति की पुष्टि की गई। ये ही छोकोक्तियाँ नीति-कथा का सार-वाक्य 
चन बैठों । 

किस्तु प्रत्येक लोकोक्ति किसी जनसाधारण द्वारा नहीं बनाई गईं। वह तो 
जीवन की यहराई देखकर किसी तत्ववेत्ता के प्रवचन में स्वभावत्रः उत्स्फूत 
हुई हैं। इस प्रकार कुछ लोकोक्तियाँ तो किसी प्रतिभावान्‌ चिन्तक के सहज 
उद्गार हो होते हैं, जिनको रक्षा समाज करवा हैं और कुछ लोकोक्तियाँ प्राचीद 
कहानो के अंश होती है। उत्चत कथा का छोप होता है या प्रचलन कम पड़ 
जाता है किन्तु उसके ये अंश मात्र दचे रहते हैं । 

एक दूसरी विशेषता यह है कि, लोकोक्ति में ऐहिक जीवन में उप।देय 
चतुरता तथा सूच-दह्ञ व्यक्त होती हैं। ये मामिक वचन साद्त्रिक सत्य को 


धर ०० 


व्यक्त करते हुए प्रतिदेत के जीवन में मार्गदर्शक भी बनते है। अपनी यह 





... है, एग्रांभांगशा, किला छा0एडा98, 7.णादणा, 489], 9. शाा 
गराए0, /ए0एटा05, ॥0ए6एट/ तराक्ाशीए ७ाएा455९60, ०07रथं। 06 
९५७६४९6 0६ 50676 खगरो धाम 6 ज़ाबणाए्श [685807; (6ए 8 
ए:9छ7 प्िणा उ6र्ढ 6, थ्याप श6 इथालशीए (96 पं; 0 9त्री0509#ए 
शीत 7 प6 इशा 0 लकछांशा०6, 


( ९० ) 


विशेषता बह नीतिकथा में समप्रित करती है ॥ इस प्रकार का विपय 'लछोक- 
नीति! ही कहा जा सकता हैँ। वर्मा में तो मणिपुरी पण्णों के प्रभाव से संस्कृत 
का वर्मी भाषा में रूपान्तर 'छोक-नोति' के अन्तर्गत मिलता हैं? । 

लोकोवितयों से प्राचीन लोगों की सामाजिक स्थित्ति, पुरानी प्रथाओं, 
इतिहास तथा मानव-वंश्-शास्त्र का ज्ञान भी प्राप्त किया जा सकता है * । 

कई लोकोबितयों में उपहास ( 50776 ) एवं व्यंग्य भी रहता है जो 
नीनि-वथा में रोचकता उत्पन्त करता है । कहानी में चतुर पात्रों को प्रवझचना 
या छल से भरी वाणी में प्रयुवत होने से भी लोकोक्ति के कुछ स्थल उपहास- 


लः 


गर्भ हो जाते है । 


भारत मे लोकोवित की परम्परा प्राचीन कार से चली आ रही है। 
सुभाषित, सूक्‍्ति, आभाणक, नीति-बचन, कहावत आदि रूप लोक क्ति के 
ही है । इनका मृलाधार वेदों मे भी पाया जाता है? | युरोप में ईसा ने दुष्टान्त- 
प्रणाली का उपयोग किया है । उनमें भी कहावरतें आती हैं । कहावतें लोगों 
द्वारा सुरक्षित रहती है । 

जिस प्रकार प्राणिकथा में धर्मातीत लौकिक तत्व होने से उसकी सार्वजनीन 
सार्वत्निक, एवं सार्वकालिक स्थिति होती हैं उसी प्रकार लोकोवित में भी ये सभी 
विशेषताएं विद्यमान होती हैं । प्राणि-कथा एवं लछोकोक्ति के सामण्जस्य से ही 
नोतिकथा की उत्पत्ति हुई हैं। उन दोनों श्रृंशों की समान विशेपताएं नोतिकथा 
में उतर पड़ी है। इन्हीं विशेषताओं के कारण ही किसी केन्द्र-विशेष में उत्पत्ति 

होने पर भी, नीतिवथा का संप्रसारण ( ठ70907 ) कई देशों में होता रहता 

2... 7, (49५, उिप्रपरा556 ?270४2705, 7.00000, [886, !-3[, 

२... मं. #0ाह, खिला शिी0९९795 बाते सिगरगरीला5, 7.07407, 
]88], ?7९80९, 9, शा, 

३, क्र, सं. १, १२. ५. आदि । 

४... एमए 8 एश्ाब०॥९ 50766 ॥९ 70 ॥0 ॥8 920]90० 
लोकोवित को धम के सेताओं ने भी उपयोग में छिया, इस्र बिपय में प्राणि-फ्था 
से उसकी तुलना हो सकती है। प्राणिकथा एवं छोकरोक्‍ित दोनों लछोकसाहित्य के 
अंग थे, उनको समन्वित कर देने से उपदेणकों के लिए नीतिकथा का माध्यम 
प्राप्त हो सका | अति गे धामिक नेता छोक-जीवन से ही संबंधित थे, केवल 
चंद पंडितों को मंडलो में श्रेष्ठ नहीं थे । इनके द्वारा घामिक क्रान्ति छोयों में 
हो सकी । धर्म का अंग बनने के उपरांत भा सत्य के कारण वह जन-मानस 
में सम्प्रदाय-विहीत अवस्था में भी रही । 


- ६-६१ ) 


बल कोई 
प्‌ 


् 3 % तिकथा ज्ल्य्द्रल पार. आन * टम 
है ॥ इस प्रकार स किसा एक दंग मे उत्पन्त कोई सातिकथा विद्व की सम्पत्ति 


भारतीय दृष्टिकोण $ 


सफज्ज्जपिनना अर उत्प जप विपद कम जा झआारः 5 विचार काया सदठ्रनपः दिया 
प्राणकथया का उत्पात्त के विषय ने एक आर विचार यहा प्रस्तुत किया 

















बा तन ॥7 नोफ+ भण्न्फऊः ऋ्व जे सकी लोगों उ+ कण का. अकटका “। अयककक: 
नापा ठेके ये छूग़ जादत थ : सम्भव हु, इन्हीं लागा न बाणयवा का कहानियां 
स्पना+ः |बत पचज फिलनत > 2 द्ज्ञः द्क्ियों सी ल गररफलर रा व्यवहार ज्ञात जप आओ 
कहना आरभन कर दया हा । पु-पाक्षया का जाया एवं व्यवहार ज्ञात हा जान 
प्र ग-पश्षियों एवं मन्प्य का अंतर नष्ट हे जाता न प्ल्ज्जे पि लय 
र प्-पक्षिया एवं मनुष्य का अतर नष्द हा जाता ह॥ एचा स्थिति न मनुष्य 
कि च्छ च्छ 

के जेविन-सम्बन्धा तत्व पचुपपक्षियों मम भा दख गय हू । यह मन का दांत जान 
लंच का प्रया चारतत म आचांद काल से रहा हूं। जातक मर एक चह्ाना हू कि, 
ञ्े दिल्ली त्स के धो घोड़े 5 सना दी झाझे सार जी ५ लटक +्ञ्ओ अली: पी 

वॉवसत्व ने बाड़े के मन का बात जान का था। घांश पार्ना नहां पा 


दूसरी जगह पर पाती पिलाने को भेजा, तव उतने पानी पिया | पत्ञञ्मों की यह 


् 








मनकी बात जान छेने के कारण वोबिसत्व की राजा ने प्रभ॑ंसा की है! । 
पश्ञः क्षियां _> मनप्यों का झंतर हम > अज्ञात के द्वारण दी रहा जे 
शु-्पाक्षया एवं भनुष्या कक तर हमार उज्ञाद के कारण हा रहा हू । 


छ 
रे ह कलर 
सन्‍्भद है, जिस दिन यह अन्नान का परदा हुद जाएगा उस दिन हमें पक्च- 
््‌  ट हे ४ 


पक्षियों वी चतुरता, प्रज्ञा, वृद्धि, श्रेप्ठता, अनुझासन-परियता, सम्यता आदि कई 
दातों का रहस्य ज्ञात हो जाएगा। योतनिज प्राणी की ऊपनी सीमा हैं । इसीलिए 
सन्देह हैं कि, यह अनज्ञान का परदा हटकर हमें जीव मात्र का एकमेव नियम का 
साक्षात्कार हो यह विभेद या अन्न का परदा दो स्थितियों में हटना सम्भद 
हैं: एक्र तो ब्रह्मतत्व के ज्ञान के कारण घ्िछ्ध योगी के छिए परदा हट जायगा ) 
क्यों कि, यह योगी 'समदर्शी पष्डित' कहा जाता है। इसीलिए क्या चूहा बौर 


हि 


कया बिल्ली, क्या राजा और क्या प्रजा, क्या गरीब और क्या जमीर--ये सभी 


भेद उस योगी के लिए कुछ अर्थ नहीं रखते। बुद्ध धर्म में भी पश्-पक्षी एवं 
कि 
चचाः पं भेद व्क्न >> देखा गया नि एक 3 3० बच्य -] >>: पज्चकऋर 
मनुष्य मे भद नहा देखा गया। यह एक मानसिक कवस्या है। उसमे टुतकर 
मनन ये सार भंद नहांँ रहने पाते । सम्भव हैं, ऐसी अवस्था में आकर उन्नत 


एव ज््च्ल्त़ दज्डललनओ 3... - ५ लोगों ०० प्राणिक्रथा डोर बजअम दया कक 
>त सन्‍्य विचारा दाल छलागा ह॑ क्या का जन्म दया हा । 





वोधि 


१ जातक ( २५४ ); जातक (३४) में वोधिसत्व मत्व्य की भाषा 
जानते हूँ ; जातक ( २१६ ); जातक ( ३८६ ) में तो राजा ने गये एवं भेड़ 


शभेछठ 
के! भाया का सुत कर उनके श्षभिप्राय को जान लिया था | 


( ६२ ) 


दुसरे छोग वे है जो पशु-पक्षियों फे मन की चांत जान छैते हैं। इन्हें भी 
जानयरों की भाषा एवं व्यवहार से कई गुणों का साक्षात्कार हो चुका हो त्तो 
यय्मा आइचर्य ? चींटियों को ही लीजिए । उनमें गनुष्य रे बढ़कर अधिक अनु- 
शासनत्रियता, दुरदर्शिता एवं क्रियाशीडझता देखी गई है। उनके अपने नियम 
होते है, उनका अपना विधान होता है । इन चीटियों को सामाजिक, राजनोत्तिक 
और भौतिया हुछचल या अनुमान हमें तूधम निरीक्षण कर छेने पर भी हो सकता 
है । भाज के मानव-घंद-विज्ञान (#॥ाधण70००९५) के पष्डित भी मानने ऊग 
गये है कि सीटियों में भी एक काफी उन्नत एवं राम्य (जंशाां7००) जाति है 
जिसकी बराबरी मनुष्य तक गहीं कर सकता । चीटियों फे विपय में 
हमारा ज्ञान पूर्ण न होने के कारण ही सम्भवतः हम इस तथ्य में विश्वास 
भी न परें। फिस्तु एक तथ्य अबदय है कि, पशु-पक्षियों का अपना एक 
विषव है और वे भी प्रकृति के सर्वप्षाधारण नियमों से आवद्ध है जो मनुष्य पर 
भी लागू है । 

पशुओं भें भाव-पक्ष परिलक्षित होता ही है और वबुद्धिपक्ष का अस्तित्व 
भी उसमें होता है यह मानना पड़ेगा । प्रए्न इतना हो हो क्षकता है कि, इन 
सब प्राणियों में मनुष्प अधिक बुद्धिशालों हैं। क्योंकि वह भौतिक उप्नति जिस 
प्रकार बार छेता हैं उस प्रकार अन्य प्राणियों में नहीं दिखाई देती । 

यह एक स्वतंत्र विषय हैं कि, मानव के एस बुद्धिपक्ष की प्रवलता ने उसे 
गाहाँ तक सुसी किया है ? मनुष्य इसी वृद्धिपद्य की प्रबलृता के कारण प्रकृति से 
दूर हटता चा गया हैं। जानवरों ने अपनी भौतिक उन्‍नति भी की इसलिए 
यह नहीं कहा जा सकता कि में अअनी जीवन-पासा में असफऊ रहे हैं । 

जानवरों को हम चुद्धि-विहीन समसते आ रहे है। वाध्तव में यह कहा 
जा सकता हैं कि, जागवरों के जीवन से उपादेश बुद्धितत्व उनके पारा निहित 
है। उनके जीवग के लिए जितना घद्चिवल पर्याप्त था उाना उन्हें प्राप्त है यह 
राबसे वड़ी राफाजता या प्रकृति की देन रामभिये । मनुष्य आने बुद्धि का 
दाभ अनश्प बार राज़ता है, पिन्तु चीटियों को दूरदशिता को देखकर वह 
लज्जित होगा । 

परशु-पक्षियों के बुद्धिवल का परिणाम उन्हें हो छामदासक सिद्ध होता हो 
तो हमें ज्ञान गा्हाँ ? व्बोछि मनुष्य की भौतिक उपलब्धियों से पशु-पक्षी बहुत 
फू लाभान्वित हु जिस प्रकार हम पश्च-पक्षियों से निभित की 

रुधों का उपयोग कार लेते है उतना ही छाभ उन्हें मनुष्य द्वारा निर्मित 

बरतुप्रों थे होता है । मनुष्य से विज्ञान के चमत्कार जवदय दिखा दिये हूँ 


( ६३ ) 


किन्तु लकड़ी में सुन्दर धर करके रहने वाले भौंरे की कला को देखिये, या 
मधुमविखयों के छत्ते को निहारिये, तब ज्ञात होगा कि, विना बुद्धि के यह सब 
कैसे सम्भव हैं ! 


का 


इसीलिए योगियों एवं पशु-पक्षियों की भाषा जानने वालों को पशु-पश्षियों 
की गतिविधि मनुष्यवत्‌ दिखाई दी होंगी | इसी आधार पर प्राणियों के मनुष्यवत्‌ 
व्यवहार दिखाने की प्रवृत्ति हुई। इस्त दृष्टि से देखने पर कह सकते है कवि, पज्ञ- 
पक्षियों एवं ननुष्यों की यह समानता देखकर ही पशु-पक्षियों की कथा, संवाद, 
उक्तियाँ कहने सुनने की प्रथा चल पड़ो है । 

इस विचार की पृष्टि हम पश्चिम के विकासवाद का सहारा लेकर नहीं कर 
सकेंगे। मनुष्य क्सभ्य अवस्था का परित्याग कर उसका विकास करता 
आदि विचारों से हम काफी परिचित हो गये हैं। भारतीय विचार 


[रहा हूं 
सह रहा है कि, मनुष्य प्रारभ्भ से ही विकसित रहा है और कलियुग तक 
उसका पतन हांता जाता हु, फिर भो पुत्र सत्ययुग का निर्माण करने को 


उसमें क्षमता हैं। भारतीयों का विश्वास जीवन के 'चक्रनेमिक्रम' में हैं । 
विन्द्ध भारतीय दृष्टिकोण से कहा जा सकता है कि, सत्ययग में प्राणि- 


मात्र के अन्‍्तजगत को जानने वाले महात्माओं ने पश-पश्षियों एवं मनष्यों में मलत 
कोई भेद नहीं माना होगा । सत्ययुग पूर्ण विज्वास का प्रतोक है। उसमे मनुष्य 
को उच्चति सभी दिशाओं में हो चुकी थी। 


किल्‍्तु मानव-वंश-विज्ञान एवं आज के अनुभव के अनुसार कई मानव- 
असंभ्य स्थिति में पाई जाती उनके विषय में क्‍या कहा जा सकता 
त्राज की खोजबीन के आधार पर विशुद्ध भारतीय दृष्टिकोण तकहीन 
। किन्तु विकासवाद में मनुष्य के विकास की कल्पना किस प्रकार की 
है बाहरी आवरण तो नहीं हैं ? असम्य समाज मे सम्बता धारण को है । 
अथ है, गपने विज्ञान-बल से मनृष्य ने अपनी भौतिक सम्पत्ति बढ़ा ली 
प्राचोततम असम्य समाज को इसो आधार पर हम जअसम्य मान लेते है । 
किन्तु केवल बाहरी वेपभूपा एवं आवास आदि की प्रगति मनुष्य क्षी मानसिक 
प्रतति का द्योतत नहीं करती। आज भी हम क्रोव, सोह, भय, विषाद 
आदि भावों से आाहत है जो हमे असम्य दर्शा में घेरे हुए थे। अनाचार की 
मात्रा कम हुई हो तो वह भी नहीं । 
देंदिक ऋषि वल्कलों को पहनते थे, इसीलिए क्या वे असम्य थे ? पुराणों 


०--लीहीनग 


तो हमें मानव के सुवर्णयुभ की साख मिलती हैँ । केवल बाहरी आवरण पर 


णिपः के 2 मा /॥ा था 
>> - हल रइछ 5 रे 


हम किसी समाज को असम्य (520986) नहीं कह सकते । आदिस मानव- 


( ६४ ) 


समाज का मन भी असमभ्य होगा इसे सिद्ध नहीं किया जा सकता। इसीलिए 
भारतीय दृष्टिकोण को अपनाने पर यह नहीं कहा जा सकता कि, प्राणिकथा 
की उत्पत्ति श्रसम्य समाज द्वारा प्राणि-प्रवणता के कारण हुई है। इस प्रदृत्ति 
को प्राणि-प्रवणता की अपेक्षा पशु-मानव एकता की भावना ही कही जा सकती 
हैं जो प्राचीन कारू के मानव समाज में रही थी । 


ह तो मानव-वंश-विज्ञान के पण्डित भी मान लेते है कि असमभ्य समाज 
में मनुष्य एवं पञ्ुओ्रों में भेद नहीं देखा जाता था। हम पूछ सकते है कि, क्या 
पशु-मनुष्यों में एकता को देखने वाले समाज को असमभ्य कहा जा सकता है ? 
जीव मात्र को एक सूत्र-चन्धव से आवद्ध मानने वाला समाज यदि असन्य था 
तो आज चराचर में एक चैतन्य तत्व को मानने वाले ब्रह्मवादी दार्शनिक को 
व्या कहा जाय ? घट घट में राम देखने वाले सन्‍्तो में हम कदापि असम्य अंश 


नहीं देख सकते । 


इस भारतीय दृष्टिकोण से निष्कर्प यही निकलता हैँ कि, प्राकृतिक जोवन 
व्यतीत करने वाले प्राचीन सम्व समाज ने प्रकृति की गोद में पले पशु-पक्षो एवं 
मनुष्यों में अन्तर नहीं देखा। उसी समाज में योगी, पशु-पक्षियों की भापा 
जानने वाले एवं प्राणि-सात्र पर प्रेम करने वाले लोग उत्पन्त हुए। इन्होंने पशु- 
पक्षियों की मनु ष्यवत्‌ घटना को निहारा और उसका कथन मनुष्य के सामने 
किया । दार्शनिकों, नेताओं एवं आचार्यो ने लोक-कथा में प्रचलित इन कथाओं 
का उपयोग अपने मत की सिद्धि के लिए कर लिया । 


यद्यपि यह भारतोय दृष्टिकोण पश्चिमी विकासवाद के आधार पर नहीं 
खड़ा किया जा सकता, फिर भी मानसिक विकास के तथ्य की भुलाया नहीं जा 
सकता । जहाँ तक प्राणिकथा की उत्पत्ति का प्रइन है, यही कहा जा सकता है 
कि, प्राचोत समय में भी मानव एवं पशुओं में एकता का भाव अवद्य रहा हैं, 
चाहे वह असभ्यता के कारण रहा हो था सभ्य विचारों के कारण। किनन्‍्नु यह 
तथ्य तो मान्य हो सकता हूँ कि, पगु-पक्षी एवं मनुष्य के सम्बन्ध काफी 
प्राचीन समय से रहे आये है, उनमें सहवास-जन्य संस्कार है, आज भी सम्य 
कहा जाने वाला समाज पालतू पशुओं पर प्रेम करता है, शिकारी जंगल में 
जाकर पशुओं का शिकार करने मे रुचि छेते हैं, वन्य पशुओं की सुरक्षा करने 
में सरकारें सजग हुँ । इससे स्पप्ट है कि, प्राचीनत्तम संस्कार नये रूप घारण कर 
हमारे सामने आये है । इन्हीं संस्कारों ने प्राणिकथा को जन्म दिया हैं। इसी 
प्राणिकया में मानव के नीति-विचार और उनकी शिक्षा द्वी जाने लगी तब 


ह्पू 


नोतिकथा को उत्पत्ति हुई है। प्राणि-सम्बन्धो नीतिकथा इस अर्थ में मानव के 
मन एवं मस्तिष्क की कहानी है । 
सीतिकथा की डलत्ति कहाँ हुई ! 

नीतिकथा किस प्रकार उत्पन्न हुई इसे देख लेने पर यह नोतिकथा किस 
देश में उत्पन्न हुई इस पर भो विचार कर लेना आवश्यक हैँ । संस्कृत नोतिकथा 
का मूल कहाँ मिलता हैँ इसे भी देखना है। किन्तु इसके पहले हमें नोतिकथा 
की उत्पत्ति भारतवर्ष में या अन्यत्र कहाँ हुई इसे देखना चाहिये, अर्थात्‌ किस 
देश में प्राचीन समय में नीतिकथा ने जन्म लिया भर अपना प्रभाव स्थापित 
किया जिसके फलस्वरूप वह आज विद्व-साहित्य का एक प्रमुख अंग बन वैठी 
है? युरोप में सर्वाधिक प्राचोत्त नीतिकथा का संकलन ईसप की कहानियों के 
संग्रह में मिलता है । भारतवर्ष में जातक, पंचततन्त्र एवं महाभारत में प्राचीन 
नीतिकथाएँ मिलती हैं। इन सभी नीतिकथाओं का मूल कहाँ उत्पन्न हुआ, 
उसका विस्तार या सम्प्रसारण ( क्रप्रिछंणा ) भी कैसे हुआ आदि प्रइत 
विचारणीय हैं । 
भारतमलक सिद्धान्त (्रपाधाणांई 7]6079५) 

(१, थिओडोर वेनफे ( 7॥60607 ऊफ्रशािफ ) ने सन्‌ १.४६ 
में पंचतन्त्र का जर्मस भाषा में अनुवाद किया। इसको विस्तृत भूमिका में 
श्रो वेनफे ने यह सिद्धान्त व्यक्त किया है कि, यूरोप में प्राप्त कथाओं का मूल 
आरतोय कथाओं मे ही है। वुद्ध-समय्र मे जातकों का युरोप में प्रवेश हुआ 
और तभी से युरोप में लौकिक एवं परम्परागत कथाएं होने लगीं। ऐतिहासिक 
काल में ही यह सम्प्रसारण (कर्रपआ॑ंण० हुआ । अनुवाद के द्वारा और भी 
यह साहित्य भारत से युरोप में पहुँच गया। ईसप की अनेक कथाओं पर 
पंचतन्त्र का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होता है। यह कथाहरण अखण्ड पर्यटक 
व्यापारा ज्य लोग, स्पेन के मूर लोग, पूर्वीय देशों से सम्बन्धित ग्रोक़ छोग और 
बाद मे क्र्सेडर्स ने किया । 

(२) डॉ० गास्दर (0. 04७; , ने इस पूर्वी उलत्तिगद की पुष्टि की । 
सस्‍लाब्होनिक घर्म-कथाओं का अध्ययन अ्रस्दुत करते हुए उन्होंने व्यवत किया हैं 
कि, इल कथाओं का उद्गम पूर्व मे हो हुआ । बिज्ञाटियम ब्रीक लोगों के द्वारा 
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( ९६ ) 


यह कथा साहित्य पूर्व से पश्चिम में छाया गय्य | उनका कथन हैं कि, युरोप में 
१०वीं जतो के पूर्व कोई मौलिक कवा-्साहित्य की रचना नहीं हुई थो । 
उन्‍होंने भारतीय देवतकथाओं का युरोपीय दैवतकबाओं के साथ साम्य भी 
दिखा दिया है । 

( ३ ) मेक्स म्युलर (४5 थैणाशा) ने तो इस नारतमूलक सिद्धान्त का 
प्रचलछ समर्थन किया है। ते केवल नीतिकथाएं हो, अपितु जातकों की अन्य गुण- 
कथाओं का भी प्रभाव युरोप में पड़ा है इस तथ्य को उन्होंने स्पष्ट किया । 
बौद्ध जातकों की कुछ कहानियाँ पुराने तथा नये टेह्ठामेंट में प्राप्त होती है । 
बरलाम एवं जोसेफ ( ऐेशांब््थाय धाते 30504 ) की कथा बौद्ध ग्रंथ 
ललितविस्तर में वणित वुद्धजीवनी से ली गई है । जोसफ स्वयं वुद्धदेव हैं । 
जोज्ञ बुदसफ बोधिसत्व' का ही अपभ्रंश हैं। वोधिसत्व वुद्धत्व की प्राप्ति के 
लिए प्रयत्तशील व्यक्ति को कहा जाता हैं। जोसफ के रूप में अनजाने ही 
ईसाइयों ने ठद्धेदेव को ईसाई सन्त मान लिया हूँ! ग्रोक लेखक ने भो इसकी 
भारतीयता को मान लिया है! । यहाँ तक कि, शेक्सबीयर के मर्चेन्ट आफ 
वेनिस तथा अन्यत्र भी भारतीय कथा का प्रभाव परिलक्षित होता है? । 

नोतिकथा के विपय में तो वे दृढ्तापूर्वक कहते है : 

“पहले पहले तो ईसप तथा फाएडू्स की नोतिकथाओं की पूर्वीय उत्पति 
के बिपय में मुझे कुछ सन्देह था, किन्तु इस ब्रिपय को पूर्णतया पूर्वग्रहदोप से 
विहोन बुद्धि से समझ लेने पर मेरों घारणा तो अधिकाअधिक यहों हो रही है 
कि, भारत ही वह भूमि है जिसने उन नोतिकयाओं को मूलरूपेण जन्म दिया, 
लौर उनके मुख्य पात्र एवं पूरी पृष्ठभूमि पश्चिम की अपेक्षा पूर्व की ही 
हैँ । हमें श्रीस मे नीतिकथा की उत्पत्ति के विपय में कोई पता नहीं चलता । 
केवल हमें यही कहा गया है कि, ईप्तप नामक किसी वाहरी व्यक्ति पर ही 
दहुत सी नीतिकथाओं का दायित्व है 

२, ४०5 था, 7,85 ए5559५95 झुए[ा[, छ. 277: ए।ऑ95 प077 
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( ६७ ) 


मेंक्स म्युठर महाशय ने यही मस्तव्य अन्त्र भी प्रकद किया है कि, 
के भारत पर आक्रमण होने के पूर्व ही ग्रीस में भारतवर्ष से नीति- 
कथाएं गई थीं । 

ईसप ( 8०5०० ) ईसा के ६०८० वर्ष पूर्व के माने जाते हैं? । उनकी कुछ 
नीतिकथाएं तो जातक तथा पंचतंत्र की कथाओं का ही युरोपीय रूप मात्र है 

( ३ ) एमान्युएल कासूकिन्‌ू ( छिम्शशाप 005एणा। ) ने १८७६-८१ 

में 'रोमानियाँ , रि०ए्ाआ ) सामक पत्रिका में लोक-साहित्य 
पर बहुत लेख लिखे। कथाओं का उनका शास्त्रीय विवेचन सराहनीय था। 
इन्होंने भी भारतमूलक सिद्धान्त की पुष्टि की | इन्होने भारत से परिचिम की 
ओर कथाओं का यह निर्गमत जिप्सी लोगों के द्वारा हुआ माना है। ईजिप्त में 
प्राप्त लोककथाओं की समानता पूर्व एवं पश्चिम को कथाओं में देखकर कासकिनू 
ने यह मत व्यक्त किया कि, हिंदू कहानियाँ पहले अनार्य लोगों से छो गईं 
और वाद में वे परिचिम में पहुँची? । 

(४) प्रों० हीस डेविड्स ने भी जातकों का अनुवाद प्रस्तुत करते समय 
भूमिक्ता में अपना स्पष्ट मत प्रकट किया हैं कि, जातकों से ही युरोप की कथाएं ली. 
गई हैं?। जातकों को उन्होंने सर्वाधिक प्राचोन लोक-साहित्य का संकलन 
माना हैं। कावेल ने भी यही तथ्य प्रकट किया है । 

प्रो, छोस डेविडस का कथन हैं कि, ( १ ) अलेक्झांडर के भारत पर 


अलेक्स ०0 अली डर ्+ 
अलबवसझाइर 


्ू अलयज25 
के काल 
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( ९८ ) 


आक्रमण होने के पर्व ही ईसप का उल्लेख ग्रीक तथा अन्य लेखकों ने 
किया है। इस ईसप को कुछ कहानियों में बौद्ध जातक कथाएं प्राप्त 
होती हैँ। इससे स्पष्ट हैं कि, अलेक्झांडर के समय में ग्रीक लोग भारत में 
नीतिकथाओं की लागे होंगे यह मत तब्राह्म नहीं हो सकता । इसके पूर्व 
ही वौद्ध नीतिकथाएं ग्रोस में पहुँच चुकी थीं । 

(२ ) अलेब्झांडर के आक्रमण के अनन्तर भी कुछ बौद्ध आख्यान ग्रोस 
में प्रचलित हो चुके थे, जो वेब्िअस तथा फाएड्स (8907705 870 9)8००709] 
'को कब्रिता में प्रकट हुए थे । 

( ३) वेन्निअस एवं प्रथम क्रेसेड के बीच के समय में भारत से कथा ग्रोस 
गई थी या नहों यह कहना कठिन है । इसके अनन्तर ग्रोक, हिल्नू तथा लेटिन 

भाषाओं में पशियन ग्रंथ के अरब अनुवाद का अनुवाद हुआ जिसमें बौद्ध 
आख्यान थे। इनके रूपान्तर श्रन्य युरोपीय भाषाओं में हुए । 

( ४ ) ८ वीं शी में सेट जोन्‌ आफ डमास्कस द्वारा ग्रोक में लिखें गये 
'बरलाम तथा जोसफत्त' ( छ्या8७॥ कात 30509॥8 ) का अनुवाद ११ वीं 
या १३वीं शी में लेटिन में हुआ । पश्चिम युरोप में इसका बहुत प्रचार हुआ । 

(५ ) क्रूसेड के समय में तथा स्पेन मे अरब अधिकार हुआ तब युरोप 
भें कुछ बौद्ध कहानियां गई । 

( ६ ) चंगीझखान के हुणों ने अन्य बौद्ध कहानियों को पूर्व युरोप में प्रच- 
लित कर दिया । 

(७ ) इन सब मार्गो से प्राप्त नीतिकथाएँ युरोप में मध्ययुग में छोकप्रिय 
प्रन गई । उपदेशात्मक साहित्य का अंग वन कर ये कथाएं युरोप के विभालू 
इनरुत्यान में बहुत हो सहायक सिद्ध हुईं। कभी कभी ईसाई धर्म के चोले 
से ये बुद्ध की कथाएं लोक-वाणी में प्रचलित रहीं । ईसप के नाम से ये प्रसिद्ध 
कहानियां संकलित की गई । 

(८ । श्री डब्ल्यू. सार्मन्‌ ब्राऊन ने भी अमेरिकन निग्रो जाति की कुछ 
नीतिकथाओं में भारतीय कथांश देखे है? । भारत का सक्रिका से पुराना 
व्यवसायसम्बन्ध रहा है। अत्यन्त प्राचोन काछ में व्यापारियों के हारा ही 
भारतोय कथाएं अफ्रिका में गई, फलस्वरूप वहाँ से वें निम्रों जाति के साथ 

९. १, शञ., ए॥95 02905, छपठत8 ना 8500705, 7.07009, 
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अमेरिका में भी पहुंचीं। अंकल रेमस ( एगा८॑० ऐ८गए5$ ) को कहानियों में 
&० कहानियां भारतोय है । एक कहानी वह है जिसमें एक वाहक के लिए 
दो स्त्रियों में झगड़ा होता हैं। इस विवाद में न्यायमूर्ति हारा व्यवस्था को 
जाती है कि, जो स्त्री वालक को अपनी ओर खींच सकेगी उसी का वह 
बालक होगा । इस प्रकार यदि दोनों तरफ से बालक की खींचतान हुईं तो 
जनर्थ होगा यह स्पष्ट था। न्यायमूर्ति के शब्द सुनते ही सच्ची मां उसे छोड़ने 
के लिए तैयार हो जातो है, ताकि वालक जीवित रहे | किन्तु दूसरी स्त्री तो 
इस व्यवस्था को अमल में लाने के लिए तत्पर ही थी। न्यायमूर्ति पहली स्त्री 
को उस बालक को माता मानकर उसे बालक को सौंप देते हैं। यह नीति-- 
विषयक कहानी 'महोसघजातक "* में कही गई है जो हिन्नू साहित्य एवं अफ्रिका 
में भी अपनाई गईं। इसी का रूप ॥॥6 800६ ० ंतक्‍8$ की 'सालोमन 
का न्याय (800फ/क्षा 5 उ0087था) कथा में मिलता है। प्रो० छोस डेविड्स 
के अनुसार वेविलोन में जब ज्यू लोग रहे थे तभी इस कहानी को उन्होंने 
कहा सुना होगा) । डॉ. डेविस ने भो इसका चीनी रूप सामने रखा है? । 

इसके अतिरिक्त कोपों में एवं अच्यत्र भी जहाँ कहीं नीतिकथा ( 40 ) 
के प्राचीन रूप के विषय में छिखा जाता हैं वहां उसे पर्व की पश्चिम को 
देन ही माना है । 

यद्यपि एनूप्ताकलोपीडिया ब्रिटातिका के नये संस्करण के अनुसार ग्रीक 
नीतिकथाओं को भारतीय नीति-कथाओं से प्राचीन माना है”, तथापि यह 
मत चिन्त्य ही है। क्योंकि, अति प्राचीन काल में वौद्ध जातक ग्रीस तक 
पहुंच गये थे इस तथ्य का खण्डन वहां नहीं किया गया है । 
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( ₹०० ) 


हसिअछ ( पिल्ञ॑०त ) : 

सर्वप्राचीन ग्रीक शिक्षाप्रद कविता के जनक हेसिभड ( प्र७४०0 ) 
माने जाते है । उनके नाम पर वर्क्स एण्ड डेज” ( ०775 270 ॥0995 ) 
नामक ग्रंथ प्रसिद्ध है उनकी एक कथा होंक्‌ एन्ड नाइटिंगेल' ( प्रक्नणांर ध्ात॑ 
ंह्ागष्रछ्यं० ) ग्रोक साहित्य में प्राचीनतम नीतिकथा मानी जाती हैं । 
इनका समय लगभग ई० पू० ८ वीं शत्तों का माना जाता है । यदि हेसिअड के 
नाम पर प्रसिद्ध उपरोवत नीतिकथा तथा उनके काल को प्रामाणिक समझ 
लिया जाता है, तो ग्रोक नीतिकथा की प्राचीचता को चुनौती देना कठिन 
हैं । निःसंकोच हमें ग्रीक साहित्य में भी नीतिकथा को उत्पत्ति स्वतंत्र रूप 
में हुई यही मान लेना होगा । 

फिर भी हेसिअड का काल-निर्णय ज्योतिष के तथा अन्य आधार पर 
किया गया है', और ईसा के पूर्व ८ वीं शती के विपय में स्वयं कोपकार 
निश्चित रूप से नहीं कह पाये है) । 'हॉँक एन्ड नाइंटिगेल' यह प्राणिकथा 
मात्र ही रही होगी या नीतिकथा यह कहना भो कठिन है। आज का उसका 
रूप फेवल जैसा मान भी लिया गया हो, फिर भी हेसिभअड के समय में वह 
लोककथा की ही अवस्था में रही होगी और अनन्तर उसमे नोति-शिक्षा का 
प्रवेश हुआ होगा यह विचार प्रस्तुत किया ही जा) सकता हैं। इस प्रकार ग्रीक 
नोतिकथा की प्रादीनता किर भी सन्देह मे पड़ जाती हैं। अछीनचित्त जातक 
( १४५६ में वणित हाथियों के रवभाव का साम्प हेसिअड में भी पाया जाता 
हैं? । इससे तो उस सन्देह की और भी पुष्टि हो जाती है । हेसिअड अधिकतर 
देवतोत्पत्ति-कथा ( प]60०६09 ) की ओर भुके है । विन्तु आरयों की वैदिक 
कथाओं का वह कृत्रिम अनुकरण मात्र है, यह मत मैक्स स्युहूर मे प्रकट 
किया हु । 





१, शक्का [ठ्गा6ए ३ श०7६8 थात॑ 70895, 847., 

२... सा०लुककृब्ल्वात क्रतावा॥25, 7954, 'प्लल््तवा, [70090 
ज] ८८१. 08, 0)! 

३. देखिए, कावेल द्वारा सम्पादित जातकों, १९५७ संस्करण, २, 
जातक नं० १४६, पृ० १५ या पदचित्ध 

४... ॥6 ए६69 ३5 हाठ उलछ पााटठ8ह0॥9 6 (॥6 #फ्ता ए/८८४, 
जा पाता ठ प्रठडंठत 8 95 तंधरठासव स्ार्वापार ता पा ठांशाए 
ग्राव667 ज5 ितत[लड तुपठादा00, शांतठ 4, 7009809, “/ (09583- 
९8 7०४०7 ० सांप्त '७ज्ञा००१४ १ व00, 9, % 


( १०१ ) 


नोतिकथाओं के भारत-मूलक सिद्धान्त को रखते समय बेनफे, छोस 
डेविड्स, मैक्स म्युलर, कासकिन्‌ आदि विद्वानों ने हेंसिभड़ की इस एकमात्र 
होनी को ओर ध्यान नहीं दिया है। उन्होंने ईसप की ही चर्चा की है। 
सम्भव है, हेसिअड को वे नीतिकथाकार की अपेक्षा कहीं शिक्षाप्रद ग्रीक कविता 
के रचयिता मात्र मानना पसंद करते थे । 
इधर भारतोय साहित्य का काहानुकम भो तो अभी स्थिर नहीं हो 
पाया है। इसके अतिरिक्त ब्राह्मणों की कथाओं का कारू निश्चित रूप से आठवीं 
शती से कहीं अधिक प्राचीन मानता पड़ेगा । 


वास्तव में तो अलेक्सझांडर, ईसप तथा हेसिअड से भो पहले लगभग ईसा 
के १५०० वर्ष पूर्व भारतवर्ष का परचम से सम्बन्ध प्रस्थापित हो चुका था । 
इंजिप्तवासियों एवं फोनोशियन्‌ ( ?#07[०थ्$ ) का रक्त समुद्र तथा अख- 
समुद्र के मार्ग से भारत से पुराना व्यापार चछा करता था। महाभारत में 
उल्लेख हैं कि, राजसूय यज्ञ के समय्र महाराज युधिष्टिर को विदेश से अनेक 
वस्तुओं को भेंट आई थी। समुद्र से को हुई यात्रा का भी उल्लेख प्राप्त है । 
ऋग्वेद में लिखा है कि राजा भुज्यु समुद्र में डूब रहें थे, किन्तु अद्विनीकुमारां 
ने उन्हें बचाया ।* हि 

ईसा के ७२० वर्ष पूर्व असीरिया के शाल्मनेसर को वेक्ट्रिया से ऊंट एवं 
भारतवषं से हाथी प्राप्त हुए थे । नेबुचदनेझर तृतीय (१ए७७ए८०४६०॥८228४ ॥7) 
के प्रासाद में ( &॥ छ5 ंणाएत ) भारतीय देवदारु वृक्ष का एक खंड 
रखा था जो आज ब्रिटिश संग्रहालय में विद्यमात है। वंटेशिअस ( (688 ) 
एक ग्रोक डाक्टर थे ( ५०० बो, सी. ), उन्होंने भारत पर प्रथमतः स्वतंत्र 


१, आ० सं० १. ११३६, ३-५. ११७; १४-१५; ११६. ४; १, ११२. 
६; ६, ६२. ६-७; १०, ४०. ७; ६५. १२; १४३. ५. देखिये : 





“अजौह॒वीदबश्विचा तौग्रयों वी प्रोलहः समुद्रमत्यथिजंगलानू । 

निष्टभूहथु: सुयुजा रथैत्र मनोजवसा वृषणा स्वस्ति ॥ (१.११७,१५) 

“है आशिविनो, पिता ने किसी काम्त के लिए तौग्रय (तुग्र के पुत्र ८ भुज्यु ) 
को भेजा तब वह समुद्र में गिर पड़ा । तब उसने घैर्य से आपको श्राथंचा को ! 
उस समय है वीयंवानू, अपने उत्तम अश्वों से युक्त तथा शीजघ्रगामी रथ में 
लेकर उसे सकुशल बाहर निकला ।” विशेष--क्या उम्त समग्र बाज जैसे 
वायुयान रहे होंगे ? संभव है रथ को उड़ाकर ले जाने को विधि उत्त समय 
ज्ञात रही हो ? 


( १०२ ) 


पुस्तक लिखी हैं। उन्होंने एक बनस्पतठि, मकक्‍्खी, बंदर तथा तोते का वर्णन 
किया है जो भारत के थे * । 

जातकों में 'वावेम्न जातवक'* नामक एक नीतिकथा है । उसे तो इस सम्बन्ध 
से वदा ही महत्व दिया जाना चाहिये। इस कथा में बुद्धदेव ने कहा है कि, 
वावेर नामक राज्य में व्यापारी साथ में कौवा ले गये । तब वहाँ कोई पक्षी 
न होते के कारण छोगों ने उसे व्यापारियों से वड़ी कीमत देकर खरीद लिया । 
उसे सोने के पीजड़े मे रखकर यथेष्ट खाद्य पदार्थ भी दिये । दूसरी बार जब वे 
व्यापारी अपने साथ एक सुन्दर मयूर ले गये तव वर्हाँ के छोग उसे माँगने लगे, 
उन्होंने कहा, 'तुम्हारे देश में दूसरा होगा उसे छेना' | इस पर पहले से भी बड़ी 
कोमत लेकर व्यापारियों ने उसे दे दिया। तब उसे सोने के पींजड़े में रखकर 
कीमती भोजन देने छूमे और वेचारे कौवे की ओर किसी का ध्यान नहीं रहा । 
अन्त में वह उड़कर कूड़े कचरे के टीले पर जा बैठा । 

इस जातक में जो वावेरू राज्य है वह उस समय का वावीलोन (800फ४- 
[0 ) ही है। कहानी मे कहा गया हैं कि, व्यापारी दूसरा पक्षों अपने 
देण में प्रन्‍प्त कर सकता हैं। क्योकि मोर जैसे पक्षी वावीलोन में नहीं थे। 
भारतवर्ष के व्यापारी वाबीलोन जाकर मोर, चावल तथा चन्दन बेचा करते 
थे। यह जातक ईसा के लगभग ५०० वर्ष पूर्व कहा गया हैं उसका मूलाघार 
जो लोकवाणी में प्रचलित छोक-कथा है वह तो उससे भी प्राचीन हैं * । 

इधर इस प्रकार भारत का पश्चिम पर प्रभाव हम देखते है और उधर 
हेसिअड की “हॉंक एन्ट नाइटिंग्रेल! कहानी है। इस विपय में हम यही कह 
है कि, हेसिक्द प्राचीन ब्रीक शिक्षाप्रद कविता के रचयिता रहे है । उनको 
उपरोवत वहानी से प्राणिकथा के साहित्य में प्रवेण करने की स्थिति दिखाई 
देती है । प्राचीन ब्रीक प्राणिकया को नीतिकथा में परिवर्तित होने के छिए 





२. |. श., ४८ एफंपतल, 270०वढा: कछ9 85 त९5८्०2०0 99 
स्‍९845॥9708 870 /777970, 9. ०. भारत का विदेश से प्राचीन संबंध इस 
विपय्र के लिए देखिए :-- 

0. छिव्रागरछ्४०, गरवाींत 385 0छ97 0 ॥6९ ला गत; 
जएजात्ला 5, 776 छद्याए स्रांघणरज एण वात॑ंब; हि, 0, 70008, ४. 
साषा0ाज 0 (एसीरगाता वंप #॥7९्तंवा, ॥0078 . 

२. जातक ३३६ ॥ 

है... शिकायत इशाहइएए0, डउिफ्छाओ॥ दंबज वी 4. 6/टंव्या 270[9, 
950, (७फ६९ए एा।, 99, 97-99. 


( १०३ ) 


हेसिअड की यह कहानी विशेष उपयुक्त नहों रही होगी । क्योंकि, एकाघ 
कहानी से वह प्रयास क्षीण ही समझा जाएगा। भारतवर्प में बुद्धदेव ने ६०० 
जातक कथाएं कही हैं । उनमें कई तो पूर्णहपेण नीतिकथाएं ही है । जातकों 
का स्तर देखते हुए लगता हैँ कि, वुद्धव के भी पहले ही से समाज में उन्हें 
नीतिकथा का विज्ञाल मात्रा मे रूप मिल चुका था | पंचतंत्र साहित्य का प्राचीन- 
नम रूप भारत में था ही। भारतवर्प में वैदिक साहित्य मे नोतिकथा के- 
पूर्व रूप मिलते हैं तथा ब्राह्मण कालीन मनु और मत्स्य की कचा तो हेंसिअड 
से भी प्राचीन है। इसलिए हेसिश्नड को प्राचीन ग्रोक प्राणिकथा का संग्राहक 
मान लिया जाए तो हमे कोई आपत्ति नहीं हैं। ईसप को ही प्राचीन: 
श्रीक नीतिकथाकार माना गया हैं वह इसलिए कि, ग्रीक नीतिकथा 
का पूर्ण रूप ईसर्प को कहानियों में ही प्राप्त होता है। अतः हेसिअडः 
के नाम पर प्रचल्ठित हॉक एन्‍्ड नाइटिगेल' कहानों के आधार पर ब्रीक 
नीतिकथा विश्व में सबसे प्राचीन हैं यह कहना समीचीन न होगा । प्राणिकथा 
की तो उत्पत्ति हम सर्वत्र समान रूप से मानते ही हैं। सवाल केचलछ इतना ही 
हैँ कि, इस प्राणिकथा ने किस देश में प्रथम नीतिकथा का परिष्कृत रूप धारण 
कर लिया और अच्यन्न अपना प्रभाव उत्पन्त किया था? क्या ईसप के 
आधार पर ग्रीक नोतिकथा के विषय में यह कहा जा सकता हैं ( 
ईसप ( ४6509 ) 

बेनफे आदि विद्वानों ने ईसप को कहानियों पर बौद्ध जातकों के प्रभाव कोः 
स्पष्ट किया है । 

ईसप की लगभग २३ कहानियाँ तो निश्चित रूप से भारतोय हैं, जिवम्रें 
सिंह की खाल ओढ़कर घूमने वाले गधे की विख्यात कहानो भी हैं! । ईसप का 





१, ईसप की कथा : 

(१) 2858 गा धो वंणा$ जप), देखिये : सहचम्म जातक- 
( कावेल, नं० १८९, भाग २, १९५७ संस्करण ) पृ० ७६; ए&०४००!, 
एाए6 वेधधाए१5; 09, 44 धात 39; शशि छ०9प05,. 8900॥8 ६ 
छाए 90768, 4, 9, ४; पंचतंत्र, ४, ७ एवं ( हिंतोपदेश ), कंथासरित्सागर 
६२-११९-२३, उ4765 26509 8 ४४0[65, 7.00607, 4852, 9. 444, 
78 #0ाश्रं0०, 8005 ५, २६४०, 20, 880775$ ( 76छ75 ४०, मत ) 
9. 43; 6८, प्लेटो की एक कहावत से लगता है कि, इस कथा से वे भो 
परिचित थे : ह7४एं, 9. 47, 

( २) ॥7%6 (था शाएं ४6 05 का साम्य देखिये, जातक नं० २८६६ 


६8085) 


समय ईसा के पूर्व ६२० से ५६० तक का माता गया है । भगवान बुद्ध ने अपनी 
वाणों में अपने पूर्व जन्म की घटनाओं के रूप में जातक कह सुनाये थे । बुद्ध- 
देव का कार्यकाल ४८५-४३५ ई० पूर्व तक माना गया हैं" । तो फिर ईसप 
भगवान्‌ बुद्ध से भी प्राचीन थे ? यदि होंगे तो बुद्धवेव की जातककथाओं से वे 
किस प्रकार से प्रभावित हो गये ? ईसप समकालीन भो होते तो भो त्रीत्त जैसे 


० 


दूरवर्ती देश में थे ओर भगवान बुद्ध के प्रचार का कार्य उनके अनन्तर हो हुआ ॥ 
विदेशों में जावक-कथाएँ जो गईं वे धर्म के प्रचारकों के द्वारा ही । ऐपा 
प्रचारकार्य अशोक के समय में ही हुआ था | अतः ई० पू० (वीं शती में वर्तमान 
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से कया-सरित्सागर की योगानन्द कथा ( 98ए7०9, हि, 8. $. (॥४9(. ४, 
9. 24. ) की तुलना की है। वेनफे ने इस लेख पर लिखते समय इस कथा के 
समान रूप कौन्देस डो औलनाय (20एग्रा०5५ 706 0॥09 १४०. 36, ०0 घा€ 
एलाहग्रद्ा006 . ० छ्झनीढ, आाप्फधा०8, ए,१ ) तथा शुक-सप्तति 
की कथा में दिखाया है। इन कथाओं में मृत मत्स्य भी किसी के पाप को 
हँसता हूँ । 

१९. 79, ाशायोट, कांत्रणज एी वावींण ॉटशाॉपाट, वी, 
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ईसप पर भारतीय बौद्ध कथाओं का प्रभाव था या ग्रीक नोतिकथाओं का बौद्ध- 
कथाओं पर यह एक विचारणीय प्रश्न है । 

त्रिपिठक के खुद्दक निकाय में जातक़ों का संग्रह किया गया है । वह संग्रह 
बुद्धदेव के समय में नहीं हुआ । बौद्ध परम्परा के अनुसार बुद्धदेव के महानिर्वाण 
के कुछ हफ्ते बीतने पर ही प्रथम बौद्ध सम्मेलन हुआ, जिसमें बृद्ध-बाणों का 
संकलन बौद्धों द्वारा किया गया) । किन्तु डा० विन्टरनित्ज ने इस विषय में 
सन्देह प्रकट करते हुए द्वितोय बौद्ध-सम्मेलन में ही त्रिपिठक ग्रंथ का संकलन 
हुआ माना है । उसमें भी नीतिकथाओं के संकलून के विषय में तो वे स्पष्ट 
कहते है कि, कुछ गाथाएँ वेदिक युग तक जाती हैं, किन्तु जातकट्ठ॒ुवण्णना में 
जो संकलन हैं वह कोई 'प्राचोनत्म' भारतीय नीतिकथाओं, परो-कथाओं तथा 
कहानियों का संग्रह नहीं हो सकता जैसा कि प्रायः समझा जाता है? । 

यह सब मान लेने पर भो जातकों को प्राचोनता के विषय में सन्देह प्रकट 
नहीं किया जाना चाहिये। “जातक वण्णना' अनन्तरकालोन भाष्य अवश्य है, 
किन्तु मौखिक रूप में गाथाओं के साथ बुद्धदेव ने अपने पूर्व जन्म को कथाएँ 
भी कही थीं। शिष्प्रों में बैठकर गुणकथा”' सुनाकर अपने सिद्धान्त की पृष्टि 
करने की प्रणाली ( 6०४7०७ ) भारत में कोई नई नहीं थी। बुद्धदेव के पहले 
हो भाष्यकाल में ब्राह्मणों में इस प्रणाली का उपयोग किया हुआ दिखाई देता 
है । ऐतरेय और हतपथनब्राह्मण में तो ऐसे अनेक आख्यान है जो अपने सिद्धान्त 
की पुष्टि के लिए कहे गये है । अतः बुद्धदेव ने अपने धामिक विचारों एवं अनुभवों 
की पुष्टि के लिए गुणकथाएँ कही होंगी तो आश्चर्य को बात नहीं । 

दूसरा तथ्य यह है कि, जातकों में कुछ गाथाएँ न केवल बुद्धदेव के समय 
की हैं, अपितु बुद्ध से पूर्व को भो हैं, भर्थात्‌ वेदिक काल की भी गाथा जातकों 
में आा चुकी है । गाथा लोक-साहित्य का एक अंग होने से समय-समय पर 
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घामिक तथा सामाजिक नेंताग्रों हरा उनका उपयोग अपने उपदेश के लिए 
किया जाता रहा है । इसी तथ्य के अनुसार पुरानी से पुरानों गाथा भी जातकों 
में पाई जाती है । 

सम्भव हैँ, पद्चरूप गाधाएं रह गई और गद्यरूप कथाएँ लुप्त हो गई हों । 
इससे स्पष्ट है कि, वुद्धदेव के समय के पूर्व ही नीतिकथा का रूप बहुत कुछ स्पष्ट 
हो गया था जिसे जातकट्टवण्णना में 'गुणकुथा” कहा गया है? 

तीसरा तथ्य यह है कि, वौद्ध या जैन कथा-साहित्य में अलेप्नज्नांडर द्वारा 
किये गये आक्रमण का कोई उल्लेख या संकेत नहीं प्राप्त होता । इससे भी स्पष्ट 
हैं कि, जातकों का संकलत भी ३२४ ख्ि० पू० कार से हो कहीं पहले हो चुका 
था । जेनकथा-साहित्य भी बौद्ध-कथा-साहित्य में नीतिकथा उत्पन्न हो चुकी थो । 
इन प्राचोन जातकों की वहुत सी चीतिकथाएँ ईसप के कथा-संग्रह में मिलती हैँ 
इसलिए यह भी देख लेवा होगा कि, यह ईसप कौन थे ? कहाँ के थे ? 
ईसप का काल और जनन्‍्मसूमि + 

यह प्रश्व उपस्थित करने का कारण यह हैं कि, पश्चिम के विद्वान्‌ ईसप 
नामक प्राचीन ग्रोक नीतिकधाकार कौन थे, ग्रोस के थे या कहीं से वहां आये 
थे इस विपय में निश्चित रूप से नहीं कह सके हैं। छीस डेविड्स ने तो यह 
सिद्ध करने का प्रयास किया है कि, जिन्हें हम ईसप की कहानियां कहते है, 
वास्तव में वे उसकी नहीं है, अपितु भारतीय कथाएं है । कुछ लोग ईसप के 
अस्तित्व के विपय में भी सन्देह करते थे, किन्तु ईसप अवश्य थे यह ग्रीक साहि- 
त्थ में उनके विपय में जो प्राचीन उल्लेख प्राप्त है उससे स्पष्ट हैँ । 
'. बिह्यात ग्रीक चिन्तक प्छेटो [ 090-428-348 8, 0. ) ने उल्लेख 
किया है कि, सुकरात ( $0०726७ ) ने वन्दिवास में ईसप की कथाओं का पद्य 
से रूपान्तर किया" । अरिस्तु (505076 384-822 8८.) तथा लृशियन 
( 7.एणांथ्ा ) ने भी उसको कथा के विपय में जानकारी प्रकट की है? । 
अरिग्टोफेचसस ( 078009]87०5, 55-380 8, ८.. ) ने चार वार उसकी 
कथा का उल्लेख किथा है | प्लुटार्च ( श!][पाधटा ) ने कहा है कि, ईसप 
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पहले गुलाम था । इस के अतिरिक्त हेरोडोट्स ( गिक्ष०००४५ 484-425 
8, ९. ', डायोजीनस लछाएटिजस! आदि के उल्लेख भो है। इससे अनुमाद 
है कि, ईसप ईसा के पूर्व ५ वीं श्ती में ग्रीस का कथाकार रहा है । 

किन्तु ईसप का कोई ग्रन्थ नहीं मिलूवा । विश्व में जो 'ईसप को फेब्ल्स' 
विख्यात है, वह उसके चाम पर युरोप में प्रचलित नोतिकथाओं का संकलूत 
मात्र है । 

फालेरम के डेमेट्रिस ( लक्ाशापरा& छा छीशध्रएण, 845-283 
8. ८. ) ने १० पुस्तकों का एक संकलन किया था, किन्तु चह नहीं मिलता । 
इसके बाद किसो भज्ञात व्यक्ति ने पच्च में वीतिकथाओं का संग्रह किया । 
इसका केवल उल्लेख ही मिलता हैं! 

वेन्रिअस ( 300 #&. 70, 820708 ) ने नीतिकथाओं को पद्च में संकलित 
किया । फाएड्स ( ?॥96०70६ 400 8. 70. ) ने उन्हीं का अनुसरण कर 
४२ नोतिकथाओं को जनता के सामने रखा-। इस्ताटिअस डायाकोनस ( ॥878- 
पीए$ ॥99800705-90 (८४६, 6. 720. ) ने ९३ नीतिकथाओं का संकरून 
किया जिनमें पूर्वीय अर्थात्‌ मूलतः भारतीय कथाओं का भी संग्रह उन्होंने 
किया । चौदहदीं शताब्दी में प्लेन्युडस ( श!][470075 ) ने ईसप के नाम पर 
जितनी नीतिकथाएं प्रचलित थीं उतका संकलन एवं सम्पादन कर उसे “ईसप 
की फेवल्स इस ज़ंज्ञा से प्रस्तुत किया | इसी संकलन से युरोप में अन्य “ईसप्स 
फेबल्स'” प्रकाशित हुई है। प्लेन्युडस के संकलत में वेन्रिअस को कुछ पद्चयमय 
कथाओं का रूप मिलता हैं । 

पर्चिम में ईसप की नोतिकथाओं का इतिहास इसी आखबार पर प्रस्तुत 
किया गया है?। इससे एक तथ्य स्पष्ट हैं कि, ईसप के नाम पर युरोप में प्रचलित 
तचोतिकथाओं का जो संकलून १४ वीं झती में प्लान्युडस ने किया वही ईसप की 
विख्यात कणों का आधार है। साथ-साथ यह भी ध्यान में रखना होगा कि, 
प्लान्युडस के पूर्व डायाकोनस ने € वीं झती में हो भारतीय कथाओं का भी 
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( १०६ ) 


“ईसापस्‌” ( 86६०90$ ) नाम की चर्चा की और उसका काले रंग का 
आदमो'.... ... ( $एक्ा।एए ) यह अर्थ तिदिष्ट किया है" । “इथियोपिया 
से आये हुए व्यक्ति को ग्रीस में इथोपस्‌ ( 8०००४ ) कहा जाता था । और 
इथोपस्‌ से हो 'ईसप्स' यह रूप बनकर प्रचलित हुआ । इस नाम के आंध0 इस 
अंश का अर्थ है (0 0एाा अर्थात्‌ ग्रीस में वह काले चेहरे का आदमी ग्रीक लोगों 
से भिन्न हो था। ईसप कुरूप था। स्टोवेअस ( 8004675$ ) के कथानानुपश्नार 

उसका चेहरा उम्र था, प्लेन्युडस ने उसे कुरूप ही कहा है। फिलास्ट्रेटस 
( ?॥0॥70॥7$ ) ने चित्र मे आलिखित ईसप को कुछ मनोहर, कुछ रूखें 
[ शाप छॉ्विड्धा, एथएए छा०2ए० ) चेहरे का निरूपित किया है। 

संभव है, काले चेहरे के भारतीय गुलाम को ग्रीस में &007905 कहा जाता 


होगा । ईसप भारतीय गुलाम ही रहा होगा?! 
हमें भी लगता है, ग्रीस के लोगों की भारत के विषय में जानकारों बहुत 


ही क्षोण रही होगी। इसीलिए ईसप को इथिप्रोपिया का आदमी समझ लिया 
गया । होमर को भारतवर्ष के टिच (87 ) एवं हाथियों की जानकारी थी 
ऐसा दिखाई देता है। किन्तु भारत की भौगोलिक स्थिति से ग्रीक परिचित न 
थे | उनकी दृष्टि से तो विश्व के अन्त तक पहुंचा हुआ इथियोविया का पूर्व में 
विस्तार भारत तक रहा है? । मूलतया भारतीय गुलाम होते हुए भी ईसप ग्रीस में 
व्यापारियों के साथ इथिओपिया से गया होगा, क्योंकि इथिओपिया एवं अरब- 
पशिया आदि देशों में प्राचीन-काल से आपस में सम्बन्ध रहे हैं। प्रतचीन भारत 
दा व्यापार स्थल तथा सिच्धु-सार्ग से इन देशों के साथ चलता था। यह 
सम्बन्ध ईसा की कई-शताद्दी पूर्व में रहा है। यह वहुत कुछ सम्भव है कि, 
ईसप एक भारतोय गुलाम था और व्यापारियों के साथ ईजिप्त, पशिया, 
इथिओपिया आदि देशों से होता हुआ ग्रीस तक पहुंच गया था। हेरोडोट्स 


१९, 0०550 'धददा, ता (शपए, ४४ए, 893, 
२. ४०5४ 'शशीक्ष, कर 555895, 90] : /]॒गञत]॥0 7४965 
शा्व 25007० फ्राहताशा ( क्ाल्या, रैंप, ५ , ?, ४65 $€व ); 
[85 855895, 90[, ५०], हा ए0आलंवंधा०९७ १, 9, 272, 

३. परा67 ( छाबल5 ) ए70०0काए धा०ण्पडं वी फ्कछ का 88४77 
छराडाशंता रण शांत्फांब शादाटात्रढ् बए३ए ६0 पाठ दाते 066 
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( ११० ) 


( प्रथ्चव०06075, $88-425 8. ९, ) उस्ते जानते 
रूप में नहीं | हेरोडोटस का वास ईजिप्त में रहा 
रूप में नहीं जानते, तो इम्से यही स्पष्ट होता 
इंसप का सम्बन्ध ईजिप्त से अधिक रहा था। भारत से ईजिप्त में ईसप 
व्यापार के कारण व्यापारियों के साथ गया होगा । वहां उसकी लोक-त्राणो में 
प्रचकछित कहानो हो हेरोडोटस ने सुनी होगी । इस्लोलिए उत्तकों जानकारी में 
उसके ग्रीक होने का उल्लेख नहीं है । 

ग्रोस में पहुँचने पर वहीं ईसव रहा होगा यह संभव हैं। वहां उसको 
व्यावहारिक चतुरता, घर्म-देश-काल के वन्चन से अतोत नोति-कथाएं एवं 
मर्मग्राही नोतिवद्रन सुनकर ग्रीक लोग प्रभावित हुए थे। चूंकि उनके लिए 
इस प्रकार की निवेदन-प्रणालो ( 0०ए70०७ ०0 गध्याशध00 ») एकदम नई 
थी, ईसप की कहानियां लोक-प्रिय हो वेठों । क्योंकि, केवल मनोरंजन के 
लिए ही प्राणिकया के उपधोग से वे पूर्व परिचित थे, किन्तु प्राणियों 
से मानव को-सी कहानो और मानवीय जीवन-प्म्बन्धी सीति को शिक्षा 
व्यक्त होने लगें यह उनके लिए एक नया माध्यम था जो माभिक भी था । 
उसका आधार था सत्य, जो देशकाल्‍कादि के वन्वन से परे था। अतः शीत्र ही 

ग्री रोचक, मामिक किन्तु शिक्षाप्रद कहानियाँ लोकप्रिय हो गई और ईसप 

ग्रीस के जनमानस में बैठ गये । 
इस तथ्य का स्वीकार कर लेने पर ईसप की फेबल्स तथा जातकों को 
कयाओं में साम्य क्यों पाया जाता है इसका रहस्य स्पष्ट हो जाता है | इन दोनों 
का आधार भारतीय लछोक-कथा होने ते भारत-मूलक सिद्धान्त की पुष्टि ही हो 
जाती हैं । 

ईसप तथा अन्य लोगों के द्वारा भारत से पशिया, एवं लिडिया से 
अलेक्झांडिया अथवा किसी ऐसे व्यापार-केंद्र में भारतोब नोतिकथा पहुंच 
चुकी थी जहां से युनान एवं बथेन्स के ग्रीक लोगों का भो व्यापार चला करता 
था । उस समय प्रशिया एवं इशथ्िओपिया ( अवोसीनिया ) ऐसे व्यापार- 


हैं, किन्तु ग्रोक कथाकार के 
। ईसप को यदि वे ग्रीक के 
हेरोडोट्स के अनुसार भी 


केन्द्र रह चुके थे जहां पूर्व से भारत तथा पश्चिम से ग्रोस तथा नोचे से अफ्रिक्ता के 
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वाणिज्य व्यवसायी आया जाया करते थे। पशिया से भारत का प्राचीन 
व्यापार-सम्बन्ध रहा है। तभी भारतीय परी-कथाओं तथा नोतिकथाओओं को 
उन्होंने अपनाया था। ग्रीस ने पशिणा से यह भारतीय कथा-साहित्य लिया । 
अनन्तर रोमन लोगों ने प्रीकों से ये कहानियां लीं और युरोप में उनसे सम्बन्धित 
अंन्यान्य जातियों में वे पहुंच गईं। इस प्रक्नार भारत से पर्चिमी एशिया में 
नीतिकथा बहुत पूर्व पहुँच चुकी थी और वाद में प्रीस तक। इससे भारतीय 
सीतिकथा की प्राचीनता की स्पष्ट कल्पना आ जाती है । 

एक और भी अवसर भारतोय नीतिकथा को युरोप में जाने का मिछ 
गया । अरबों का पशिया से अधिक सम्बन्ध रहा है और उनका भारत तथा 
चीन से भी ! भारत से अरबों ने छोककथाएं एवं नीतिकथाएं लीं | वे उन्हें 
जेस्सलेम की कैथोलिक धर्मयात्रा तथा क्रसेडर्स के युद्ध के समय युरोप में अपने 
साथ ले गये। अरबों ने स्पेन पर अधिकार किया तब भी उनके साथ कुछ 
भारतीय कथाएं वहां पहुंच गई थीं * । 

एक समय वह ज्ञाया कि जब भारत में पंचतंत्र की लोकप्रियता बहुत बढ़ 
चुकी थीं। उस समय भारतीय नीतिकथा ने पुत्र: विदेश में दिग्विजय की यात्रा 
की । भारतीय नीतिकथाओं का अनुवाद ईरान के वादशाह नौेरवां ने पहलवोी मे 
करवाया । इस संग्रह का ताम पंचतंत्र' नहीं था । क्योंकि, उतत संग्रह में १३ 
अध्याय थे । जर्मन परिडत वेनफे का कथन हैं कि, इसका नाम “राजक्ुमारों 
का [ नीति दर्पण )” रहा होगा। हो सकता है कोई 'करठक और दमवक्त' 
यही नाम रहा हो । क्योंकि, सीरिया की भाषा में जो अनुवाद ई० ५७० में 
हुआ उसका नाम “कलिलंग व दमनग' रखा गया था। पहलवोी से यह सर्व- 
प्रथम अनुवाद था । अनन्तर अरबी में ७४० ईसस्‍्वी में 'कलीछ्ह व दिमनह' के 
नाम से अनुवाद हुआ। पंचतंत्र के और भी अनुवाद फारसो, फ्रेंच आदि 
भाषाओं में बहुत हुए*। बिडयाई को फेबल्स युरोप में प्रसिद्ध हैं। अर्थात्‌ 
९ वीं शती में डायाकोनस तथा १४वीं शतो में प्लेन्युडस ने भारतीय 
नीतिकथाओं के साथ ही ईसप के नाम पर प्रचलित नोतिकथाओं का संकलन 
किया । उनमें कुछ तो अतिप्राचीन काल में यूरोप में पहुंच गई थीं और वहां 

१. सैपी४घ७ए, (7४965, 845, पा00. 9. शा. 

२ यहाँ केवल इतना ही दिखा देना है कि, डायाकोनत ( € वीं शी ) 
तथा प्लन्युडस ( १४ वीं शती ) हारा ईसप के नाम पर नीतिक्थाओं का 
संकलन किये जाने के पूर्व ही, पंचतंत्र की नोतिकथाएं युरोप में पहुंच गई थों 
और जन-मानस की वस्तु वन वैठो थीं। 


( ११२ ) 





न अं ८ 555 उचित सी पं 
को जन-तसम्पति बन वेठों था, जो इसप के नाम से प्रचलित था झौर दस रो दे 

४ दिडप < को फेदल्स $? 5 सकल दिख्या 0 कि 5 ८ 
जो 'दिडयार को फेंबल्स दे नाम से वदिस्यात होकर चुराप से स प्रचलित 
>> हर धर्पात उनका नो पर्दीय नीतिकपा' में हो गया 
हू बंद घीं। क्षय त्‌ उनके नो सभमह्‌ “प्वीय नातिकथा के रूप म हा गया। 


- न 


|] 
इसी ईसप के समय मे जो प्राचीन भारत की लोककथघाएं पशिचम में गई प॑ 
पंचतंत्र के झनुदाद के पश्चात्‌ अन्‍य भारतोय नीतिकयाओं 
या । इन प्राचीन एवं नई नोतिकथाओं का संकलरूव प्रथम 
डायाकोनस ने हो किया । उतस्त समय विडपाई की फ़ेवल्स 


7 १। 


१८ 


| 

3 रण 

7 कज। 

5; 
48६ हे 

ध्ण॥ 

- 


भी दूरोव में बहुत लोकप्रिय हो बैठी थीं । यूरोप में इन कथाओं का पूर्वीय होना 
तो माता थग्य हैँ । किन्तु प्राचीन समय से ईसप के नाम से जो कहानियाँ प्रचलित 
थी उनकी उत्पत्ति के विषय से कोई जानकारी न होने से उन्हें पूवीय नहीं उमन्का 
गया । वाह्तव में वें भी प्राचोन समय में भारत से गई वीतिकयाएं हो थीं । 


+ 


नी 


भारतोय >ज्का-> ० नोतिकपा का कक त्तप लत पं ०० फ््क़्र न्ज्ज कत्दे 
भार नोतिकथा का ग्रोच तपा अच्य देशों में किस प्रक्तार प्रदेश ण्‌ 


प्रचछन हुआ इस विषय में पश्चिम के कई पण्डित लिख चुके है '। 


ह 


रे 


हक. 


इंसप यदि भारतोय व्यक्ति थे तो वे कौन थे ? ईत्तप नाम की व्यृत्यति 
हम देख चुके हैँ । उतका वह नाम तो यीस पहुंचने दक पड़ गया था। गुलाम 


हि. ्दज-ज े अचज>चचछ पर >-विनता न प। गया ञ्ज सदर 
होने के कारण उनके नाम में मालिक के लनुत्तार पररदतद हो गयाधा। इंसप 


काल में दस्युओं का हो गुलाम होना स्वाभाविक पा। ज्ायों के रुख पर 
करूपता का ५-०2 हजक >+्् लगा जे जद्तार जे न्‍ 

कुरूपदा का उक्क्ना नहीं लगा छा। व सुन्दर एवं उते पूरे थ॑। इंसप कालि 
अआनल ये न | इ३>-अजा 3 इसपर पे बा वेदडों 5 आल ल्ज्ज्क्द हमे 
रग के थे। सम्भव है, इसप के रूप मे मोहेजोदरड्ड को सम्पत्ता को वह युच्येप का 


व्यवत होती हैं । उत्तसे स्पष्ट हैं कि, अनायों को ही गुलाम होना पडता घा । 
नवागत जायों की चिवर्ष-ध्यवस्पा के कारण बना्ों को पराजय होने के 
उपरांत उनके लिये यद्र दत्ति हो बचो रही । ज्ार्यों का प्रभाव बढ़ते रहने पर 
पूर्वकालोन व्णपार के कारण जो दात्न-प्रधा चल रही पो, उसे और भी दल 
प्राप्त हुआ होगा । 





१, ॥4त0॑च्णेहपा ऐचञातछ्ट्रणाशग एड 0 क5 555 8पा 05 # 0९5 
गिपीलागरर5, ले छा [एा गरापठवे, ला डिणाएएट, शिजाौ5, 35938; 
फेकथश, वएवाइलार हाएकीचा, मो, 337; डै20ठ7, फेवचाणा, पिंड) 

९5 उशएफएण75 वएघ९ 65 9906एफ65 तच 7 गाव ल ठ€ ठस्‍व्प्ज्ट, 
40७२; 0एा० रलाक, छल वार फरच्सीाणारल ता फव्सघंब्लाट्य 
#फलीत9, ]862, 
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करम्वेद काल में हो विदेशी व्यापारी अपने व्यवसाय के लिए भारत आया 
करते थे। ऋणगेद में परणियों को कंजूस कहा है' । सायण ने उन्हें यास्क के 
अनुसार वणिक और व्यवहारी ( ऋ,. सं. १. ३१. ३ ) “परणि: मा भू: व्यव- 
हारी मा भूया:” ( सायण ) कहा है और एक स्थल पर तो '“लुब्बक' भी 
कहा है । इस स्वभाव विज्लेष से कहा जा सकता है कि ऋग्वेद के पणि 
'किनीशियन्‌! छोग रहे होंगे। क्योंकि, यास्क्र ने 'पणि! का अर्थ वरणिक 
लिया है? । फिनोशिया के ज्यू लोग सूद-व्यवहार के लिए विदव में विख्यात 
हैं। इन ज्यू छोगों के साथ ही भारत से कुछ अनार्य दास बनकर फिनीशिया, 
इंजिप्त, अरब, आदि देशों में जाते रहे होंगे | इस प्रथा के अन्तर्गत अचार्य 
जाति का व्यक्ति ईसप भी भारत से बाहर गया होगा। आर्यों ने भी अपने 
जित शनार्य पणि जैसे विदेशी ( रसापारनिवासिनः--वृ. दे. )४ लोगों को 
बेच दिये हों तो आइचर्य नहीं। इसी परम्परा में ई० पू० ६०० शतो में ईसप 
गुलाम के रूप में ग्रोस तक गये होंगे। 

इससे एक और भी तथ्य स्पष्ट करना आवश्यक हो जाता है। वह यह 
कि, बुद्धदेव के पूर्व हो, अनाययों में जो स्वाभाविक हूप से उत्पन्‍्त प्राणिकथाएं 
प्रचलित थीं उनमें नीति-चतुरता, युव्ति-प्रयुक्ति तथा सत्य-वचन आकर सम्मि- 
लित हो गये होंगे । जातकों तया महाभारत में इन्हें स्थिर रूप श्राप्त होने के 
पूर्व ही लोकवाणी मे भारत की प्राणिकथाएँ 'तोतिकथा' बत चुकी थीं । इनके 
संग्राहक एवं संवर्द्धक्ष अन्यान्य जातियों के लोग थे । उनमें आर्य एवं अनार्य दोनों 
थे | भारत में ऋग्वेद जैसा उच्च कोटि का साहित्य मौखिक रूप में सदियों तक 
प्रचलित रहा है । उसे देखते हुए, छोक-वाणी में ही नीतिकथा प्रचलित हो बैठो 
होगी यह कहा जा सकता है । बुद्धकाल के पूर्व ब्राह्मण काल में उसे साहित्यिक 
रूप प्राप्त हुआ | जातक में वह स्थिर हो गई। इस भ्रकार आर्य एवं अनार्य के 
संघर्ष के समय तथा उसके पश्चात्‌, किन्तु वुद्धदेव के पूर्व ही; भारतीय नीतिकथा 
- छोकवाणी में बन गई थी और इसे ही भारत के आदिवासी सुपुत्र ईसव विदेश 
ले गये होगे । 

बेसफे के पहले, युरोप को नीतिकथाओं का संकलन प्रस्तुत करने वाले 





१. क्र, से, ४. ५१. रे. 

२. का. सं, १. १२४, १०, सायण--'पणय इब छुब्धका अवुध्य- 
माना० इ०। 

३. निरुकक्‍त, २. १७, “पणिवंणिगूभवति | 

४, वृ. दे. “असुराः पणयो नाम रसापारनिवासितः ।” ८. २४. 
८ ची० क० 
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वुसी आदि पण्डितों ने भूमिका में जहां भारतीय कथाओं से भ्रीक कथाओं को ही 
प्राचीनतम माना हैं?, वहां उन्होने अपने सामने 'पंचतंत्र' को ही रखकर यह मत 
प्रकट किया था। आज का पंचतंत्र तो प्राचीन भारतीय नीतिकथा का ही 
संकलन हैं । यदि जातकों पर उन पण्डितों की दृष्टि जाती तो वे भी भारत की 
नीतिकथा की प्राचीनता को सिद्ध करने का अधिक प्रयत्न करते । सर विलियम 
जोन्स में तो अपने “थर्ड डिस्कोर्स आव्‌ हिंदूज' नामक ग्रंथ मे युरोप में तीतिकथा 
का आगमन पूर्व से ही माना है ?। ह 

इस प्रकार वेकर, मेक्स म्युलर आदि विद्वानों के मत जानकर तो यह 
कहा जा सकता हैं कि, ई० पू० की ६ढी शी के पूर्व ही भारतीय नीतिकथा ग्रीस 
तक पहुंच चुकी थी। उन्हीं का संकलन अलेव्ांड़िया में बेब्रिअस ने किया 
और उसी को लेटिन कवि फाएड़्स ने लोकप्रिय रूप दे डाला। वही संसार में 
छा गया) | इस प्रकार नीतिकथा भारत की पदि्चिम को देन है । 
भारतमूलक सिद्धान्त पर आश्षेप 

भारत-मूलक सिद्धान्त को सिद्ध करने का प्रयास बेनफे, प्रो. होस डेविड्स, 
मेंक्स म्युछर, कास्क्नू, डा. गास्टर आदि पण्डितों ने किया। किन्तु जब से 
लोक-साहित्य एवं मानव-वंश-विज्ञान ( 27(#7070089 ) में विश्व के पप्डित 
खोज करने लगे तब से उन्हे यह भारत-मूलक सिद्धान्त निर्मुल दिखाई देने लगा । 

उनका कथन है कि, जातक की कथाओं के जो समान रूप यूरोप में प्राप्त 
होते है वे संख्या मे बहुत कम है । यदि सभी यूरोपीय कहानियां भारतीय होतीं 
तो भारतोय कथाओं में उनके प्रतिरूप ( शथ्यांध85 ) क्‍यों नहीं मिलते ? 

कुछ कहानियां भारत से युरोप गई होंगी यह वे लोग मान लेते है, किन्तु 
साथ-साथ उनका कहना हैँ कि, कुछ कहानियां तो भारत में यूरोप से भी 
आई होंगी । इस प्रकार का श्रादान-प्रदान प्राचीन काल में चला करता था । 

दूसरा तथ्य यह है कि, मानव मात्र में प्राणि-प्रवणता एवं लोक-विश्वास 
( ०थार्ल ), परम्परा (हाब्तांप०० ) तथा घटनाओों ( गगलंत७६5 ) की 


े 


घारण करने की स्वाभाविको प्रवृत्ति पाई जाती है। ये कथा मात्र के ही बीज 








२. 0, ४०४ छ055९५, 7४80065, 384 2, [7000, 9, शा, 
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हैं और सर्वत्र पाये जाते हैं। ये वे सा्वजनीन एवं विश्वध्यापक तत्व हैं जिनसे 
सर्वत्र असभ्य सानव-समाज में प्राणि-कथाएं या प्रसंग-कथाएं (87९0०00॥68) निर्माण 
होती है ! इस प्रकार को प्राणिकथा को परम्परा किसी एक ही देश से प्रारंभ 
नहीं हुई । भर्थात्‌ जिस प्रकार भारत में प्रागैतिहाप्तिक काल में प्राणिकथाएं 
प्रारंभिक अवस्था सें अस्य जातियों के व्यवहार में उत्पस्त हुईं, उसी प्रकार उस 
काल में ही यूरोप में भी प्राणिकथाएं लोकवाणी में स्वतंत्रतया उत्पन्‍्न हुई थीं। 

पंचतंत्र के अनुवादक श्रो बेचफे के मत का खंडन करते समय कहा गया 
है कि, जातक-कथाएं भारत से यूरोप में ऐतिहासिक काल, याने बुद्ध-काल में हो 
गई । फिर भी इसके पूर्व ही लोकवाणी में युरोप में बसी कहानियां अवश्य प्रच- 
लित रही होंगी । बरलाम एवं जोसफत आदि को कहानी का मूल यद्यपि भारत 
में रहा था, फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि, सभी युरोपीय कथाएं भारत 
से आई थीं। जिस प्रकार भारत में लोककथा को साहित्यिक रूप मिल चुका 
था, इस प्रक र ऐसी कहानियों को भी युरोप में पहले ही से साहित्यिक रूप मिल 
चुका होगा" । मूलतः: छोक-कथा के बीज सर्वत्र समान ही होते है । 

कॉसकिन ( 005पणा। ) ने अपने कथा-संग्रह में युरोत्रीय कथाओं का मूल 
आधार भारत की कहातियों को माना है। उसका भी खण्डन लोक-साहित्य के 
पंडितों ने किया है : कॉस्किन्‌ के प्रथम संग्रह-प्रंथ की केवछ ६ ही कथाओं में 
भारतीय समान रूप ( 979०५ ) दिखाई देते हैं। पुनर्जन्म की कल्पना 
भारतोय कही गई हैं। उसके आधार पर भी भारत-मूलकंता का सिद्धान्त प्रस्तुत 

नहीं किया जा सकता | क्योंकि, पुनर्जन्म-कल्पना ऐनोस (57708), आस्ट्रेलियन,. 

निग्नो एवं पोलीनेशियन लोगों मे भी पाई जाती है । ये सर्वे मूल तत्व है जो 
सर्वत्र पाये जाते हैं। 

इन मृलतत्वों का अस्तित्व सर्वत्र समान रूप से मानते हुए भी कोई यदि 
कहे कि, इनका उपयोग लोककथा के रूप में करने का प्रयास प्रथमतः भारत 
में ही हुआ, तो ऐसे समान कथानकों एवं प्रसंगों की संख्या बहुत कम हैं। 
इसीलिए कॉस्किन्‌ को अडचन पड़ो और समान रूपों की इस कमी को दूर 
करने के लिए उन्हे यह भी सिद्धान्त मान छेना पड़ा कि, हिंदुओं को कथाएं 
पहले अतायों से ही छो गई और अनन्तर परिचिम को ओर गई । किन्तु कस्तव 
में, कहानी का आविष्कार किसी एक केद्ध में नहों हुआ, अपितु उप्के अनेक 
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( ९९१६ ) 


केन्र पें। संप्रसारण ( धांधिश्॑०त ) भी ऐतिहासिक काल में ही होता रहा हू । 


सम्भव हैं कि, समान मूलरूप ( गाटांतधव5) स्वतंत्र रूप से अन्याष्य स्पल में 





भी उत्पन्न हुए होंगे १। 

श्रो वेनफे के मत का खण्डन सानववंश-विज्ञान के पण्डित अलेक्क्ोंडर 
क्राप महाशय ने भी किया हैं। उवका कघव है कि, विश्व की कहानियों का 
मूल स्थान कोई एक देश नहीं है । उनके मत से भारत एवं विदेश में प्राचोन 


रे 


व्यापार सम्बन्ध रहा हैं। इस कारण कहानियों का झादान-प्रदाव हुआ | वे 
बरलाम एवं जोसफत की कथा का मूल बौद्ध आछूपान में मान छेते है, 
फिर भो मूल लोककथा की वे सर्वत्र उत्पत्ति हो मानते हैं । इसलिये भारत से ही 
ये कथाएं युरोप में गईं, उसके पूर्व वहां वे नहीं थों यह नहीं कहा जा सकता ! 

क्राप्‌ ने कहा है कि, अनेक भारतोय कल्पना-बंध ( 770४५ ) चीन एवं 
जापान से भी पहुंच गये, उसका कारण घामिक बान्दोलन ( एरेशह्रॉ००5 
770९८ ) ही है। चौद्ध प्रचारकों ने बुद्धवेव की कथाओं के माध्यम से 
चीन एवं जापान में प्रचार किया । भारतोय कथा उन्हीं के साथ वहां गई। 
किन्तु यह मानते हुए भी कहानियों के प्रसार या संप्रसारण के विषय में उनका 
अत हैं कि, हर ववत घामिक आन्दोलन या प्रचार ही ऐसे संप्रसारण का कारण 
नहीं माना जा सकता, अपितु और भी गहरा कारण उन कथाओं के प्तभिसरण 
के लिए हो सकता है? । 
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( ११७ ) 


डॉ. विन्टरनित्ज भी भारतीय नीतिकथाओं का निर्मम ( ग्रधरडा४४०॥ ) 
मानते हैं, भले ही बेनफे के सिद्धान्त से वे सहमत न हों । उन्होंने तो विदेश में 
प्रचलित ऐसी दो या त्तीन कहानियों के उदाहरण प्रस्तुत किये जो मूछत: भारतीय 
है। किन्तु उनका स्थानान्तरण या रुपान्तरण इस प्रकार विदेश के साहित्य में हो 
गया कि, उनका मूल पहचानना असंभव हो गया) । 

डॉ० एस० एन० दासगुप्ता भी भारत-मूछक सिद्धान्त पर विश्वास नहीं 
रखते दिखाई देते हैं । उन्होंने अपने संस्कृत साहित्य के इतिहास में मत व्यक्त 
किया है । बेनफे का यह कहना हैं कि, कहानियां भारत से युरोप को गई और 
तीतिकथा ग्रीस से भारत में आई, कोई महत्व नहीं रखता यही उन्होंने पदचिह्न 
देकर स्पष्ट किया है)! क्योंकि, आज के लोक-साहित्य के विद्वान्‌ कहानी या 
नोीतिकथा का उत्पत्ति-केन्द्र किसी एक देश को नहीं मानते * । 


वास्तव में वेनफे के समय में ईसप की प्राचीनता को देखकर ही ग्रीस को' 
नीतिकथा को उत्पत्ति का केन्द्र मान लिया गया था, किन्तु बाद में वेकर, मेक्स 
म्युछर आदि की खोज से ईसप की कथाओं के विषय में बहुत कुछ जानकारी 
सामने आ गई। यह स्पष्ट हुआ कि, ग्रीस नीतिकथा का उत्पत्ति-केद्ध नहीं था । 
पंचतंत्र के पूर्व ही जातकों की भारत में स्थिति दृढ़ थी। फिर भी लोक-साहित्य- 
शास्त्र के अनुसार किसी एक ही केन्द्र में उत्पत्ति नहीं मानी गई है । 

रूथ बेनेडिक्ट ने, जो कि आधुनिक महिला विदुषी है, भी कॉस्कित्‌ के- 
मत का खण्डन करने का प्रयास किया हैं और कहा है, यद्यपि प्राणिकथा एडं 
अदभुत-कथा के प्राचीच रूप भारतीय साहित्य में प्राप्त होते हैं, फिर भी 
भारत से दूर स्थित एस्किमो के छोगों की कहानियां सुतकर कई कथानक समाच 
दिखाई देते हैं। सरांश यह हैं कि अलिखित साहित्य अपना अस्तित्व सर्वत्र 
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( ११८ ) 


आचोन काल से जखण्ड बनाये रखता है* । स्पप्ट है कि प्राणिकथा भी परम्परा 
से सर्वत्र प्रचलित हैं और प्राणिकथा से ही नीतिकथा का विकास हुआ है । 

कई कल्पनाएं एक ही समय में अनेक स्थछों पर प्रकट होती है5 | बतः 
यह स्वाभाविक ही है कि, अन्यान्य देश में समान कल्पना की कहानियां प्रचलित 
थीं। अंड्चू लेंग ने आकस्मिक रूपों ( ००ंग्रत॑ंत०75 ) पर आधारिक मत का 
खण्डन किया है । मानव-वंश-विज्ञान के बाधार पर कथा के भारतमूलक 
उत्पत्तिवाद को लोक-साहित्य के कोशकारों ने भी अमान्य कर दिया है” । 

जय से पुराने मिसरी पेपिरा के लेखों मे कथाओं के सन्दर्भ खोज निकाले 
गये, उनमे यूरोपीय एवं भारतीय कथाओं का बहुत ही साम्य दिखाई दिया है । 
ये लेख छगभग ई० पू० १४०० के माने गये है | स्वर्ग एवं प्रछय को कल्पना 
इजिप्स से ही भारत आई थो, यहा तक निष्कर्प निकारा जाने छगा | यह भी 
धारणा व्यक्त हो सकती है कि, भारत-यूरोपीय कथाओं के अवशेष इन लेखों में 
अंकित हो गये है । 

किन्तु जहां तक वोद्ध कयाओं का प्रइत है, भारत की श्ार्य-पूर्व जातियों 
को लोककथाओं का ही अ्रंश उनमें अधिक हैं। वुद्धदेव ने आर्यो के ब्राह्मण- 
धर्म के विरोत्र में जब विद्रोह किया तब उन्हे आयों द्वारा रक्षित एवं संवर्धित 
देवतकथाओं ( ॥४एव5 ) को भो त्थागना पड़ा । इस प्रकार प्राचीन भारत- 
युरोपीय देवतकथा के अंश वौद्ध जातकों में अधिक नहीं आ सके । अतः मिसरी 
पेपिरा के लेखों से भी प्राचीन विगुद्ध भारतोय, छोक-वाणी में प्रचलित प्राणि- 
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( ११६ ) 


कथा की घास जातकों की तह में प्रवाहित है, उसका महत्व कम नहीं होता । 
प्रत्युत, ऐसी भारत-य्रोपीय देवतकथा-परम्परा से सर्वधा मुक्त छौकिक कथा 
होने के कारण नोतिकथा की अपनी उत्पत्ति स्वतत्त्र ही है। इसीलिए देवत- 
कथाओं, परीकृथाओं, घ्वनिकथाओं एवं दृष्टास्त-कथाओं से वह कुछ भिन्न ही 
दिखाई देती हैं । क्योंकि, मूलतया असभ्य मानव-समाज द्वारा सभ्य मानव को दी 
हुई वह एक भेंट है। भारत का प्राचीन व्यापार संबंध इसका मुख्य कारण है। 

संप्रसारण-बादी ( कंत्रिभण४ं४७ ) यह मानते हैं कि, भौगोलिक सोमा 
तथा वंद-संस्कृति पर आ्राधारित कुछ तथ्य होते है । कहातियों में समाचता 
होकर वे भिन्न-भिन्न प्रदेश में यदि प्राप्त होतो हों, तो उप्तका कारण संप्रस्ारण 
( (रपिआंणा ) हो है । जितनी उलझन कहानी में अधिक उतना उसका अविक 
संप्रसारण हुआ माता जाता है। मूछ कहानी तो सरल होती है। बह स्पष्ट है 
कि, स॒र्वत्र लोककथा का आविर्भाव होता है, और जो उचमरे आपस में साम्य 
दिखाई देता हुं वह भी सम्प्रसारण के कारण । 


अमल: के क्षेत्र मे डा. प्रॉं् बोआस का कार्य महत्वपूर्ण हैं। 
उन्होंते प्राचोत मातव के सत का एक मनोवैज्ञानिक रूप सामने रखा जिससे 
कहातियों के मूल रूप किस प्रकार उत्पन्त हुए होंगे इसको स्पष्ट कलमना हो 
सकी। दूर दुर रहने वालो जातियों को कहानियों में साम्य देखा गया है? । 
श्री बोआास के अनुसार इसका कारण संस्कृति-विकास की समानहपता 
( ?गरथ्ावाका ० 0प्रशपा०-0०ए००७ए०॥ )१ है। डा० फ्रे्वर ते बथक 
परिश्रम से 'गोल्डत वाऊ' नाम को विश्व-कथा-संहिता प्रस्तुत को हैं । उससे 
प्राचीन अथा एवं कथा की कल्पना हमें हो जाती है? । 

मनोवैज्ञानिक सम्प्रदाय के लोगों ने लोककवा की उत्त्ति रूपकात्मक माी 
है। उन्हें प्रकृति के व्यापार तथा दृश्य शारीरिक व्यवहार के प्रत्तीक ( 59ग- 
508 ) दिल्लाई देते है । ये दृढ्य यौन वासना के प्रतोक हैं। सर्पकया से यौन 
व्यवहार का दर्शन उन्हें होता है । विश्यात दार्शनिक फ्रायड द्वारा प्रणोत इंडीपस 
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( १९० ) 


काम्प्लेक्ल ( ॥९००७७४ (०7८5 ) के सिद्धान्त तथा इलेक्ट्रा काम्प्लेक्स 
( छाल्ता० 0०7ए/०६ ) के उप-सिद्धान्त को सम्मुख रखकर ही प्राचीन 
कहानियों की जांच पड़ताल इस संप्रदाय ने की है। परी-कथा भी वासना-पूर्ति 
का प्रतीक है | मनोवैज्ञानिक विश्लेषण ( 059८॥०-शावधोए5 ) के आधार पर 
इन लोगों ने वन्य समाज से लेकर सुसंस्कृत मावव को स्थिति तक के मानवमन 
का विकास प्रस्तुत किया है । 


नीतिकथा में जो पात्र अधिकतर प्राणी होते है उनका मूल प्राणिप्रवणता 
तथा अन्य विश्वासों में होता हैं, इस मत को पुष्टि डाविन के अनुसार विकास- 
वाद की पृष्ठभूमि पर भी की जा सकती हैं। क्‍योंकि, नीतिकथा की जड़ 
प्राचीन असम्य मानव-समाज में निहित है। उस समाज का आदिम मानव 
पशुता को छोड़कर मानव के रूप में विकास कर रहा था, उसमें पशु-प्रवणता 
का आ जाना स्वाभाविक था। प्राणिकथा का मूल उसी संस्कार में विकासवाद 
की दृष्टि से भी सिद्ध है । 


समन्वय 

वास्तव में हमारा दृष्टिकोण इस प्रइन की ओर समन्वयात्मक दृष्टि से देखने 
का है। कथा एवं नीतिकथा की उत्पत्ति कहां हुई इस विपय में भारत-मूलक 
सिद्धान्त एवं उसपर किये गये आक्षेपों से हम अवगत हो गए है । 

प्रो. वेनफे, मेवस म्युछर आदि विद्वानों ने यह सप्रमाण सिद्ध कर दिया 
है कि, यूरोप मे ईसप के नाम पर प्रसिद्ध कई नीतिकथाओं का मूल आधार 
जातकों में निहित है । 

उधर लोक-साहित्य के विद्वान भी विकासवाद, मानव-वंश-विज्ञान तथा 
आदिम मानव-सम्वन्धी मनोविज्ञान के आधार पर सिद्ध कर चुके हैं कि, लोक- 
कथा का कोई एक ही उत्पत्ति-केनद्र नहीं हो सकता। लोककथा के तत्व 
( 700०7(5 ) सर्वत्र॒ मानव मात्र मे दिखाई देते है, अतः नीतिकथा की भी 
उत्पत्ति भारत में प्रथम हुई यह नहीं कहा जा सकता । 

तो क्‍या, इन दोनों में विरोध हैं ? यदि है तो हम इसका परिहार समन्वय 
के आधार पर करना चाहेंगे । 

ह हमे मान लेता होगा कि, वल्पना, विद्वास तथा प्रयाएं यत्र-तन्न सर्वत्र 
समान रूप से विद्यमान होती हैं । मूल लोककथा की उत्पत्ति का कोई एक- 
मात्र वेद्ध नहीं हो सकता । जहां मानव समाज की ये मूल प्रवृत्तियां क्रियाशील 
रही है वही उनका उद्गम भी स्वभादतः हो गया था । लोक-कथा की उत्पत्ति 
भारत में ही प्रथम हुई यह हम नहीं माव सकते । 


( १२१ ) 


किन्तु बेनफे, मेक्स म्युलर आदि पण्डितों का यह सिद्धान्त नहीं हैं कि 
लोककथा का जन्म प्रथम भारत में ही हुआ था । प्रइव नीतिकथा की 
उत्पत्ति का है। जहां तक साहित्यिक नीतिकथा की उत्पत्ति का प्रइल 
है उसका प्रथम आविष्कार भारत में हुआ है । इसका खण्डन नहीं हो पाया है । 
भले ही लोककृथा या प्राणि-कथा एवं अन्य लोक-स्वभाव सर्वत्र स्वतंत्र रूप 
से विकसित हुए हों, फिर भी उस्त सामग्री का साहित्यिक नीतिकथा के लिए 
प्रथम वार उपयोग भारत में ही हुआ है। ब्राह्मण, जातक, तंत्रार्यायिको, 
महाभारत की नोतिकथाएं इसकी श्रमाणभूत हैं। प्राणिकथा की नीतिकथा 
भारतवर्ष में हो प्रथम हुई । 

प्राणिकथा के जो मूलाघार प्राणि-प्रवणता, प्रथा, विश्वास, परम्परा, कल्पता 
आदि हैं, उनके सर्वत्र पाये जाने से प्राणिकथा की उत्पत्ति सर्वत्र स्वतंत्र रूप 


से हुई है यह लोक-साहित्य-शास्त्र का सिद्धान्त मान लेने में कोई आपत्ति नहीं 
होनी चाहिये । 
यरोप में बौद्ध नोति-कथा के जाने के पूर्व प्राणि कथाएं विद्यमान थीं। 


हेसिअड (७४४००) की हॉक एन्ड ताइटिगेल” उसी का प्राचीन रूप है । क्योंकि, 
वहां भी चिर शाइवत्त मानव के संस्कारों की अभिव्यक्ति होना स्वाभाविक है । 
विश्व में ऐसी अनेक प्राणिकथाएं विद्यमान है जिनके पशु या पक्षो भारतीय नहीं 
हैं। किन्तु इस विपय में हमें जरा सावधानी से ही खोजब्रीन करनो पड़ेगी हमे 
देखता होगा कि, कौन-सी कहानी कहां की है ? हमारे भारतीय सिंह को खाल ग्रोस 
के गधे ने ओढ़ ली है! । किन्तु ऐसी कहानियां प्रायः भारतीय नीतिकथाओं के 
प्रभाव से ही ठिखी गई हैं। क्या ग्रीस में सिंह प्राणी उस समय में रहा हैं 7 
यदि नहीं, तो सिंह की खाल ग्रीस के गधे को कैसे मिल गई ? ईसा के पूर्व ४था 
शही में एशिया माइनर में डरायस के सिक्कों पर शेर के शिकार का चित्र 
हैं। उससे ज्ञात होता है कि, भारत, कंदाहार, एशिया माइनर के देशों में ये 
प्राणी थे । किन्तु ईसव की कथाओं तथा प्लेटो की कहावत में सिंह का उल्लेख 
जातकों के ही प्रभाव को प्रकट कर रहा है। पंचतंत्र के चतुर ख़ूगाल ने 
मलाया के जंगलों में प्रचलित नीतिकथाओं में उसी प्रदेश के प्रिय पशु-विशेष 
माऊस डीअर' ( )(००५४०-)८७7 ) का रूप धारण कर लिया है* । ये परिवर्तन 





१. सीह-चम्म-जातक नं० १८९, पंचतंत्र, ४.७, उैशा8४5 4०809 
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+पूछल पड शाप 6 98007, 9. 26 ; पंचतत्र २.४, सिह-शशक- 
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कहानी सुनने वाले लोगों के देश, काल, एवं स्थिति के अनुप्तार होते है । उन्हें 
वही का रूप इसलिये मिलता है कि, वह वहां की सम्पत्ति हो बैठतों है। फिर 
भी मूछतः कल्पना-वंध, मर्म तथा नीति का पाठ वैसा ही रहता है । 

इसोलिए बंदर, हाथी भादि भारत में पाये जाने वाले प्राणियों को कथा 
हो तो उप्ते भारतीय कहना चाहिये और भेडिये एवं भेड़ों की कथा हो तो ग्रीस 
या सीरिया की समझती चाहिये, इस प्रकार हम निश्चय से नहीं कह सकते । 
क्योंकि, जातक (४२६ ) मे चीता मेमने को किसी भी बहाने से मारता 
चाहुता है, यह कहानी वोधिसत्व ने कहो हैं। यहो कथा ईसव की 'भेड़िया 
एवं मेमता' ६ ए/०ा बात ॥57ा0 ) कहानी में मिलती हैं। फिन्‍्तु भारतोय 
चीते ने वहा भेड़िये का रूप धारण कर लिया हैं। वह इसलिए नहीं कि, 
जैड़िया भारत में नहो था। भेड़िये का तो उल्लेख ऋग्वेद मे भी आया है । 

युरोप में किस प्रकार ईसप के नाम पर प्रचलित नोतिकथाओं का संग्रह ईसा 
के अनन्तर होने लगा और रेरी छाती से उन्हें साहित्य मे स्थिरता प्राप्त होने 
लगी, यह हमने देखा है | स्वयं ईसप के विपय में पश्चिम के ही विद्वान निश्चित 
रूप से नही कह पाये है कि, वह मूलतः ग्रीस का ही था। हम यह सम्भावना 
प्रकट कर चुके हो हैं कि, भारत में बुद्धदेव के पूर्व ही जब नोतिकथा का छूप 
लोकवाणी में स्थिर हो गया था, तभी अनार्य ईसप गुलाम के रूप में ग्रीस तक 
पहुंचा होगा । विश्चित रूप से वह मूलतया ग्रीस का नही था, पूर्व के देश से 
आया हुआ था यही हमें ज्ञात होता हूँ । आश्चर्य यह भी हैं कि, ईप्तप की 
नोतिकथाओं का संकलनकर्त्ता फाएड्स भी गुलाम था एवं उसका ईसा की ४थो 
शत्ती का समय भी अनिश्चित ही है । 

इधर भारत में सम्नाट अश्ञोक के समय में तो भारतीय नीतिकथा को 
इतनी जन-प्रियता एवं स्थिरता प्राप्त हो चुकी थी कि, भरहुत की छतों पर 
भी ई. पू. ३ शती में ही उनको अंकित किया गया था । इससे पूर्व बौद्ध परम्परा 
के अनुसार चुद्ध-बवाणी का संकलन वुद्धदेव के निर्वाण के कुछ दिनों वाद हो किया 
गया । इस संकलन के पूर्व ही भगवान्‌ बुद्ध ने नोतिकथाओं का उपयोग कर 
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लिया था । तव समाज में पहले ही से शिक्षाप्रद आर्यान विद्यमान थे। ऋग्वेद 
में आख्यान-तत्व तथा नोतिकथा के बीज हम पाते है। ब्राह्मण म्ंथों में 
दृष्ान्त-कथाओं का रूप भी वीतिकथा का पूर्व रूप ही हैं। अनायों क॑ 
प्राणिकथा में ये बीज एवं पूर्व रूप सम्मिलित हुए तव समाज में वह नीतिकथा 
बने गई थो। उसी का उपयोग वुद्धदेव ने अपने धर्म का प्रचार करने 
लिए किया । 


इतने प्राचीन काल में, विश्व में भारत के अतिरिक्त प्राणिकथा ने अपना 
असम्य चोला छोड़कर वीतिकथा के रूप में सम्य एवं भद्र साहित्य की क्षभिवृद्धि 
कहीं अन्यत्र नहीं को । ऐप्ी प्राचीन नीतिकथा का रूप ग्रीस में भी नहीं 


मिलता । ग्रीक साहित्य में बुद्धदेव के समय के पूर्व भी नीति-साहित्य या शिक्षा- 
अद साहित्य रहा होगा, फिर भी प्राणिकथा का उन्‍तयन सबसे पहले भारत में 
ही नीतिकथा के रूप में हो गया था 

अब रहा सवाल शिक्षाप्रद साहित्य का । तो इस विषय में भी ऋग्वेद तथा 
ब्राह्मणों के आध्यान-साहित्य की प्राचीदता को देखते हुए ग्रीस के नैतिक-साहित्य 
का प्रइन ही नहीं उठता । 

भारत-मूलक सिद्धान्त के आक्षेपों को देखते हुए यह हमें निः:संकोच मान 
लेता चाहिये कि, युरोप में भी बहुत प्राचीन काल में प्रणि-कथाएं रही थीं ) यदि 
वौद्ध आरुषानों से प्रयचोत्त ओल्ड टेस्टामेन्ट की कुछ दुष्टान्त-कथाओं की प्रात्री 
नता दिश्वाई जाती हैं तो ब्राह्मणों की दृष्टान्त-क्थाओं को सम्मुख रखकर ही 
उसका उत्तर दिया जा सकता है । ईसा ने जो दृष्टान्त कहे है उनसे ये - ब्राह्मणों 
की दुष्टान्त-कथाएं कहीं अधिक प्राचीन हैं। उनमे जो परिपक्वता आई है उससे 
स्पष्ट है कि, भाष्यकाल से भी दृष्टान्त-कथाओं का समय प्राचोन है । ब्राह्मण 
काल में मनु एवं मत्स्य की कथा यहां उल्लेखनीय है । ' 

ब्राह्मण ग्रंथों में लोकिक कथा का रूप भी प्रकट हो चुका है। इस प्रकार 
की ऐहिक या भौतिक विषय को कहानी प्राचीन काल में युरोप में भी लोक- 
कथा से उद्भूत हुई होगी तो आश्चर्य की वात नहीं। क्योंकि, ऐंहिक-जीवन- 
सम्बन्धी कहानियां कहने-सुनते की प्रवृत्ति असम्य समाज में भी पाई जाती है । 
उसकी उत्पत्ति सर्वत्र स्वतंत्र रूप से हो सकी है । 

किन्तु नीति-कथा का प्रारम्मिक रूप ब्राह्मणों की दुष्टान्त-कथा के भीतर 
यह तो सिद्ध ही है कि बुद्ध-वाषों में जातक पूर्ण रूप से प्रकट हो चुके 

१. शतृपथ ब्राह्मण, अ. ८ ब्राह्मण, १-६. 
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हमें दिखाई देता हैं यह कोई कम महत्वपूर्ण तथ्य नहीं है । अपने सिद्धान्त या 
मत की पुष्टि के लिए कहानो का इतना प्रगल्भ एवं प्राचोच उपयोग सब से 
पहले भारत में ही हुआ ! 

इसीलिए बाइवल के दृष्टान्तों को फेबल की भपेक्षा पेरेबल ही कहना अधिक 
समीचीन होगा । इस व्यवस्था से स्पष्ट है कि, दृष्टान्त-कथाओं में भी भारत आगे 
ही रहा है । जहां फेवल्स की चर्चा पश्चिम में होती है वहां बाइवल की कुछ 
दृ टान्त-क्थाओं का भी प्राचीन रूप दिखाने के लिए उल्लेख होता हैं । पूर्वे की 
प्राचीन नीतिकथा का रूप पंचतत्र या जातकों में ही उन्हें दिखाई देता है । 
घास्तव में, 'फेबल' की व्यापक रूप से हो चर्चा करने का भवसर आता है तो 
हमें पश्चिम के विद्वानों का ध्यान ब्राह्मणों मे आई उन दृष्टात्त-कथाओं को ओर 
भी आकृष्ट करना होगा जिनमे व्यावहारिक चत्तुरता, राजनीति-विषयक सूझ्नवून्त 
तथा लोक-तीति' की शिक्षा भी समाहित है'। हम स्वयं इन दृष्टान्त-कथाओं 
को नोतिकथा ( 800 ) न मानते हुए संस्कृत नीतिकथा का पूर्व रूप मानतें हैं । 
शतपथ में मनु एवं मत्स्य की कथा के रूप में नीतिकथा ने प्रवेश कर लिया 
था । फिर भी हमारी दृष्टि से भारतीय नीतिकथा ने अपना पूर्ण रूप उपनिपत्‌- 
काल मे प्रकट किया था । छान्दोग्योपनिषत्‌ में उसका रूप बहुत कुछ प्रकट हो 
चुका था । 

चुसी महाशय ने ठोक हो कहा है कि, भारतोय साहित्य का ऐतिहासिक 
अनुक्रम ( ()7070]089 ) ठीक ज्ञात न होने से पश्चिम के लोग उसे प्राथमि- 
कता देने में हिचकिचाते हैं। बुसी महाशय के सम्मुख यदि ब्राह्मण-कथाएं 
भी होतीं तो वे इस चर्चा को एक वाक्य में ही समाप्त कर देते इसमें सन्देह नहीं । 


१. देखिये, आगे इसी प्रव्नंघ के अध्याय ४ में । जैसे शत० ब्राह्मण० में 
१,७,३. १-८ इत्यादि आाख्यायिकाएं । 
२. छान्दोग्योपनिषतू, अ. ४, खं, ५, ७, ८. इसकी विशेष चर्चा चौथे 
ध्याय में की जाएगी। 
३. 0, ४० छप55९५, रि३005, [7070 9. १॥] :--- 
#] 5 5प9905९१6, ॥0४2ए९४, णीदा 69 989९ 70 390०0०08७९ 
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लोकिक नीति-वचन, छोकोक्ति या मामिक अनुभूति की परम्परा भारत में 
प्राचोन रही है । उसी का योगदान नोतिकथा में भी है। इस प्रकार की चीति- 
कथा पूर्ण रूप घारण करते के उपरान्त ही विदेश गई है। कॉसकिन का कथन 
ठीक है कि, पहले अनार्यों से कथाएं छी गई , बाद में हिंदू कथाएं विदेश में गई । 
अनायों की इस कथा में प्राणिकथा मुख्य थी, और इसी का ग्रहण जब समय 
समाज द्वारा हुआ तब समय समाज का अपना नीति-शिक्षात्मक उद्देश्य भी उस 
में भा गया । यह नीतिकथा विदेश में गई और वहां वेब्निअस, प्लेन्युडल, फाएड्रस 
आदि प्राचीन ग्रीक-रोमन साहित्यकार तथा मध्ययुगीन मेरी डो फ्रांस, ला फॉन्टेस 
और डोड्स्ले, चॉसर आदि भी उससे प्रभावित हुए हैं। यह भी मान लेना होगा 
कि, ईसप्‌ के नाम से भारतीय नीतिकथाओं को देखकर कुछ स्वतंत्र-प्राणिकथाएं 
भी नीतिकथा का रूप धारण कर चुको थीं । 

लोक-साहित्य के पष्डित यह कह सकते हैं कि, प्राणिकथा की उत्पत्ति 
सर्वत्र समान रूप से स्वतंत्र हुई। किन्तु उस प्राणिकथा की नीतिकथा सर्वत्र 
एक ही समय में हुई यह वे भो नहीं कह सकते । क्योंकि, असम्ब मानव-समाज 
की सम्यता का प्रारम्भ सर्वत्र समान अवस्था में ही हुआ होगा यह मान लिया 
जा सकता है। किन्तु कोई देश या जाति उचित कारणों से अन्य देश या जाति 
की अपेक्षा पहले सभ्यता एवं संस्कृति के शिखर तक पहुंच सकती हैं। यह तो 
उस देश या जाति की अपनी शक्ति एवं परिस्थिति हैं जो वह इस उन्नयन को 
दिशा में प्रगति कर छेती हैं। सम्पता एवं संस्कृति का फल यदि साहित्य है तो 
प्राचीन असम्य अवस्था के सभी मूल संस्कारों का उदात्तोकरण (४7/778700) 
होकर उसे साहित्य का रूप प्राप्त होता है। नीतिकथा भी उसी साहित्य 
का एक अंग है और वह समाज की धारणा, प्रथा और विद्वास से पुष्ट 
प्राणि-कथा का परिष्कृत एवं साहित्यिक रूप हैं। भारत की इस प्राचीन भूमि 
पर भार्य एवं बनाय॑ संस्क्ृति मे सामजञ्जस्य स्थापित हुआ भौर उसका एक प्रतीक 
नोतिकथा भी है। उसमें भआार्यो एवं अनायों के आवश्यक प्रभाव ग्रहण किये 
गये है। स्पष्ट है कि, विश्व के अन्य राष्ट्र के पूर्व हो भारत में प्राणिकथा को 


चिरन्तन रूप देकर उसे ग्रन्यवद्ध कर लिया गया) । 
सुविल्यात रूसी उपच्यासकार श्री इलिआ एहरनबग ने १६४६ में भारत 


को भेंट दी थी । तव भारत को प्राचीन सभ्यता को देखकर वे आश्चर्य से विमूढ़ 
हो गये । उन्होंने न्यक्त किया है कि, हमें स्कूलों में बचपन में केवल प्रीक 

१, 90, ज्रारगागांट, (55८07०४४७ 0७ गाठ॑$णीश) /शिकांपर 6, 
गा, 9, 265, 
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वैदिक कथाओं से कहानो का विकास 
ऋग्वेद में कुछ महत्वपूर्ण सम्बाद-सूकत्र प्राप्त होते हैं। पुरूरवा एवं 
ईज्ञी *, घम एवं यमी* क्तथा सरभा एवं पणियों? के सम्बाद विशेष उल्लेखनीय 
। विद्यामित्र एवं नदियों का सम्बाद भी उल्लेखनीय हैं । भारतीय कहानो के 


] 


तप. /2|5 


तिहास में इन £चीन सम्बादों का वड़ा ही महत्व है। उन्हें आयात सूक्‍त' 
भी कहा गया है | प्राचीन कार के आूूणनों के ही ये शेप रूप है | कहानी कला 
का प्रारम्भ ऋग्वेद के समय में हो हो चुका था यह स्पष्ट है । 

लगभग २६ पुरातन कथाएं (.62८४१५ ) ऋह्वेद से प्राप्त हो सकती हूँ । 





१. ऋ. सं. १०. ९५ 

२. वही, १०-१० 

३, वही, १०-१०८ 

४, वही, ३. ३१. 

विशेष-- 

श्रो ओल्डेनवर्ग ने इन सपघ्बादों को प्राचीन आल्यानों के जवशिष्ट रूप माना 
है । उनका मत हैं कि, ऋग्वेद कालीन आह््यान गद्य-पद्मात्मक थे, पर्माश रोचक 
था अतः वह रहा; किन्तु गद्यांश कथात्मक था, वह घीरे-धीरे लुप्त हो गयवा। 
चम्पू बलों का आधार ये ही आख्यान हैं । 

किन्तु सिल्वा लेवी, डॉ० श्रोडर तथा डॉ० हर्टेल इन्हें प्राचीन नाटकों 
के बवशिष्ट श्रंश मानते है । यज्ञ में पात्रों का सन्तिवेश हुआ करता था। डॉ० 
विटरनित्ज ने इन्हें प्राचीन लोकगीत ( 9480 ) का नमूता माना हैं। 
अधघं-क्रवात्मक एवं अर्ध-हपकात्मक उनका स्वरूप था। श्रो भावे ने इन्हे दाटको 
के सम्बाद मान लिया हैँ । ( 7%6 ए70कालआ5 णी पार 70896 9:८5 
० प€ 8ए९प४ 2२0, &॥ ॥009 07679] (07)शिशाए०, सि+4८ १०४०, 
94] ', और डॉ. उपाण्ये ने दैवतावादों वीर-गायाएं कहा हैँ जिसमे कथा 
शव नादय के तत्व विद्यमान हूँ ( वृहत्कथा कोश पृ. ७ ) । 

शौनक ने तो पुरूरवा-उर्वश्ञी के रूम्बाद को 'आव्यान ही कहा है । 

इस विपय में अधिक चर्चा करता अप्रासंगिक ही होगा। फिर भी इस 
मतामत्त को देखकर हम यह कह सकेंगे कि, चाहे आल्यानों के वे सम्बाद *हें 


हों या ताटकों के, इनमे प्राच'नतम छोकव-था अवश्य झाँक़ रही हैं। बतः 


जात्रीन वैदिक क्हानी-तत्व के लिए ये सम्वाद महत्वपूर्ण ही है । 
५, 7, 7. 7.. प्यए89093 + रि/एटत ० ॥686905 धाठएए्टी 7॥6 
9965, 20078, 953 : “फऋ९ञन06५ 6 छर््रणो5 एतव्रापशंताओं तशा- 
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इन आघ्यानों को नोतिकथा या फेत्रल कहने को अपेज्ञा पुरातन कथा 


प्रं5६ 85 800ए8 वधजा्बराल्त, 29 [68छ005 0 & 709 इशाशर-णीश2- 
एल 0076 98 एण॑९0- 7॥6ए शा 85 ई00ए9 :--- 
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( 7०8५0 ) ही कहा.जाना अधिक समीचीन होगा । यम-यमी के सम्बाद से ह॒ 
वेदिक कालका नीति-विपयक चित्र हमारे सामने अवश्य उपस्थित होता है। यम 
ओर यमी भाई-वहन हैं । यमी यम को चाहती है। किन्तु यम ने अपने उदात्त , 
चरित्र का परिचय दिया है। इस अनैतिक समागम को यम नहीं चाहते । यमी 
को यम ने नीति का ही पाठ दिया हैं। फिर भी इस सम्बाद को “फेव्रल' नहीं 
कह ॒ सकते । 

पुरुरवा और उर्वश्ञी जैसे सम्बादों में परी-कथा ( ?थ79-0० ) के वीज 
विद्यमान है। उर्वशी अतिमानुप योनि की है। पुरूरवा को वह छोड़ चली 
जाती है। यह प्रागैतिहासिक आख्यान हैं। उसे झ्ौनक ने 'पविन्नार्यात' 
( आख्यान ) कहा है । 

वैदिक “आह््यानविद्‌' लोगों ( ॥.०2७॥००77078 ) को मिश्वत में 'ऐतिहा- 
सिक्का कहा है? । वेदों की व्याख्या अन्यान्य दृष्टिकोण रखकर को जाती है। 
उनमें “इतिहास' के अनुसार वेदों को व्याख्या करने वाले छोग 'ऐतिहासिक' 
समझे जाते थे । अथर्व-बेद मे इतिहास-पुराण का उल्लेख है? । इतिहास को 

ड्चम वेद मान लिया गया था: । मेक्स स्युलर के अनुसार वेदिक साहित्य में 

जिसे 'पुराण' कहा गया है उसी की सामग्री बाद में लिखे गये पुराणसाहित्य 
में कुछ परिवर्तन के साथ पाई जाती है" । ऋग्वेद मे देवता इन्द्राविष्णु की 
प्राथंता ऋषि भरद्ाज ने की है : 

“है इन्द्राविष्णु, सोम के मद में तुमने जो पृथ्वी का आक्रमण किया बह 
स्तुत्प हैं। जो तुमने अन्तरिक्ष का विस्तार किया और सर्व लोगों को 
उत्पन्त किया वह हमे जीवित रहने के लिए ही |! 


0 न जय एम न पर 
१. वृहहदँवत्त ३. ४३: आशख्यानं तु हये जाये विलापः स्यान्नदस्यमा । 


अवोीरामात्मन: इलाघा सुदेव इति तु स्पुहा ॥ 
२. निरुकत, ४. २. १६, ३. १, १० 
»«  अथर्ववेद १५, ६, ४ 
« छान्दोग्योपनिपद्‌, ७, १ तथा ७; बौद्ध सुत्तनिपात, ३. ७; शतप्थ 
१३. ४, ३. १२. 'इतिहासों वेद: सोयमिति कंचिदितिहासमाचक्षते ।' 
५९. जिया ॥€टण९४, ?, 54 २००; 650 “70॥8, ए/]४६ 
, 08॥ 7 ९8८ 757; 88-89 
६. बा में. ६. ६५९. ४: 
“इन्द्राविष्णू त्तू पनयाय्यं वां सोमस्य मद उछू चक्रमाये । 
यहणुतमन्तरिक्ष बरीयोप्रवत॑ जीवसे नो रजांसि ॥ 


न< ० 


( १३३ ) 


इसी का विकास हम तैत्तिरोय संहिता को आख्यायिका में पाते हैं, जिसमें 
कहा है कि, देवों एवं दैत्यों में तोन जगत्‌ के लिए झगडा हुआ तब विष्णु ने 
अपने वामव स्परूप' की बाहुति दी, और इस प्रकार तीनों लोक जीत छिये* । 
वामनावतार की जो पुराण कथा है वह इन्हीं वेदिक आरूपानों का विकसित रूप है । 
कुछ लोगों का मत है कि, प्राचोन वेदिक “इतिहास” मौखिक रूप से 
चला आ रहा था। उसके कोई ग्रन्थ नहीं थे। किच्तु फोग महाशय का मंत 
है कि, “इतिहास” के अंश ब्राह्मणों तथा पूत्र-साहित्य में ब्िखरे हुए पाये 
जाते है* । उपरोक्त उदाहरण से यह तथ्य स्पष्ट भी हो जाता है। फिर भी 
इन सकेतों के अतिरिक्त भी कई आख्यान प्राचोतत काल से मौखिक रूप में 
चले वा रहें होगे। उनका ग्रहण ऋग्वेद में नहीं हुआ, या हुआ भी हो तो 
- सुरक्षित नहीं रह सका । ऐसे आख्यान आगे चलकर ब्राह्मणों एवं उपनिषदों में 
विकास कर चुके हैं । क्योंकि ऋग्वेद के अनन्तर जो भाष्यकाल आया उसे इन 
आझ्पानों को पाठकों के सामने रख देना आवश्यक प्रतीत हुआ । इसीलिए 
उन आख्यानों के पूर्वछूप हमें ब्राह्मणों तथा उपनिपदों में प्राप्त होते है । पुराणों 
में तो और भो वृद्धि हुई है । 
जो मौखिक रूप में प्रवाहित आख्यान-धारा रही होगी, वहु लोकसाहित्य 
से भिन्न न थी। भाष्यकारों ने वेदिक दैवतवाद ( ॥(५४४४0008ए ) के लिए 
उपादेय आख्यानों को ही अपने भाष्य में चुत कर रखा था यह स्पष्ट है । 
यज्ञीय विधि-मीधांसा के लिए देवासुर-संग्राम को कथाएं तथा अन्य आखझू्याव 
उपयुक्त सिद्ध हुए थे। फिर भी, अनेक ऐसे भी आख्यान रहें होंगे जिनका 
स्वरूप बहुत कुछ लोकिक ( 5९०पाथ्य ) रहा होगा। ऐसे आख्यानों का जहां 
अपने सिद्धान्तों एवं सांप्रदायिक नियमों की पुष्टि के लिए उपयोग किया गया 
वहां उनका स्वरूप लौकिक नहीं रह सका | फिर भी सभो लछोकिक आशव्याच 
भाष्यकारों हारा नहीं अपनाये गये होंगे यह तर्क तो प्रस्तुत किया ही जा 
सकता है । इसीलिए एक लौकिक कथा की धारा मौखिक रूप में प्रवहमान रही 
अवश्य होगी | 
नीतिकथा लौकिक ( 5६€८०ए०ॉ४० ) साहित्य रहा है। उसके विकास को 
१, ते० सं० २, १, हे; श०प०ब्रा०, १. २.५. १. 
२, एंव शं585 गाए 00 ॥552, साएफ्09१०77 0 र6ां2- 
0०7 व छगां०5, ग्रिफिय ने भो इतिहास-पुराण की “7.88०70879 ध्ात ध्वत- 
उप्रताक्षाए 78०0-45" कहा है, (संधि 5 प्रफक्चार्श, ० अर्थर्ववेद श०, गा, 
'अऋष-, 9, 9, ए80०6 706 ९०. 4. 


( १३४ ) 


समणने फे लिए अलिखित, भप्राप्य किन्तु अनुमेय छौकिया आरझुपानों की धारा 
फी गतिविधि फो विद्येप महत्व दिया जाना चाहिये । भाष्यकाल में ब्राह्मणों में 
रायंश साम्प्रदायिक आस्यानों की चर्चा ही सुनाई देती है। किन्तु एकाघ 
छोकिक अर्थ की गहानी भी फहीं पर प्रमाट हो गई है। उदाहरण फे लिए 
ऐतरेय ब्राएण में कमऊनार चुराने वाऊे चोरों के द्वारा लो जाने वालो शपथ 
फा उए्लेशा है" । इससे उस समय की लौकिक कहानी की ठीक कल्पना आ 
जाती हैं। फिर भी बैदिक साहित्य मे छौकिफ अर्थ की ऐसी कथाएं अधिक नहीं 
शाने पाई । 

जो आस्पान ग्राह्माणों जैसे धामिक ग्रंथों में समाविष्ठट हो चुफे, उनकी 
संजननाहाता का छोप होता गया। वे साम्प्रदागिक, धामिक झौर फिसी 
समाज विज्येप फे प्रिग आरुणान बन बैठे । छोकावाणी में तो उनके मूल रूप 
स्पतंत्र एवं लोफिफ भी रहे होंगे । कुछ एक आर्यान तो अर्थवाद या प्रशंसा के 
भंग के रूप में प्रायोन लएपियों मे कल्पित भी फिये होगे। किन्तु ऐसे समय में 
भो पहले ही से प्रसछित छोवाप्रिय पल्पना-बंध ( गा ) उन्होंने अनजाने ही 
भपना छिये होंगे । 

नीतिकथाओं फे विकास में ग्रंथ-गत वैदिक घर्म-फाथाओं का ग्रोगदान भी 
बहुत रहा हैं। नीतिकथा में जो नीति-विचार फा तत्व विकसित हुआ है. वह 
वैदिक दैवतकथाओं फी ही देन है । शिक्षा या पाठ देने की प्रणाली भी एसी धारा 
में प्रस्फुटित एुएं। नीतिकथा की उद्देदय- प्रधानता तथा शिक्षाप्रद आर्पान का 
सार-तत्व दिवत फथा से प्राप्त हुए हैं । 

भाष्यफाल में कहाती का अच्छा विकास हो गया था। ऐतरेप-मप्राह्मण, 
शतपथ-आ्राहाण, चुहदारण्पफोपनिपद्‌, छान्‍्दोग्योपनिषए आदि श्न्‍्यों में कई 
रोचक आरगान मिलते है। ये आरुपान झाप्वेद काल में दैवत-फ्रधा-परम्परा 
से प्रभावित है। एसफा पेयल ममोर|ञ्जन ही उट्देश्य नहीं है ॥ उनका उर्देष्य है 
पिधि-वधानों की पुष्टि या फिसो फर्म अधया यस्तु की आवश्यकता का प्रति- 
पादन । घछुन:हेप, हरिएनन, सात्यफकाम जावाछि, मतिकेत आदि फे आरुपान 
भाष्यकाज सें जन-प्रिय थे और उन्हे ब्राह्मणादि ग्रंथों में स्थान मिला है। व्यापक 
अर्थ में जीवन-सग्बन्धी नीति भी इस आर्यानों से व्यवत होती है। 


पल आ ताल मापन ातराश पाता ला तप आनाप कप अदा पर यअ८अकर उप सम मल 
१, ए, जा, “अनेन से मेनसा सोभिषत्तां। 


देयस्वतो पापहूरादेन: ॥ 
एफालिधिसपसाय रु्णर्धि । 
बिसानि रतेनो अपसोगहार ॥” ( पंतिफा ५, अप्याय २५, य॑ ५ ) 


( १३प ) 


भाष्यकाल में सबसे महत्वपूर्ण तय को खोज यह हुई कि, किसो सिद्धांत, 
नियम या कर्म की उपादेयता सिद्व करने के लिए कहानो का उपयोग क्रिया जाने 
लगा । वह कहानी भो पहले ही से जनप्रिय होतो थी। उप्तके मध्यम से कथा- 
निवेदकु का अन्तिम उद्देश्य भलो भाँति सफ़र हो जाता था। यह अप्त्यश्न प्रगालो 
( [7प7०८६ 7९:70 ) दो प्रकार को होती थी : एक तो सादृश्य या दृष्टान्त 
मात्र देकर अपने मन्तव्य को पुष्ठ करना और दूसरी यह कि, कहानी 
कह कर उसके तात्पर्य या सारतत्व के रूप में अपना उपदेश या भन्‍्तव्य प्रकट 
करना । ऐतरेय-ब्राह्म ण में देवासुर-संग्राम आदि की कथाएँ कह कर यज्ञ-विशेष 
के विधान को पुष्टि की गई है* । 

दृष्टान्त या सादृश्य दिखाकर अपना विचार व्यक्त करने की प्रणाली 
कहग्वेद में भौ पाई जाती है । कुछ प्राणियों के मी उदाहरण या दुष्टान्त पाये 
जाते है । ऋग्वेद के ये प्राणि-दृष्टान्त अन्योक्ति अलंकार एवं नीतिकथा के पूर्व 
रूप ही है। वे दुृष्टान्त ऋग्वेद तथा ब्राह्मणों में ही देवतथाओं की प्रचरता 
के कारण नीतिकथा का रूप घारण न कर सके । धर्मकथा की एक ऐयी परंपरा 
चल पड़ी थी कि, प्राचीन वोरों, विभूतियों और देवों के चरित्र-सम्बन्धी आश्वाव 
ही वैदिक धर्म की पुष्टि करने के लिए पर्याप्त थे। प्राणियों की कहानी एक 
कल्पित-कथा ही सिद्ध होती है। उसको उपादेयता परम्परा से सत्यकथा के रूप 
में प्राप्त घर्मकथा या पविचराख्यान के सम्मुख कुछ भी नहीं थी । 

वैदिक युग में वैदिक घर्म की पुष्टि के लिए हो कहानी का उपयोग हुआ । 
कहानो के लिए कहानी नहीं कही गई । कहानो रोचक इसलिए की गई कि, 
वह श्रोताओं को आक्ृष्ट कर सके और अपने प्रतिपाद्य के प्रतिपादन में सफलता 
मिले । इससे विपय को स्पष्ट करने की अपेक्षा भी पूरी हो जातो थो। जो 
आदख्यान स्वयं रोचक थे, उनका ग्रहण भी इसी दृष्टि से किया गया । इस प्रकार 
पवित्रार्यान का जहां बोलबाला हो रहा था, वहां कतिपय प्राणियों के दृष्टान्तों 
एवं उदाहरणों से ही काम लिया गया । आधपियों को कथा कहने की आवश्यक्रता 
वैदिक ऋषियों को नहीं पड़ो । दुष्टान्तों से ही काम चल गया | दुष्टान्त देने से 
प्रतियाद्य वस्तु में स्पष्टता आ गई । यदि प्राणिकथा कहते तो उसकी सत्यता के 
विषय में श्रोता शंकित हो जाते जो वैदिक ऋषियों को कदापि अभिप्रेत नहीं 
था । इसोलिए बुद्धदेव ने प्राणियों की कहानी कहने पर भी उसे अपने पूर्व जन्म 
की सत्यता प्रदान को है । 


१. ऐ.& ब्रा. पं. २. खं, १०. खें, ४; ३. १३. १; ६. २७. १ इत्यादि। 
२. क्र, से. ८. रे४, हें; १५ ६०- ४. इत्यादि । 





| ( १३६ ) 


भाष्प्रकाल में पवित्राख्यान की परम्परा दृढ़ हो गईं। क्योंकि, ब्राह्मण 
आदि ग्रन्थों मे केवल प्राचीन बोरों या देवताओं का नाम उल्लेख कर देते तो 
श्रोताओं के लिए वह समस्या बनी रहतो और मूल उद्देश्य को भी पूति न हो 
पाती । इसलिए उनकी पूरी कथा कहने को आवश्यकता पड़ी । कहानी से अपने 
प्रतिपाद्य ( धाा३6 , को पुष्टि या सिद्धि कर लेने का जो तत्व ( ७८पाढए ) 
है, वह प्राचीन संस्कृत साहित्य में सबसे श्रथम यदि कहीं प्राप्त होता है तो 
ब्राह्मणों में ही । 

ये आखज्यान धर्मकथाएं थी, प्राणिकथा नहीं । किस्तु उनमें तथा अच्यत्र 
संस्कृत नीतिकथा के पूर्व रू अवश्य ही देखें जा सकते है। इन पूर्व रूपों का 
संस्कृत नितिकथा के विकास में सहायक सिद्ध होना महत्वपूर्ण तथ्य हैं। व्योंकि, 
सोति-कथा की तो यह प्रमुख विशेषता रहो है कि, नोतिकथाकार अपने अभिप्राय 
को पुष्टि कहानी से करे | वह कहानी प्राणियों की हो तो उसे नीत्तिकया का आज 
का रूप ( 408 ) आा जाता है। फिर भी मूलतत्व तो वही है जो ब्राह्मणों में 
था । उनमें अपने सिद्धान्त की पुष्टि के लिए लौकिक कहानियाँ इसी मूल तत्व के 
आधार पर शअ्पनाई गई है। 
सन्त्र-परन्परा 

ऋग्वेद के सूक्‍त का. अर्थ है सम्पूर्ण ऋषि-वाक्य ' । सुकत मंत्रों का 
समूह हैँ। वैदिक परम्परा का विश्वास है कि, द्रप्टा ऋषियों द्वारा वैदिक युग 
में इनका प्रत्यक्ष दर्शन होता था। इसके साथ साथ बेद अपौरुपेय है । हरेक 
मंत्र का अपना देवता एवं ऋषि है | इन मंत्रों का विषय विविध है : ज्ञान, कर्म 
एवं भवित । 

वेदिकधर्म भी देवत्व, धर्मग्रन्य तथा वीर या गुरु से सम्बन्धित है । देवत्व 
के साथ कर्मकाण्ड एवं भक्ति, तथा धर्मग्रथ् के साथ श्रद्धा एवं चिन्तन का योग 

हा हैं। किसी महामहिम व्यक्त के साथ सम्प्रदाय ( 608779 ), शिक्षा या 

उपदेश तथा उनके चरित्र का सम्बन्ध है । 

ऋगिेद मे देैवववाद ( 7ए/7008ए ) के अन्तर्गत अनेक दैवतकथाओं के 
सम्बाद प्राप्त होते हैं। कर्मकाण्ड तथा भक्ति भी उसो का फल है। ऋऋषेद 
प्रार्थना-प्रधान होने से मन्‍्त्रों मे अनुभूति से सम्पृक्त ज्ञान के कण भो बिखरे पड़े 
हुए हैं। इनका उपयोग आगे चछकर धर्मग्रंयों, प्राचीन वीरों तथा गुरुओं का 

हृत्व बढ़ाने के लिए होना स्वाभाविक था। उपदेश या शिक्षा देने की प्रवृत्ति 





१. व्‌. दे. “संपूर्ण ऋषिवाब्यं तु सुक्‍्तमित्यभिवीयते ।” (१, १३.) 


उपरोक्त सभी तत्वों ( ७॥7०॥$ ) के सामन्‍्जस्य से हुई । एक वैदिक सम्प्रदाय 


( १३७ ) 


ऋर्मकाण्ड की महत्तापर वल दे रहा था, ज्ञान के क्षेत्र में दूसरे ने प्रणिवान किया 
और भवित का क्षेत्र भाष्यकाल में भी पुष्ट हुआ । ऋग्वेद में देवता की स्तुति 
करते समय वह नाम, रूप, कर्म, तथा वांधवों का उल्लेख करके होती है"। 
इसके देवता के किसी कार्य का उल्लेख देवतकथा का बीज ही है । 

ये सूक्त, जिनसे सुक्ति या किसी ऋषिवचन का अर्थ भी छिया जाते 
लूगा, उपदेश तथा नीतिवचन के प्राचीन निधान हैं। सूकत का 'सुष्ठु उवतम्‌' 
यह लौकिक अर्थ लिया जा सकता है। ऐसे वचन, जो देश, काल, सम्प्रदाय 
जाति, भाषा आदि के विभेद की परिधि को छलांघकर जा सकते थे, जन-जीवन 
हें प्रिय हो बैठे । आचार्यो तथा उपदेशकों ने उत्तका उपयोग किया। सुभाषित, 
आभाणक, लोकोवित या कहावत ये उस सूक्ति के ही रूप हैं| थे सदियों से जन- 
मानस की सम्पत्ति हो बैठे हैं । वह वस्तु ही सामाजिक हो बैठी । इसी सूक्षित 
ची परम्परा से प्राप्त उपदेश-वचन,, मीतिवचन यो लेचुभव-वावय नीतिकथा में 
अ्रविष्ठ हआ । नोतिकथा में जो नवीरवोक्य होता:/है,' उसका प्रारम्भ मंत्रों से 
होता है | मच्च-परस्परा से नी तिऋयो को यह बिंद्रोपता प्राप्त-हुई 


ऋग्वेद में ऐसे वचन आये'है जो घृक्ति या सुभापिंतुं;.का रूप घारण 


हि ५ ः 
किये हुए है 22% 6250 8 
“न वे स्त्रेणीणि सख्यानि सन्ति (है 75 “5 टी 


“न कऋते श्रान्तस्य सख्याय देवा; '+७.........>०८ 


“अग्निना अग्ति: समिष्यते ।४ इत्यादि । 
भिक्षु आंगिरस द्वारा की गई दान-स्तुति में तो ऐसे और भो वाक्य मिलेंगे । 
खहीं पर -- 


“नस सखा यो न ददाति सख्ये ।* एवं 





आदि वाक्य वेद्धिक युग के बड़े मामिक वचतर है जिनमे वेशक्ालातीत सत्य 
गया हैं । ये सत्यवचन हर युग के समाज और व्यक्ति के लिए माश्य होते रहेंगे । 
१. वहों, स्वुतिस्तु नाम्ना रूपेण कर्मणा वान्यवेन च । (१, ७.) 
२. बढ़, सं. १०, ६५, €॒प.; शा.प.त्रा, ११. ५. १. €. 
३. वही, ४. ३२२. ११ 
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इनकी यह विश्येपता जानकर ही उपदेशक इनका प्रयोग करने के लिए प्रयत्नशीरः 
होते रहे है । 

“ओ हि वर्तन्ते” इस वाक्य में एक सार्वत्रिक सिद्धान्त है : सम्पत्ति एक केः 
पास से दूसरे के पास जाती रहती है। इस तथ्य की पुष्टि के लिए एक सुन्दर 
उपमान प्रस्तुत किया गया है। जिस प्रकार रथ का चक्र कहीं एक जगह पर * 
नहीं रहता उसी प्रकार यह घन भी किसी एक के पास नहीं रहता * । अर्थात्‌ 
इन दोनों उपमान-उपमेयों में एक हैं समर्थक एवं दूसरा समर्थ्य* । 

- नीतिकथा में भी किसी सामान्यरूप नोतिवचन या पधिद्धान्त का समर्थन 

विद्येश-रूप उदाहरण या कहानो से किया जाता है। या प्रथम विशेष-रूप 

हानी कह कर अनन्तर एक सामान्य तथ्य या सिद्धान्त से उसका समर्थन हो 
जाता है । 

अपने सिद्धान्व का समर्थन कहानों से करने की प्रवृत्ति अति प्राचीन है ॥ 
इस समर्थ्य-समर्थक्भाव का विकास नीतिकथा में भी हुआ है। किसी सामान्य 
तत्व को प्राणियों की कहानी से पुष्ट किया जाता है । नीतिकथा में नीति-वचन 
का समर्थन प्राणियों की कहानी कहकर किया जाने छगा । उसमें उस नोतिवचन 
का ऋष्वेदकालोन रूप तो स्पष्ट ही है । हम यह कहने को स्थिति में हैं कि, मन्त्र 
परम्परा से भी संस्कृत नीतिकथा को बहुत कुछ प्राप्त हुआ है। भले हो उन 
वैदिक नीति-वचनों को हम नीतिकथा नहीं कह सकते, फिर भी नीति-कथा के- 
विकसन मे मंत्र-परम्परा का योगदान इस प्रकार की सूक्तियों के द्वारा अवश्य 
रहा है । 

ऐतरेय ब्राह्मण की हरिइ्चन्द्र की कथा में पद्च में नीतिवचन इस प्रकार 
प्रस्तुत किया गया है : 

आस्ते भग असोनस्योध्वस्तिष्ठति तिछठतः । 
शेते निपद्यमानस्य चराति चरतों भगशचरैवेति, इति ।४ 





१. देखिये सायणाचार्य का भाष्य । 

२. र्थान्तिरन्‍्यास नाम के अलंकार में तो यह समर्थ्य-समर्थक भाव 
अभिधेय हो रहता है । उसी शैली में प्राणिकथा का निवेदन प्रस्तुत किया जाय: 
तो वह नीतिकथा का रूप घारण कर छेती हैँ । 

देखिए, भ्रर्थान्तरन्यास-लक्षण : “सामान्य वा विषपो वा यदन्येत समथथ्यते । 

यत्तुसोर््थान्तरन्यास: साधम्येणेतिरेण वा। 
मम्मठ, का. प्र. १०,१०६ 
रे. ऐं. ब्रा. ७. ३३, ३: भर्थ; “जो वैठा रहेगा उसका भाग्य भी बैठा 


ः ( १३६ ) 


ऐतरेय-ब्राह्मण में ही सभाषित' शब्द का भो प्रयोग हुआ है! । वह एक 
गाथा का ही रूप है। महाभारत में तो ऐसे अनेक नीति-बचन है । स्मृतिकारों 
तथा भर्तृंहरि, चाणक्य आदि के नीतिवचन बहुत हैं। साहित्य शास्त्र में इन 
सुभाषितों का कोई स्वतंत्र मूल्य नहीं आंका गया । अर्थान्तरन्यास जैसे अलंकारों 
में ऐसे वचनों की प्रयोग-शैली पर ही ध्यान दिया गया हैं। छान्दोग्योपनिषद्‌ 
में नीतिशास्त्र के छिए 'एकायन' शब्द का उपयोग किया गया है और 'सर्प-देव- 
जन-विद्या' लौकिक विद्याएं हैं* । 
स्मृति श्रुत्ति के अनुसार चलने वाली होती है। स्मृति में परम्परा का निर्वाह 
होता है । वेदांग, स्मार्तसत्र, धर्मशास्त्र इतिहास, प्राण तथा नीतिशास्त्र इन स्मृति 
अंगों में नीति वचन का विकास अधिक हुआ है । मनु के घर्मशास्त्र में राज्वीति 
एवं छोकनीति से सम्बन्धित विचार दृढ़ हुए | ऐहिक जीवसविषयक युक्ति-प्रयक्ति 
का विधान होने छग्ा | राजाओं के घ॒र्म एवं व्यवहार में कुशलता आदि की चर्चा 
की गई। छोकिक शास्त्रों में तोतिशास्त्र का हूप निखर उठा । भनु, उशनम्‌, 
चाणक्य, शुक्र, कामन्दक आदि आचार्यों ने नीतिशास्त्र को रचता करते समय 
सबसे अधिक वर लौकिक जीवन में सफलता प्राप्त करने पर हो दिया है। 
राजा के लिए य्रेन-केन-प्रकारेण शत्रु पर विजय प्राप्त करता सबसे महत्व का 
कार्य है। इसलिए समय आने पर विश्वास-धात करने के लिए भी कहा गया है + 
नीति का अर्थ ९०009 लिया जाता था । इस प्रकार की राजनीति के भन्तर्गत 
अनैतिक दिखाई देने वाले कार्य भी करने का विधान नोतिशास्त्रकारों ने किया 
है । अर्थात्‌ चतुरता, छल, कपट, दम्भ आदि से भरे इस संसार में यदि सकछता 
प्राप्त करना हो तो 'शठ प्रति शादयम्‌” इस न्याय से संधि, विश्रह, आसन, यान, 
संश्रय, दघीभाव जैसी पड़विधा नीति को अमल में लाना जरूरी है। 
ऐसे नियमों के छिए उदाहरण इतिहास से सत्यकथा के रूप में दिये जा 
सकते थे। किन्तु किसी के विषय में चतुरता या छल कपट आदि को कहानी कह 
दी जाए तो सम्भव था कि उसके दुष्परिणाम भो भुगतने पड़ते । जबकि, 
आचार्यो के जिम्में राजाओं के पुत्र नोतिशास्त्र के अध्ययन के लिए किये जाते ये, 
तृब उन्हें रोचक लगे एसी कहानियाँ कहकर ही शिक्षा देता आवश्यक था । बहो 





रहता हैं। और जो खड़ा होगा उसका भाग्य भी खड़ा रहेगा । निद्रामें पड़े आदमी 
का भाग्य सोता है और चलने वाले का चलता है ।” 

१. चही, २. ५. ५; 'एफ वक्ष्यमाणा गाथा याज्षिकैस्सव -- 
गीयमाना सभाषित रूपा$ भिहिता सर्वतो गीयते वक्ष्यते ।! 

२, छान्‍्दोग्योपनिषत्‌ , ७, १, २ 


( १४९ ) 


नाटक, तथा उपमितिभवप्रपंचक्ृथार में मलोभांति किया गया हैं । इसी प्रकार 
अन्य न्याय भी हैं । ये सव नीतिकथा के प्राचीन अंशों का वहन कर रहे हैं। 
इनमें प्राणियों के स्वभाव-विज्येषों का जो सूक्ष्म निरीक्षण प्रकट होता है वह 
बड़ा ही रोचक है । जैसे अन्य न्याय : कूर्माज्जस्याय:; गड्डरिका-प्रवाहन्याय:; गोब- 
लोवर्दन्यावः; घुणाक्षर-न्याय:, मसण्डूक-प्लुतिर, “न हि कठोरकण्ठीरवस्य कुरंग- 
शाव: प्रतिमटों भत्रति, काकोलूकनिशावत्‌ (भर्तृहरिकृत नीति शतक, ६३); विट्वि- 
भन्‍वयाय ( हितोपदेश, २. १३७ ); न हि भवति तरक्षुः प्रतिपक्षों हरिण-शाव- 
कम्य; मत्त्यन्याव [ ॥8छ7्र८ए एंण०, |, 9.390 मनु छ, र०म ); मृत्त 
दुण्डुभमासाद्य काकोइपि गरुडायतें; यदि इवेन ह॒त॑ पुरा तत्परचादुगर्धम: प्राप्तु 
केनोपायेन शक्‍नुयात्‌; व्यालनकुलन्याय: ( पाणिनि, २.४.,६.; पंचतन्त्र ५.४ 
ब्राह्मणी-तकुल-कथा १ ) ! 

इनका विपय लोक-नीति ही रहा हैं और जातकों में पाये जाने वाले नीति- 
चबचनों का विपय 'घर्मनीति” है । नीतिशास्त्र के प्रभाव से महाभारत में 'राजनीति' 
को सामने रखकर भी नीतिवचनों का उपदेश दिया हैं। पंचतंत्र में यह राजनीति 
छोकनीति से कोई भिन्न वस्तु नहीं रहने पाई, जैसे 'सर्वनाशे समुत्यन्ने अर््ध 
त्यजति पण्डित:४ यह सीतिवाक्य राजा और जनसाघारण दोनों के लिए 
उपादेय है और इसलिए प्रयुक्त हुए हैं। कई तो जन साचारण के लिए हो 
उपयुक्त है । 

पंचतंत्र और हितोपदेश में नीतिवचन या सुक्तियां पद्म में दो गई 
हैं और कहानो गद्य में । ये पद्य वहुत प्राचीन हैं। राजनीति के अतिरिक्त 








२. प्रथम अंक । 
यो न नित्य निःश्षेपां विछोकयति मेदिनोमू । 
प्नेकाइमुतवृत्तान्तां स नरः कूपदर्दरः ॥ 

३, महाभाष्यम्‌ १.१.३ ( वातिक २ ). ४.२.४ ( २); ६5.१. १७ एवं 
३. ४६९; ७,२-१७, ५706 फ्थ्यॉ्याजशा०४ 897077875 0०07 ६06 7५४५०, 
पर, 80. 

४. अन्ान्तरे देववशात्क्रष्णसर्पो विलान्निप्कक्रान्त: | नकुलो5पि तं स्वभाव- 
वेरिणं म॒त्वा आतू रक्षणार्थ सर्पण सह युद्धवा सर्प खण्डशः इतवान्‌; उदयतहृत 


र्‌ 
ध 


आत्मतत्वत्रिवेक, पृ. ५३. 

५. पंचतंत्र, ४, १, २८, ९. ४.३१; तंत्रवातिक में कुमारिलभट्ठट ने छाद्ध 
लिखा है। 

६ पं तं, में मूर्खपण्डित चतुष्टय कथा ( ४. ४ ) एवं अन्य । 


( ऐंडई ) 


अतिदिन के व्यवहार में भी नोतिवचन उपादेय सिद्ध हुए हैं । ऐहिक जीवन में 
सफलता प्राप्त करने की वह कुंजी है । ब्राह्मणों एवं जातकों की दुृष्टान्त-कथाएं 
एवं नोतिकथाएं सम्प्रदाय या धर्म-विशेष से सम्बन्धित रही । किन्तु महाभारत एवं 
पंचतंत्र की नीतिकथा का स्वष्ूप लौकिक रहा है। अतः प्रतिपाद्य वचन भी 
'लोकनीति' का रूप घारण कर सके । 


"भारतीय प्रज्ञाबाद 
नोतिकथा के प्रधान अंग के रूप में हम प्रज्ञावाद को ले सकते है। प्राचोन 
नभारत में पारमाथिक ज्ञान के साथ ऐहिक जीवन के लिए उपादेय छोकनीति की 
शिक्षा भी महत्वपूर्ण मानी गई है। वैदिक साहित्य के उत्तराद्ध मे तथा महा- 
भारत, पंचतंत्र एवं जातक ग्रन्थों में हम देखते हैं कि व्यावहारिक एवं लौकिक 
प्रज्ञा का रूप स्पष्ट हुआ है । वेदिक युग के अनन्तरकाल में तो इस प्रज्ञा की महती 
आवश्यकता मान्रों जाने छमो । परलोक में कल्गाण को क्वामना करने के पूर्व 
डूह लोक में सफलता की प्राप्ति हरेक व्यक्ति के लिए अभोष्ठ थी । इसी लिए 
प्रतिदिन के व्यवहार में राजा या सामान्य प्रजाजव को कुशरूता का परिचय 
देवा आवश्यक था। लोकपक्ष की समझता का रहस्य मानवीय बुद्धि एवं युवित 
में निहित है । इस तथ्य को समझ लेने के कारण ही राजनीति के लिए तो 
प्रज्ञा एक आवश्यक अ्ंग बस गई । 
भगवदगीता में श्रीकृष्ण ने इसी “प्रज्ञावाद' का उल्लेख किया है। 
'सहाभारत में प्रज्ञा का प्रभाव भलीभाँति परिलक्षित होता है। विदुरनीति प्रज्ञा 
का उत्तम निरदर्शत है। महात्मा विदुर को “महाप्रज्ञ कहा है। बिदुर ने 
कहा है-- 
“यस्थ संस्तारिणी प्रज्ञा धर्मा्थाव्रनुवर्तते । 
कामादर्थ दुणोते यः स वे पशिडत उच्यते ॥ 
(म०भा०, उद्योग ३३) 
“प्रज्ञामेवावगमयति यः प्राज्ञेम्प: स पण्डित: । 
( म० भा० उद्योग, ३५ ) 
स्पष्ट है कि, प्रज्ञा से ही मनुष्य पण्डित होता है । “प्रज्ञा' शब्द से पण्णा' 
अआब्द होकर उसा से 'पण्डित' हो गया है । 
ब्रह्म देश में नोति के उपदेशकों एवं पण्डितों को प्रज्ञा को 'पण्णा' कहते 
है | भारतीय प्रज्ञा का हो यह ब्रह्मो छप है । | 
प्रज्ञा दृष्टि एक दारशतिक विचार घारा हैं। जनपद कारू की इस दाशनिक 
:विचारघार को “प्ज्ञादृष्टि' कहा जाता है। महात्मा विदुर की नीति इस का 
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अच्छा उदाहरण है । इसी प्रज्ञावाद दर्शन से प्रमाणित है श्रीकृष्ण, विदुर, भोष्म 
आदि महाभारतीय महापुरुष । यहां तक कि, स्वयं वुद्ध भी प्रज्ञावाद दर्शन से' 
प्रभावित है । जातक कथाओं में यह प्रज्ञा स्पष्ट रूप से व्यवत हो गई है। 

इसी प्रज्मावाद के विकास से नीतिकथा में निहित नोति को बल पिला 
हैं । राजनैतिक प्रज्ञा ( ?णांप्रए४ एछव50079 ) तथा लौकिक प्रत्ना ( एणाताए 
रछ607 ) का सामण्जस्य नीतिकथा में हो कर हमारे सम्मुख पण्जततन्व- 
साहित्य, महाभारत की नीतिकथाएं तथा बुद्ध की जातककथाएं उपस्थित हुई 
हैं। आध्यात्मिक प्रज्ञा के साथ-साथ आधिमौतिक प्रज्ञा का पक्ष भी प्रवल रहा 
है । नोतिकथा के रूप में इस प्रज्ञा ने विकास कर लिया है । 
नीतिकथा के क्षेत्र का विस्तार 

बौद्ध साहित्य में भी नीतिवचन 'याथा' में हैं और कहानी गद्य में। 
शिष्यमण्डली में वैठकर बुद्ध देव ने गाथा कही, और उसे स्पष्ट करने के लिए- 
अपने पूर्व जन्म की कथा कह सुनाई । अन्त में फिर से वे गाथा को कहते हुए 
उपदेश देते हैं । अर्थात्‌ ये गाथाएं भी प्राचोन भारतीय सूक्ति-परम्परा से हो 
उन्हे प्राप्त हुई हैं। उन्होंने अपने सिद्धान्तों के लिए उनका उपयोग सान 
किया है। जब कोई सी वस्तु सामाजिक सम्पत्ति एवं परम्परागत हो बैज्तों हैं 
तो उसका उपयोग समाज के द्वारा हो जाया करता हैं। जातक्नों में इसो प्रकार 
का उपयोग हुआ । 

जातकों मे पाई जानेवालो गाथाएं धर्म से सम्बन्धित अवश्य हैं। उनका 
रूप धर्मनीति का भी रहा है । कित्तु ब्राह्मगों में जो तथ्य या सिद्धान्त कहानी 
कहकर स्पष्ट या पुष्ठ किये गये थे उनका स्वरूप संकुचित था। एक सम्प्रदाय- 
विशेष का प्रभाव बढ़ जाने से उसके अन्तर्गत कर्मकाण्ड के विधानों को पुष्टि 
करना आवश्यक था। फिर भी वेदिक कर्मकाण्ड के साथ-साथ प्रन्‍्य सम्प्रदाय के 
अंग भी कर्मकाण्ड से भिन्‍त किन्तु अपनी ज्ञान या भक्ति को शाखा को वृद्धि 
देखना चाहते थे। ब्राह्मणों में जो सिद्धान्त या नीतिवचन आये उनमें किसी 
सम्प्रदाय विशेष के लिए हो उपयोग किया गया । 

प्रत्युत जातक के नीतिबचन लछोकनोति को ओर उन्मुख हो गये थे । उत्त 
समय घर्म का आन्दोलन चल पड़ा था। इस घाभिक क्रान्ति के कारण यह 
स्वाभाविक्त था कि, लौकिक वचनों का घामिक नेताओं द्वारा उपयोग हो | 
वे वचन लौकिक होते हुए भी धर्म को सिद्धि के लिए उपयोग में लिये जाने के 
कारण धारमिक रूप धारण कर गये । इस प्रकार जातकों में वे “'घर्मनीति” के 
अंग अवश्य बने । ब्राह्मणों में पाई जाने वाली सीमित रेखा लुप्त होने लगी 
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और वह जन-साधारण की ओर प्रवाहित होकर उन्हें नीति और बाचार की 
शिक्षा देने लगी | नीतिवचनों का प्रयोग अब जत-साधारण और उसके ऐहिक 
जीवन के लिए होते छगा । बुद्धवेव का धर्म जन-साधारण के लिए था, बअर्यात्‌ 
धर्मनीति के वचनों में छौकिकता की नितान्त आवश्यकता थी । चन्द विद्वानों का 
वह सम्प्रदाय नहीं था। इसलिए “र्मनीति” तथा “लोकनीति'' के बीच को 
कड़ी के रूप में जातक को गाथाओं को हम देखते हैं । दूसरी कड़ो वह है जिस 
में ल्वेकिकता बढ़ चुकी थी । वह है “राजनीति” के अंग के रूप में उन वचनों 
का उपयोग । आर्थात्‌ राजाओं के छिए उपादेय सिद्धान्त इतने लौकिक स्वरूप के 
पाये गये कि, सामान्य व्यक्तित के लिए भी वे उपादेय सिद्ध हुए । यही कारण था कि, 
राजपुत्रों को व्यवहार में कुशल करने के लिए ही विष्णुशर्मा ने पंचतंत्र की 
कहानियां कहीं और लोकोक्तियों का मर्म समझाया । 

इस प्रकार मंत्र-परम्परा से प्राप्त सूक्तियों या नीतिवचनों को ब्राह्मणों में 
सीमित स्थाव मिला । जातकों में कुछ लोकिक वचतों को व्यायक धर्मनीति 
का अंग बनकर रहने का अवसर मिला । महाभारत-पंचतंत्र में उन्हें 
लौकिक रूप मिला और लोकनीति का रवरूप भी स्पष्ट हुआ। राजाम्ं एवं 
जनसाधारण के लिए उपादेय नीतिवचन प्राणिकथा के ह्वारा स्पष्ट एवं पुष्ट 
किये गये तभी संस्कृत नीतिकथा का विश्वुद्ध स्वरूप स्पष्ट हुआ | प्राणिकथा मूल 
से ही लौकिक थी। पंचतंत्र में वह दीतिकथा के रूप में फिर से छौकिक हो 
गई । बीच में धामिक नेताओं के द्वारा उसका उपयोग कर छेते से दृष्टान्त-कथा 
ओर घर्मकथा का रूप उसे अवश्य प्राप्त हुआ। फिर भी छौकिक स्वरूप में 
पंचतंत्र के रूप में बह अक्षुण्ण होकर प्रकट हो गया था। इसी स्वरूप से पंचतंत्र 
को सर्वाधिक लोकप्रियता देश एवं विदेश में प्राप्त हो सकी । 


सानवीकरण की सावना का विकास 

वैदिक मंत्र-परंपरा से मानवीकरण की देन प्राप्त है जिसने नीतिकथा की 
सहायता की है । पशु हो या पक्षी हो, हम उसे मानववत्‌ समक कर ही उसको 
कहानी कहते सुनते है। मानवीय आरोप होते से वे पशु-पक्षी भी अपने विचार 
एवं भाव प्रस्तुत कर देते हैं । ऋग्वेद में यही पद्धति जपनाई गई थी। किच्चु 
उसके आलम्बन पशु-पक्षी न थे। वे थे प्राकृतिक दृश्य या एदार्थ | उन्त पर भी 
तो मानवीय अध्यारोप ही किया गया था । 

किन्तु वेदिक सानवीकरण की यह विज्ञेपत्‌ रहो हैं कि, अध्यारोप 
प्राकृतिक दृश्यों या वस्तुओं पर होने के कारण उसका रूप कलात्मक हो गया | 
प्रकृति स्वयं सुन्दर हैं । उस पर आरोप होने पर तो एक भाव-जगत्‌ को सृष्टि 
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हो गई । इसी घारा से ध्वनिकथा, परीकथा, भात्र-कबिता आदि विघाए प्रकट 
हुई हैं। प्राकृतिक पदार्थ या वस्तु में चैत्तन्य भर देना क्यपक्ष की दृष्टिसे 
सहत्वपूर्ण था । 
बह ॒ विशेषता उतनी मात्रा में नीतिकथा के मानवोकरण में नहीं बाने 
पाई । उसके दो कारण है-एक तो पशु-पक्षी चेतन प्राणी ही हैं । उनपर चेतनता 
का आरोप कर्ने की चमत्कृति का अवसर नहीं है। दूसरा तथ्य यह है कि, पशु 
मनुष्य से हीन समझे गये है । उनपर सानवीय विचारों एवं गत्तिविधियों का अध्या- 
रोप कर देने से बालकों के मनोरंजन की वस्तु भले ही वन जाए, किन्तु कलात्मक 
सौन्दर्य की मात्रा कम ही होती है। प्रौढ़ों को उसमें चिहित मारमिक व्यंग्य, 
उलांहने, उपरोष या उपहास वौद्धिक आनंद तथा नीतितत्व के अंश ही आइक्ृष्ट 
करते हैं | वैदिक कवियों का जैसा प्राकृतिक प्रेम था वैसा प्रेम प्राणियों पर मान- 
वीकरण की आड़ में नहीं था। बयोंकि, प्राणि-सुन्दरता के प्रति आक्ृष्ठ होने के - 
लिए एक तो अवसर ही कम है, और दूसरी वह प्रवृत्ति है जो मानव से पशु 
हीन समझ लेने से उत्पन्न होती हैं । इसीलिए भावों का सौन्दर्य भो नोतिकथा में 
अपेक्षाकृत कम ही है। प्रत्युत नीतिकथाकार की प्रवृति अपने उद्देश्य की पूर्ति के 
लिए अभीष्ट प्राणियों के प्रसंग उपस्थित कर देने में है। सर्कस के रिंग मास्टर 
के समाच वह अपना कार्य उन प्राणियों से करा छेता है । बर्थात्‌ वे प्राणो केवल 
अन्तिम नीतिततत्व की सिद्धि के लिए ही वहां अपना खेल प्रस्थुत करते है । 
प्राकृतिक पदार्थों पर आदिकवियों ने जो मानवीकरण किया वह उनकी 
आस्तरिक सुन्दरता की भात्माभिव्यक्ति ही थी। प्रात:कालीन मनोरम द्श्य 
देखकर वेदिक कऋणियों ने “स्वसरस्य पत्ती” ( सूर्य की पत्नी ) उषा को प्रार्थना 
की है* । वह उषा की सुन्दरता से प्रेरित होकर उनके अन्तःस्थल में विद्य- 
मान सौन्दर्यभाव की अभिव्यक्ति ही थी। किन्तु नीति-क़्थाकार ने जो पद्गुओं 
का मानवीकरण क्रिया उसकी आड़ में केवल विचित्रता के प्रति आसक्ति और 
कुछ प्राणिप्रवणता ( &77भं57 ) के संस्कार का प्रभाव हो था। मानव को तो 
सदियों से पश्‌ या पक्षियों की अपेक्षा मूक, नीरव, विशाल एवं स्वयं सुन्दर प्रकृति 
के दृश्यों, वस्तुओं या पंचमहामूतों के अन्यान्य रूपों ने मोहित कर रखा है । उसे 
प्रक्ृति अधिक सुन्दर लगे यह भी एक प्राकृतिक तथ्य ही है। बत: कालपक्ष की 
दृष्टि से दोनों की मानवीकरण-प्रक्रिया में भेद हैं । 
१. छह. से, ३-६१.४ 
“अव स्यूमेंव चिन्बती मधोन्युपा याति स्वसरस्य पत्नी। 
स्त्र्जनन्ती सुभगा सदंसा आन्ताद्‌ दिवः पत्रथ भा पृथिव्या: ॥४॥ इत्यादि, 
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संत्र-परम्परा से कहानी-कला की भी प्राप्ति हुई है जैसा कि हमने ऋग्वेद 
के सम्वादों में देखा हूँ । ब्राह्मणों में उसके कई तत्वों का विकास हुआ । जातकों 
में कहानी बहुत हो परिष्क्ृत हुई है। वृहत्कथा, वृहस्कथा-मंजरी, कथासरि- 
त्सागर और अन्य गद्यकाव्यान्तर्गंत आने वाली, 'कथा' तथा 'आख्यायिका'--यह 
विशाल त्ञाहित्य अपनी कहानी कला का चरम उत्कर्प दिखा रहे हैं। पंचतंत्र 
एवं हितोपदेश भी इच्हीं में है । 
सूत-परम्परा 

वैदिक सूत-परम्परा का भो कार्य महत्वपूर्ण रहा है। वैदिक दैवतकथा 
पण्डित ब्राह्मणवर्ग के साहित्य एवं सम्प्रदाय का अंग बन चुकी थी । यज्ञ-संम्धा 
तो ब्राह्मण जाति के लोगों के मधीन हो थी। फलत: ब्राह्मण ग्रंथों का मुख्य 
विपय यज्ञीय विधाव तथा उनकी उपयोगिता हो था। एक सम्प्रदाय-विशेष 
में उसे मान्यता थी । उसमें उद्देश्य भी विशेष प्रकार का ही रहा। भाष्यकाल 
में इस प्रकार कधा-पाहित्य इसी सम्प्रदाय द्वारा अपने सिद्धान्त की पृष्टि के लिए 
लिखा गया और वह साहित्य का अंग बता । 

किल्तु, सूतों की स्थिति ब्राह्मणों से कुछ भिन्न थी। एक्र तो वे वैदिक 
परण्परा में पले हुए थे, किन्तु जाति के ब्राह्मण नहीं थे । या यों कहना चाहिए 
कि, वे संकर वर्ण के, प्रतिलोभ विवाह से उत्पत्त थे *। परम्परा के जतुसार 
ब्राह्मणी को क्षत्रिय से उत्पन्त सन्‍्तान को “युत्त” बओर ब्राह्मणी को वैश्य से 
उत्पन्त सन्‍्तात को “मायथ” कहा जाता हैं। पदुम पुराण से ज्ञात होता है 
कि, सूतों को वेदों का अधिकार प्राप्त न था । वे इतिहास-पुराण के अधिकारी 
माने जाते थे। सूतों की अपनो एक अलग परम्परा थी। मच्च-परम्परा के साथ 
साथ वह भी चछतो आ रहो थी । मंत्र-यरम्परा का विषय प्रार्थना, कर्मकाण्ड 
तथा ज्ञान ही रहा है। सूत परम्परा में इतिहास-पु राण जिसका उल्लेख अथर्ववेद 
में आया है, आ जाता है। सूत इतिहास-पुराण के संरक्षक्त एवं संवर्द्धक थे । स्पष्ठ 
हैं कि, मन्त्र-परम्परा में घामिक साहित्य के लिए अवधर था गौर सूत-परम्परा में 
लौकिक साहित्य के लिए । 

इसीलिए नोतिकथा के विकास में सूत-परम्परा का महत्वपूर्ण योगदान 
रहा है । 
३६; 97. शत, एपरष्मार्न सीडठाए गिठा ही6 पेंद्पप ऐपाद58, 99. 
28-29. 

२. पद्मपुराण, सृष्टिखंड, अव्याय १. 
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सूतों को वेदों के अधिकार प्राप्त न थे, फिर भी वैदिक परम्परा पर 
उनका विश्वास था । अनार्यों की दृष्टि से वे भार्य ही थे। भार्यो की दृष्टि से वे 
विशुद्ध सम्बन्ध से उत्पन्त मात्र न थे। सम्भव हैं, उनके निषिद्ध संबन्ध से 
उत्पन्न होने के कारण उन्हें वेदों का पत्यक्ष अधिकार तत्कालीन व्छषि-समाज 
द्वारा प्रदत्त नहीं किया गया था । यज्ञप्रसंग में होता या कत्विज का पद उन्हें 
प्राप्त होना ब्राह्मण काल में असस्भव ही था। फिर भी वैदिक परम्परा में 
वे पले हुए थे । उनके लिए एक महान्‌ कार्य शेष था जिसे पूरा करते का सौभाग्य 
उच्हे प्राप्त हुआ। प्राचीन लोक्क्थाओं एवं वीर-गाथाभों का खासा संग्रह इंच 
सृतो के हारा ६आ और उन्हीं को परम्परा में संरक्षित भी रहा । सम्भवतः ऐत- 
रेय ब्राह्मण में 'भाष्यानविद' लोगो का जो उल्लेख है,* उसका संकेत इन 
कऋषिसम्मत्त सूतो की ओर ही है, वयोकि प्राचीत आख्यानों का संग्रह उनकी विशे- 
पत्ता बन चुकी थी । 

सूतों को यज्ञ में ऋत्विज या होता बनमे का कोई अवसर नहीं था इसी 
लिये संभवत: वे छोकाभिमुख हुए । लोगों में प्रचलित साहित्य के संग्राहक एवं 
संवर्धक बने | वे प्रत्यक्ष यज्ञ-कर्त्ता त थे। इसलिए लोक-व्यवहार एवं लोक- 
साहित्य मे उनकी रुचि बढ गई हो इसमें आइचर्य की बात नहीं । श्रोत्ता छोगों के 
द्वारा भी उन्हें अनुकूल प्रोत्साहन मिल जाता था। इससे यह स्वाभाविक था 
कि, लौक्कि कहानियों को वे लोगो मे ही जा कर सुनाते । इससे वे लोकप्रिय 
हो गए। जनसाधारण के लिए होता, ऋत्विज आदि कषियों के मन्त्र 
अनाव लत्तीय से थे । वस्तु वेदिक परस्परा में पले हुए सूतों की प्राचीन 
कहानियां एवं वीर-गाथाएं जनता को प्रिय थीं। उनकी लौकिकता के कारण 
ही सतों के द्वारा लोक्कथा-कीतंन होने लगा जिसका विकास _ कीर्तन-परम्परा 
में हुआ। महाराष्ट्र मे वह परम्परा आज भी जीवित हैं। उस समय भी लोक- 
प्रिया देखकर यज्ञों मे भी अवकाश के समय सूतों का साहित्य सुचा जाता रहा 
हो तो आश्चर्य नहीं । 

सूतों ने लोकिक आख्यायिकाओं को वैदिक धर्म के अच्तर्गत लाने का 
महान्‌ कार्य किया है । उनके कारण वैदिक देवतकथा की परम्परा को बल मिला 
है । वयों कि, लोकिक धर्म की पूृष्टि करने वाली कहानियां छोगों में प्राचीन 
काल से चली भा रही थीं। आर्यों ने भी ऐसी कई बाख्यायिकाओं को अपना 
लिया था। उनका संग्रह करने का कार्य सूतों के द्वारा होना शेष था। 

भाष्यकाल में भी यही हुआ । इघर संहिताओं पर भाष्य लिखे जा रहे थे, 


१. ऐ.ब्रा ३. १३. १. 
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कर्मकायड का विवेचन हो रहा थां, रहस्थात्मक स्थलों को स्पष्ट करने का प्रयास 
हो रहा था; और उघर वोरों एवं अधिनायकों के जो प्रभावशील चरित्र लोगों 
में प्रचलित थे एवं अनेक पुरातव कथाएं बद्धमूल हो चलो थीं, उनका संग्रह 
सूतों के द्वारा होता रहा | इस काल में भी, इन संग्रहों का उपयोग था । यज्ञ 
के प्रसंग में समय-यापत्, मनोरंजन, कुतू हल-पूर्ति एवं अन्त में सदाचरण की 
प्रतिष्ठा के लिए उनका निवेदन ( गरषप&/०7 ) सूतवर्ग के द्वारा हुआ करता 
था इससपें सन्देह नहीं । 

ब्राह्मणों का जो 'बर्यवाद' अंश है, वह इस तथ्य को पुष्टि करता है। 
सूतों का ब्राह्मणों पर प्रभाव अर्थवाद के रूप में परिलक्षित होता हैं। यज्ञीय 
विधानों की पुष्टि के लिए उन्हें सूतों के लौकिक साहित्य का भी सहारा लेवा 
पड़ा होगा । ब्राह्मणों में पायी जाने वाली आख्यायिकाएं धर्म-कथाएं बन गई । 
फिर भी उनके मूल में श्रद्धाशोल जनसाधारण को मौखिक पुरातन-कथाएं ही 
थीं। इस उपलब्धि के लिए मध्यस्य थे सूत | इन्होंने हो अथथवाद के लिए 
लोकाछ्यान उपलब्ध करा दिये । 

कुछ द्विजों वें भी आख्यानों के सम्पादव एवं निवेदन का कार्य चलता 
था | महाभारत में ऐसे दिव्याख्याव कहने वाले पौराणिक तथा कथक द्विज्ों का 
उल्लेख है! । प्राचीन लौकिक तथा देवाधुर-पम्बन्धी कथाओं का यज्ञ-विधान को 
चर्चा में उपयोग किया गया । इस प्रकार यज्ञ से उनका सम्वन्ध जोड़ देने से थे 
“दिव्याख्यान” के रूप में परिणत हो गये । मंत्र-परस्परा से भी दैवतकथा 
को धारा प्रवाहित थी, अतः ऐसे दिव्याख्यानों का निवेदन करने के लिये 
“पौराणिक या “कथक” जैसे द्विज भी अग्रसर हुए हों तो आश्चर्य ही क्‍या ? 
भागे चल कर सूतों के साहित्य को मान्यता मिली । व्यास, सार्कण्डेय, शौनक, 
वसिष्ठ, तारद आदि ऋषियों के द्वारा पुराण-साहित्य के रूप में परम्परागत 
साहित्य का संहितीकरण हुआ है । 

सूत-परम्परा को इस देन के कारण वैदिक साहित्य में भी लोकिक कथाओं 
का प्रभाव परिलक्षित किया जा सकता है। वेदों एवं ब्राह्मणों के आख्यान 
दिव्य विषय लेकर हो चछ रहे थे। उन्तका पूरा बल पारमसाथिक्त प्रयोजन 
पर ही था। हम यह कह चुके हैं कि, ब्राह्मणों में लौकिक प्रयोजन के लिए 
आख्यायिकाएं नहीं कही गईं । कमलवाल को चुराने वाले चोरों क्री शपथ का 
जो उल्लेख है*, उस से छोकिक कथा का अनुमान अवश्य हो सकता है। 





१, महाभारत, १, २१४, २-३ 
२. ऐ. ब्रा, ५. २५-०५ 
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फिर भी प्रायः सभी आल्यान साम्प्रदायिक बर्थ से कहे गये हैँ । हां, मुख्य घामिक 
अर्थ के अतिरिवत ब्राह्मणों की आाव्यायिकाओं से व्याथहारिक या राजनैतिक 
चतुरता, युक्ति-प्रयुवित भी प्रकट हो हो जाती हैँ । 
महाभारत में तो सूतों की परम्परा का बहुत बड़ा योगदान रहा है । इस 
विशाल साहित्य-संग्रह में लोकिक कथानों का भंडार भरा हुआ हैं। उस समय में 
प्रचलित छीक-कधाओं को महाभारत में स्थान सिलू गाया । तब यह स्वाभाविक 
ही था कि, नीतिकथा को भी उसमें स्थाव मिले । उपनिषत्‌काल में लछौकिक 
विपय के साहित्य की और अधिक ध्यान दिया गया हैं। यह भाष्यकालीन यज्ञीय 
मीमांसा की प्रतिक्रिया ही थी कि उपनिपत्‌ काल में साहित्यकारों मे लौकिक 
कथाओं को पहले से कहीं अधिक अपनाया। ब्राह्मणों के वाद हो भव्यात्य 
लौकिकशास्त्र एवं चतुःपण्टो कलाबओं को चर्चा करने की प्रवृत्ति का उदय हुआ । 
ज्ञान का क्षेत्र इस प्रकार बढ़ रहा था और उसी का परिणाम महाभारत के रूप 
में प्रकट हुआ है । लौकिक शास्त्रों एवं ज्ञान-शाखाओं का कोश हो महाभारत 
है। उसमें वीतिकथा का भी संग्रह किया गया। नीतिश्षास्त्र का प्रभाव ग्रहण 
करके महाभारत में भीष्म के मुख से नीतिक्थाएं कहीं गई है । जिस प्रकार मंत्र- 
परम्परा से नीतिवचन प्राप्त हुए उसी प्रकार सूतपरम्परा से लौकिक विषय 
की कहानो प्राप्त हुई । फलस्वरूप संस्कृत साहित्य में प्रथम वार लौकिक विषय, 
वोतिवचन एवं प्राणियों की लोक-कथा ( णाघरवा० ) का एकत्र संयोग होकर 
तवीतिकथा का स्पष्ट रूप हमारे सामने जाया है । 
डा० जिच्टरनिदज ने सूतों के विषय में लिखा है: “सत प्राचीन वीरगाथा 
काव्य के भतिनिधि थे जो राजाओं वे दरबार में बैठते थे एवं उनकी प्रशंसा 
किया करते थे* । राजाओं के साथ वे भी यूद्धभूमि पर जाया करते थे। उन्हें 
युद्ध का प्रत्यक्ष दर्शन होता था । राजा के लिए ये दरवारी कवि अन्य विद्धान 
ब्राह्मणों की अपेक्षा अधिक निकट थे। उन्होंने सारधि का भी काम किया मौर 
युद्ध मे भाग लिया ॥ 
कन्तु डॉ. दासगुप्ता ने सूत प्राचीन वीरगाथा के वाहक थे इस विषय सें 
सन्देह भ्रकट किया है । उन्होंने अथर्ववेद ( ३. ५, ६, ७ ), गौतम-स्मूति 
(४. १५ ) वोधायन-० ( १०, १. ६. ६ ), वसिष्ठ-० ( १८. ६ ), मनु०- 
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१. 727. मैग्राध्रायट, 565००१६७४ तक वाता#णारा वश बांपा, 
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२. 79. 8. 3९, 7045807909, 5 सांश0ाए ० 8वाघला शा दाप्रार, 
१०, 3, ए7०, 99 जाव-शाए, 


( १५१ ) 


(१०, २ ), विष्णु घ, स्‌..( १६. ६ ), याज्षवल्क्य० ( १. ३. ) और सूतसं- 
हिता से सन्दर्भ देते हुए सतों का कार्य निर्दिष्ट किया है । वे सारथी एवं रसोइये थे । 
चत्रियों के 'परिचारक' और वायु पुराण के मनुसार वे राजाओं तथा बड़े लोगों 
की वंशावली के संरक्षक भी थे । किन्तु वे वोरगाथा गाने वाले कवि न थे । उनका 
मुख्य कार्य था हाथियों को वश करना, रथ को हांकना एवं घुड़सवारी करना | 

वास्तव में सूतों को “रथकार भी कहा गया हैं और हाथी, घोड़े आादि 
को सिखाने का भी कार्य उनका था। कित्तु वे प्राचीच वोरगाथा के कवि नहीं 
थे इस अभिप्राय की पुष्टि नहीं हो सकती । डॉ. दासगुप्ता ने स्वयं वायुपुराण 
का सन्दर्भ देकर कहा है कि, सूतों के पास राजाओं की चंशावलियां ( ?९०४४8- 
7665 ) रहा करती थीं। किन्तु, क्या यह सम्भव नहीं है कि, ये वंशावलियां 
सूतों के घरानों में गीत में गाई जाती हों और इस प्रकार सुरक्षित रखी जाती 
हो ? पुराणों के पूर्वकाल में तो यह कहीं अधिक सम्भव था । किसी परम्परा- 
गत साहित्य को गीतों में सुरक्षित रखना वेदिक गाथा की प्राचीन विशेषता 
रही हैं जो ऋग्वेद की नाराशंसी दान-स्तुत्ति की ऋहचाओं मे स्पष्ट हुई है* । 

अन्य छोगों ने भी वायु पुराण में पृथुराज की कहानी मे सूतों एवं मागघों 
की उत्पत्ति का उल्लेख किया है। भागघों को भी राजसभा के कवि मान लिया 
गया है* । वैदिक गाथा प्राचीन होने पर भी उसके गीत गानेचाले सत या भागघ 
नहीं रहे हों यह कहना ठोक नहीं । हमें तैत्तिरीय ब्राह्मण में “गीताय सृतम् 
( आल्भते /” यह वचन मिलता है? | ब्राह्मण-साहित्य में राज-सभा का कवि 
(8270) एवं गायक सूत हो माना गया है । राजसूय यज्ञ में तो उन्हें सम्मान 
प्राप्त था" । ५ 





१. विज्लेपतः शौनक ने नाराशंसी गाथा को दानरतुति कहा है ( व्‌. दे. 
३. १५४ )। उनके अनुसार राजाओं के वीरकार्य तथा दाच की स्तुति हो 
नाराशंसी ( [.8006क३०॥ ० ग्राशा ) या दान-स्तुति है। इस नारांशंसोका विषय 
लौकिक ही रहा है। नर की स्तुति भी देवताभों के साथ कर दी गई है, जैसे 
कक्षीवान ने राजा स्वनय की स्तुति की है : कर. सं. ३. १२५ । इससे कक्षीवत्त 
भौर स्वनय की कहानी का संकेत मिलता है । 

२. 9. 8, एक, एशएफडशं मस्रांडाणाए गिएए रबेएए एपवरा3, 
90078, 946, 9. 97 

३. तैत्तिरीय ब्राह्मण, ३-४, २. २. 

४... ६०९०७! भाव हक्ष, १८०० ॥7065, पा, 99. 492-3., 

पू,. वं॥्रए्85एवों दि, 9., सांग्रवप ए०फए, 2. 27. 


( १७२ ) 


तैत्तिरीय ब्राह्मण में ही अन्यत्र 'मेघाये- रथकारम्‌ ( आलमते )' यह वचन 
आप्त होता है* । इससे ज्ञात होता हैं कि रधकार सूतों को मेधावी भो समझा 
जाता था। 

वाजसनेयी संहिता में 'सूतायाहन्त्यैँ" इस प्रकार का उल्लेख है। इससे 
यह कहा जा सकता है कि, संहिता-काल में सूतों का कार्य सारथ्य ही था। वे 
युद्ध में प्रत्यक्ष रूप से शस्त्र आदि का श्रयोग करके शत्रु वध का कार्य नहीं करते 
थे। क्योकि, उसे 'अहन्त्यै' अर्थात न मारने वाला कहा है। ब्राह्मणों में उनका 
गीत-गायन से सम्बन्ध रहा है ऐसा उल्लेख स्पष्ठ है । 

इससे, सूत मेधावी, कवि एवं प्राचीन आख्यायिकाओं के संग्राहक थे यही 
स्पष्ट होता हैं। इतिहास-पुराण के प्राचीन साहित्य में जो उल्लेख प्राप्त होते है, 
उनका संकेत सूत-परस्परा से है । सूतों द्वारा रक्षित आख्यान ग्रंथ के रूप में रहे 
-थें या नहीं यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । फिर भी पतन्‍जली के 
उल्लेख से तो यह स्पष्ट ही है कि, प्राचीन आास्यान ईसा के दो सौ वर्ष पूर्व ही 
साहित्यिक ग्रंथों के रूप में लीकप्रिय हो बैठे थे । 'यायातिक', 'यावक्रतिक' श्रादि 
आख्यानों के जानकार धराने पतन्जलि के समय में विख्यात थे । 

इन सतों का साहित्य-संग्रह इतना प्रभावशील था कि, भाष्यकाल में ही 
इसे पंचम-वेद माना जाने लगा थाएँं। महाभारत में तो इनके बिखरे हुए 
परम्परागत साहित्य का अच्छा संकलन हो गया । सूत, मागध, बंदी, कुशीलब , 
भरत आदि लोगों ने इतिहास-पुरोण की बृद्धि की है। कुछ अन्य सवर्ण तथा 
शद्र जातियों के लोगों ने भी पुराणों की मूलकथाओं का संवर्धन किया है" । 
यही सूत-साहित्य जब संस्कृत पंडितों के हाथ में चला गया, तब उससे ही विशाल 
साहित्य निर्माण हुआ । पुराणों का जो मूल रूप है उसका सम्बन्ध वेदिक 
साहित्य से हैं। जहां स्पष्टीकरण किया गया है वह अनन्तर की वस्तु है । 
उस मूल रूप में वैदिक आख्यान भी जा गये हैं, जितका रूप स्पष्टीकरण के समय 


१२. तै०ब्रा०, ३. ४० ४. २ 

२. वाजसनेयों संहिता, १६. १८; उवट-भाष्यम्‌ : “नम: सुताय सूतो5 
इवसारथि:। अहन्त्ये अहन्नें । न हि सूतः कंचिदपि हन्ति ।” इति। महोधर- 
भाष्यम्‌: “सारथिन हन्ति” इति । 

३... महाभाष्य, हलं।07 5 ०60,, तर, ७9. 39, 

४. शतपथ ब्राह्मण, १३, ४, ३, १२: इतिहासो वेदः “सोध्यमिति किचि- 
पदितिहासमाचक्षते ।” छांदोग्य, ७. १. २. 


५. पं. लक्ष्मण शास्त्री जोशी, वैदिका संस्क्ृतीच इतिहास, पृ. १२७ 


( रपू३ई ) 


सें भिन्न हो गया) । क्योंकि, सूतविद्या का संवर्धन यह कोई पुराणों का उद्देश्य 
नहीं था, भपितु सूतविद्या को सहायता छेकर घाभिक कर्मो' का एक्रोकरण यही 
उनका लक्ष्य था। वोरकथा के उपयोगी होने के कारण वेदव्यास द्वारा उसका 
उपयोग महाभारत में किया गया । वहीं सूत-विद्या का लौकिक स्वरूप भी कुछ 
डल गया और घामिक-सा वन गया । फिर मी क्वाह्मण ग्रन्थों की अपेक्षा महा- 
आरत में छौकिकता अधिक है | 

. इसी सूत-विद्या ने बीर-कथा के साथ-साथ लौकिक कथा भी महाभारत 
सें भपित की । नीतिकथा इन्हीं लौकिक कथाओं में से एक्र है। नीतिकथा 
को प्राणिकथा से उठाकर साहित्यिक रूप किसने दिया होगा यह निर्चित 
रूप से कहना कठिन हैं। फिर भी इधर वैदिक मंत्र-परम्परा से सूतों का संबंध 
था और उधर लोक-वाणी में प्रचलित कथाओं से भी । इसी का परिणाम यह 
हुआ होगा कि, सूतों ने भृगुओं के साथ नीतिविचारों को प्राणिकथा में भरकर 


ही आयों के सामते नीतिकथा रखी होगो3 | प्राणिकथाओं में नोतिविचार व्यक्त 
करने की इस शर्वित को देखकर महाभारत में उसे अपनाया गया। महाभारत- 


कालीत समाज में तो प्रार्य-अनार्यों में उतनों कटुता नहीं रही थो । अतः नोति- 
कथा के विकास के लिए अच्छा अवनर प्राप्त हो गया था। महान्‌ संहिताकार 
व्यास ने सूतों द्वारा कही जाने वालों छोक-कथाओं का भो ग्रहण कर लिया । 
सहाभारत में नीतिकथा अपनो अधिक स्पष्ट विशेषताओं के साथ दिखाई देती है | 
४0 

सूतों एवं भृगुओं को यह प्राणिकथा मंत्र परम्परा से प्राप्त नहीं हुई थी ) 
ऋगेद में प्राणियों का दृष्टान्त भर है। नीतिविचारों को भी अभिव्यक्ति है । 
ब्राह्मणों में केवल अपने सिद्धान्त की पुष्टि के लिए ही कहाची का मसाध्मम चुना 
गया था। इतिहास-पुराण से वीरकयाएं मिल गई और देवत-कथाओं (॥/9६॥5) 
का प्रभाव भी वढ़ गया था। किन्तु इनमें प्राणिकथा को बढ़ने का कोई अवकाश 
नहीं था । 

सम्भव हैं सूतों के पत्त॒ अतायों एवं शूद्रों को प्राणिकथाएं थीं। या जिन 
शूद्रों ने आख्यान-संग्रह का कार्य किया उन्हे प्राणिकबाएँ भी मिलो होंगी। 
प्रारम्भ में ये प्राणिकथाएँ वैदिक आचार्यो द्वारा अनादृत रही होंगी। क्योंकि, 

९. 28. 7. झीग्यड8ए३, गाएीं&ई था 86 प्रेध्तांए 38० 4956, 
(799. ५४, 9. 65. 

२. डॉ. केतकर, महाराष्ट्र ज्ञानकोश, प्राचीन महाराष्ट्र, शातवाहन पर्व, 
पृ, ७८, ८५ 

३. देखिए, अध्याय ६, 'म०भा० में नीतिकथा' में भृगुओं के कार्य की चर्चा । 


( १४४ ) 


दैवतकथा ही घामिक उद्देश्य की पूर्ति का अधिक्‌ उपयुक्त साध्यम था । इसीलिए 
प्राणिकथा का अनादर ही हुआ और उसे यज्ञ के कार्य में सहायक होने से वंचित 
कर दिया तो भाश्चर्य नहों । 

उसे यदि प्रकट होने का कभी अवसर प्राप्त हुआ होगा तो वह महाभारत 
के रचना-काल में । दौद्ध लोगों ने भी उसे अपनाया । दैवतकथाओं का उपयोग 
उनके लिए सिद्धान्ततः विरोधी था, इसीलिए उन्होंने समाज में प्रचलित प्राणि- 
कथा एवं नीतिकथा को अपना लिया। पंचतंत्र-साहित्य का सूछ रूप भी छोकिक 
कथाओं का संग्रह ही था ! 

महाभारत जन साधारण की उस इच्छा का प्रतीक हैं जिससे लोग लौकिक 
साहित्य को अत्यधिक चाहने रूय गये थे। उसमें वीतिविचार भी है । किन्तु 
उनमे ऐहिक, भौतिक या व्यावहारिक मूल्य अपेक्षित था। किसी सम्प्रदाय 
विद्येप की घर्म-तीति या सिद्धान्त-च्वंणा मे जनसाधारण की उतनी रुचि नहीं 
थी । यह तथ्य भवश्य हैँ कि, परम्परा से प्राप्त दैवतकथाओं के प्रति उतकी रुचि 
थी । इसीलिए इतने विशाल पुराण साहित्य की सृष्टि हो सकी । किन्तु ग्रंथगत 
यज्ञीय चर्चा के प्रति उवकी उतनी रुचि नहीं रही । यह स्वाभाविक भी था 
अब लोग लौकिक कथा को चाहते थे। विद्वान सी लछौकिक शास्त्र की भोर बढ़ 
रहे पे । पाणिनि ने भाषा को परिमाजित करने का प्रयास किया । नीतिशाल्व्र भी 
इसी प्रकार के प्रयत्व का फल है। राजाओं के लिए मार्गदर्शन करने वाले 
बाचार्यों ने नोतिशास्त्र लिखा, जो सर्च जनता के लिए उपादेय हो गया । 

पालि-साहित्य से भगवान्‌ बुद्ध की वाणी का संग्रह करते समय जातकों के 
रूप में कई नोतिकथाएँ संकलित की गई थीं। वे भी प्राचोच लोककथा से ही 
ली गई थीं। बौद्ों ने नीतिकथा को धर्म-प्रचार के लिए अपनाया भौर बुद्धदेव 
के पूर्व जन्म की कथा के रूप में उसका ग्रहण किया, इसोलिए वह “गुणकथा" 
बन गई हैँ । जातकों में नीतिकथा का यह रूप घर्म-पोषणाय रहा है । 

बौद्ध तथा महाभारत को कथाओं के पूर्व उपनिषत्‌-साहित्य में चीतिकथा ने 
अपना किद्चित्‌ रूप प्रकट किया है । छान्दोग्योपनिषद्‌ में राजा जानश्रुति तारों 
का वार्तालाप सुनता है", तथा कुत्तों का अन्न-प्राप्ति के लिए अपने इ्वेत इवान 
को खोज कर उसका बनुसरण* करने जादि प्र॒संगों में प्रारंभिक नीतिकघा के 
अंश प्राप्त हैं। इनकी चर्चा विशेषतः चतुर्ध अध्याय में होगो ॥ 
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प्राणि-कथा से ही नीतिकथा बनी हैं । इस नोतिकया के वैदिक साहित्य में 
भी कुछ पूर्वरूप पाये जाते हैं। ये आज की नोतिकथा के सर्वाधिक प्राचीत 
एवं साहित्यिक पूर्वरूप हैं । हमें यहाँ देखता हैं कि वें कौन से तत्व हैं जो नोति- 
कथा के वीजरूप में वैदिक साहित्य में पाये जाते है । वेद धर्म-ग्रन्थब्हैं, किन्तु 
उनमें भी तत्कालीन छौकिक तथ्य प्रवेश कर गये हैं। वैदिक साहित्य में तीति- 
कथा का अवतार दुष्टंत-कथा ( 7४96 ) के रूप में हुआ था। नीतिकथा के 
साहित्यिक विकास की प्रारम्भिक अवस्था को समभने के लिए वैदिक कथा 
साहित्य की ओर घ्यान देना आवश्यक है । 

भारतीय कथाएँ बहुत प्राचीन हैं। उनसे भारत की संस्कृति एवं सभ्यता 
का परिचय प्राप्त होता है । श्राचीन से प्राचीत साहित्यिक चेतना की जड़ें इन 
भारतीय कथाओं में निहित हैं। इससे धामिक, साहित्यिक एवं सामाजिक 
इतिहास ज्ञात हो सकता है? । 
लोकिक कथा 

ऋग्वेद मे तत्कालीन लोकसाहित्य के रूप भी प्रकट हुए हैं। उसमें देवत- 
कथाओं का बोलबाला अवश्य रहा है । पविच्राल्याव ( 58००४ ६86 ) की 
परंपरा ऋग्वेद से ही चल पड़ी हैं। फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि उसमें 
केवल प्रलौकिक विषय को चर्चा या परसार्थ की प्राप्ति की कामना के अतिरिक्त 
और कुछ है ही नहीं । शौनक ने वृहद्देवता में कहा है कि स्वर्ग, दोर्घायु, संपत्ति 
एवं संतान आदि के लिये ऋग्वेद में ऋषियों ने प्रार्थना की है । सच पूछा जाय 
तो स्वर्ग को स्तुतियाँ बहुत कम है ।* 
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वेदिक ऋषियों ने अधिकतर अपनो भौतिक भावश्यकताओं की पूर्ति के लिये 
भार्थना की है। परणियों ने उनकी गायें चुरा छीं, तब उन्हें प्राप्त करने के छिये 
वे प्रयत्नशील हुए । ऋेद के मंत्रों के अपने अपने देवता है । उनकी प्रार्थना 
करते समय उनसे घनघान्य की ही याचना उन्होंने की है। केवल देवताओं के 
अलोकिक चमत्कार का ही वर्णन नहीं है । 

ऋग्वेद में शुनःशेप के प्रार्थना-सुक्‍तों से प्राचीत छोककथा का संकेत मिलता 
है। ऋगेद प्रार्थना-प्रधान साहित्य हैं, अतः शुनःशेप की केवल प्रार्थना ही 
उसमें सुरक्षित है)। इस प्रार्थना से जो प्राचीन कहानी व्यक्त होतो है वह इस 
प्रकार हैं :" 

वैधसपुत्र हरिब्चन्द्र की सौ पत्नियां होने पर भी उसे सन्तात नहीं थी । 
नारद के कहने पर हरिद्चन्द्र ने वरुण की प्रार्थना की । हरिइ्चन्द्र ने वरुण को 
चचन दिया क्रि पुत्र की प्राप्ति होने पर वह वरुण को बालक का बलि समर्पण 
करेंगा । वरुण ने मान लिया । आगे चल कर हरिश्चन्द्र को रोहित नाम का 
लड़का हुआ । वरुण ने बलि मांगी । परंतु हरिश्चन्द्र दालते रहे । रोहित बड़ा 
हो गया | राजा ने उसे वरुण की मांग से अवगत करा दिया । तब वह जंगल में 
भाग गया । वरुण ने हरिश्चन्द्र को ग्रस लिया । उसे जलोदर हुआ । रोहित घर 
आया किन्तु इन्द्र ने उसे उकसाकर घर छोड़ने को बाध्य किया। रोहित जंगल 
में सात वर्ष तक घूमता रहा । घूमते हुए वह ऋषि अजीगर्त के पास आया । 
ऋषि के तीन पुत्रथे। शुनःपुच्छ, शुन.शेप और शुनोलांगूल। रोहित ने 
लहषि से सव कहानी कही और सौ गायें देकर मभले लड़के को वलि के लिये 
प्राप्त कर लिया | घर आकर पिता को उसने वलि दिखाई । वह वलि हरिवचर्र 
ने वरुण को दिखाई | उसने भी इस ब्राह्मण वलि को पसंद किया । शुनःशेप को 
यज्ञभूमि की ओर ले गये तब वहाँ विश्वामित्र होता, जमदस्ति अध्चयुं, वशिष्ठ 
ब्रह्मा तथा अपास्य ऋटषि उतगाता थे । 

वहाँ शुनःशेप को यूप से बाँधने के छिये कोई तैयार नहीं हुआ । इस पर 
शुन्ःशेप के पिता ने सौ गायें और लेकर अपने लड़के को यूव से बाँध: दिया । 
उसके वाद सौ औौर गञायें देकर शुनःशेप को मारने के लिये उसके पिता को ही 
ठहरा लिया गया । तब पिता पुत्र को मारने के लिये उद्युक्त हुआ । ऐसे प्रसंग 
मे शुन:शेप ने देवताओं की प्रार्थना रू को । 

शुन-शप ने प्रजापति की प्रार्थना की । उन्होंने उसे अन्य किसी देवता के 
पाप्षत भेजा । इस प्रकार वह इस देवता से दूसरे के पत्त भटकता और प्रार्थना 
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करता रहा । अन्त में उषा की प्रार्थना के समय उसके बंधन टूट गये । हरिब्चन्द्र 
रोग-मुकत हुए । विश्वासित्र ने शुनःशेप के हाथों द्वारा यज्ञ संपन्‍्त कराया । 
अजीगत ते उसे अपना पुत्र बने रहने का आग्रह किया । किन्तु शुनःशेप पिता 
की ओर नहीं गया । उसे विश्वामित्र ने दत्तक के रूप में देवताप्रों पे ले लिया 
इसलिये उसका नाम 'देवरात' हुआ । 

इस कहानी में प्राचीन लोककथा 'ऊ्ाँक रही है। इस कथा से एक तत्व 
स्पष्ट हैं। धन के लारूच से मनुष्य अपने पुत्र तक की बलि देते के लिये तैयार 
हो सकता हैं। अजीगर्त ने न केवल शुनःप को बेचा, अपितु धन लेकर वह 
उसे बाँचने और मारने के लिये भो तैयार हुआ । ऋग्वेद के अनन्तर शुनःशेप को 
प्रार्थना का महत्व बढ़ा । उस प्रार्थना से उसे मुक्ति मिलो यही लछोकविश्वास 
रहा होगा | तभी ऐतरेय ब्राह्मण में इस आख्यायिका को मुख्य स्थान मिला हैं"। 

इस कथा से ऋग्वेद कालोन समाज में दाप्तप्रथा प्रचलित थी यह कहा जा 
सकता हैं । यास्क्र ने शुनःशेप के विक्रय की पुष्टि को है । 

इसके अतिरिक्त और भी अनेक सूक्‍त है जिनमें लौकिक कथाओं का भाभास 
मिलता है। ऋषि त्रित आप्त्य ने विश्वेदेव॒ की प्रार्थना की है3 । शाद्यायव- 
चाहाण के जनुसार एकत, हित और त्रित ये तीच भाई प्यास के कारण एक 
कुएँ के पास आये । वहाँ त्रित ने अन्दर जाकर पानी पिया और फिर पानी 
लाकर भाइयों को पिछाया । तब दोनों भाइयों ने- उसे कुएँ में ढकेल दिया । 
कुआँ बंद कर दिया । तब त्रित ने प्रार्थना की । 

कक्षीवान्‌ ने राजा स्ववय को जो दावस्तुति की है उसका बाघार भी 
एक लछोककथा हो है। बहाचारी कक्षीवान्‌ गुरुकुल से वेदाभ्यास समाप्त कर घर 
लौट रहा था। रास्ते मे एक जगह रात को सोया । भावयव्य का पुत्र स्वनय 
अपने मित्रों के साथ वहाँ आया। तब उसने तेजस्त्री कक्षीवान्‌ को देखा। 
कक्षीवान्‌ उठ खड़ा हुआ। उसको वह सुन्दरता देखकर राजा उसे घर ले 
आया। उसका मम्मान किया | राजा स्वनय ने उसे दस कन्यायें एवं घत भी 
दिया । इन्हे लेकर कक्षीवान्‌ अपने पिता के पास आया । स्वतय की इस उदा- 
रता की स्तुति कक्षोवान्‌ ने की हैं । 

ऋरखेद के कई मंत्रों मे पुरातन कथाओं ( [.68९००५ ) का आभास मिलता 
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है | आगे चल कर यास्क शौनक, कात्यायनद्या द्विवेंद आदि ने उन्हें स्पष्ट रूप 
दिया । वैदिक कहानियां बहुत प्राचीन समय से चली था रही है* । 

एक सूवत में कहा हैं कि वासदेव योग सामथ्य से इयेव का रूप लेकर उदर 
से बाहर बाये।। कोई गर्भ पक्षी का रूप घारण करके माता के उदर से वाहर 
निकले यह लोकविश्वास का ही एक रूप है जो ऋचखेद में इस सकत में अंकि 
हो गया है । 

एक भौर सूवत में प्राचीन लोककथा का आभास दुष्टिगोचर होता है: 
वष्ण के घर में वशिष्ठ सो रहे थे। वहाँ एक कुत्ता बिल्लाते हुए आया। 
काटने के लिए उद्यक्त उस कुत्ते से वशिष्ठ ने ऋचाएं कहीं? और उसे शास्त 
कर दिया । फलूतः वे और वरुण के अन्य छोग सो सके । 

अत्रि की लड़की अपाला को कुष्ठ के कारण पत्ति ने त्याग दिया धा। वह 
सोम लाने के लिये नदो पर जाती है । स्तान करके लौटते समय रास्ते में सोम 
को खा लेती है । यह समझ कर कि सोम को कोई कट रहा है, इंद्र वहां 
उपस्थित हुआ किन्तु दस्तुस्यित्ति ज्ञात होने पर वह जाने लगा । तव अपालछा ने 
पुन: उसके लिए सोम तैयार कर दिया । इच्ध ने उसका छुछ दूर कियाई 

ऐमे ही अच्य कई सक्‍्त है, जिनसे प्राचीन आारुपान पज्यवत होते हैं । वृहदे 
में कुछेक आख्यावों को प्रस्तुत किया यया है । 

ये आख्यायिकाएं प्राचीन लोककथाएं हो हैं| देवत-कथाओं से इनका स्वरूप 
कुछ भिन्‍व-सा हैं । इनका मुख्य विषय धामिक नहीं हैं । ये कहानियां वैदिक काल 
के जनसमाज में प्रचलित थीं। ऋग्वेद मे उनको पूर्ण त्धान नहीं मिल पाया। 


| 





देखिये, पं. बलदेव उपाध्याय, वैदिक कहानियां, काशी १६४६ 


कह. सं, ७, ४५. २-३; व दे, ६, ११---१३: 
“वष्णस्थ गृहान्‌ रात्री वशिष्ठ: स्त्रप्त आचरत ॥९ १॥॥ 
प्राविवेशाथ ते तत्र श्वा नदन्‍्तन्यधावत | 
क्रंदन्‍्त॑ सारमेये स॒घावन्त॑ द्दुमुद्यतम्‌ ॥१२॥ 
यदुर्जुनिति च द्वाम्यां सांत्वयित्वा व्यसुष्वपत्‌ । 
सत्त प्रस्वापयामास जनमन्यं च वारूणम्‌ ॥१४॥ 
इस विपय में यह भी आखू्यायिका हैं कि भूखे वशक्षिण्ठ ने वरुण के घर में चोरों 
करने के लिये प्रवेश किया तब रक्षक कुत्ता और वरुण के लोग सो जाये इसलिये 
ये ऋचाए कहीं हैं । 
४. ऋ-से ८. ६१ 


( १५६ ) 


किन्तु कुछ कहानियों में वेदिक समय के श्रेष्ठ व्यक्तियों का संबन्ध जुड़ा हुआ 
था | वशिष्ठ की उपरोक्त कहानी इसका उदाहरण है । इसोलिए उनसे संबन्धित 
सूकतों में उन दिनों की लोककथा का अंश भी झआ गया है। अगर वशिष्ठ जैसे 
वैदिक श्रेष्ठ व्यक्तियों से ये कथाएं संबंधित न होतीं, तो शायद ही उनकी 
निशानी देदों मे पायी जाती । 
वेदिक समय में लोककथाएं लोकवाणो में प्रचलित थीं। नीतिकथा भी 
किसी समय में एक लोककथा ही थी) इसीलिए हमने ऋग्वेद में व्यक्त कुछ 
ब्राचीन कथाग्रों का उल्लेख किया है। ये आखरूयान अवश्य ऋगेद के समय सी 
जनप्रिय रहें होंगे । इससे स्पष्ट हैं कि दैवत-कथा या धामिक कथा से विभिन्‍न 
प्रकार की छोकिक कथा का भी संकेत ऋग्वेद में मिलता है, किन्तु इन लछोक- 
कथाओं के संकेतों में प्राणकथा का कोई स्पष्ट रूप हम नहीं देख पाते । 
प्राणिक्थाओं के संकेत ऋग्वेद में प्राप्त हो रहे हैं या नहीं, इसे अभी देखना है । 
वास्तव में ऋग्वेद में पूर्ण रूप से प्राणिकथा नहीं हैं। कुछ संवादों में 
प्राणियों ने हिस्सा अवश्य लिया है। किन्तु उन्हें हम सम्पूर्ण कथा नहीं कह 
सकते । फिर भी एक तथ्य अवश्य हैं। प्राणियों के दृष्टान्त देकर ऋग्वेद में 
कदषियों ते अपने मंतव्य की पुष्टि की है। ऐसे स्थलों में नीतिकृथा के बोज 
प्रकट हुए जिनका विवेचत आवश्यक है । 
ऋग्वेद में पशु-पत्ती 
किसी प्रतिपाद् विषय को स्पष्ट करने के लिए दृष्टान्त, उपमा या उदाहरण 
से काम लिया गया है। यह हम कई बार कह आए है। ऋग्वेद इसका 
अपवाद नहीं । 
इस दृष्टि से ऋग्वेद के पशु-पक्षियों पर विचार करना श्रेयस्‍्कर होगा। 
ऋग्वेद मे ऋषियों ने इस प्रकार के दुष्टांत एवं उपमाएं दो हैं जिनसे उनके 
विचार और भी स्पष्ट हो गये है। इन्हीं प्राणि-दृष्टान्तों को हम चीतिकथा के 
पूर्व-रूप कह सकते हैं। प्राणियों के जो दृष्टान्त प्राप्स होते है वे प्राणिकथा के 
साहित्यिक प्रवेश को सिद्ध करते हैं । इन दुष्टान्तों के मूलाधार प्राणिकथा भी 
रही है और इन दृष्ठान्तों ने परवर्ती साहित्य में भो विकास कर लिया है । 
ऋ्वेद में इंद्र देवता की स्तुति करते समय ऋषि आंगिरसों ने >ेड़िये का 
माभिक दुष्टांत दिया हैं : 
“जिस प्रकार कौई भेड़िया भेड़ों को कंपित कर देता है, उसो प्रकार इस 
यज्ञ मे सोम पत्थरों को विचलित कर देता हैं! |” 


१. कह सं. ८५. ३४. रे :--आअत्रा वि नेमिरेषामुरां न घूनुते वृकः। 
दित्रो अमुष्य शासतों दिव यय दिवाञतसों ॥ 


कल 
इस प्रकार प्राणियों का सूक्ष्म तिरोक्षण व्यक्त हुला | प्राणियों के स्वमाव- 
विशेषों को सी उन्होंने समझ लिया था । उनका यह निरीक्षण मामिक एवं गहरा 
था । इससे जान पड़ता है कवि ऋषियों ने ऐहिक वस्तुओं की बोर सो घ्याव दिया 
था धौर क्षद्व प्राणियों क्री भी उपेक्षा चहीं की थी 
सःदांप संक्त स एक सत्र हैँ: 
हे इंद्र, यह सोम भी तुम्हारा ही हैं। जिस प्रकार यर्भवती मादा के साथ 
उसका भर कपोत रहता है, उसी प्रकार तुम्हारा इस सोमरस के साथ चाहचर्य 
चना रहता है? ४! 
प्राणियों की गतिविधि से ऋषि परिचित थे | एक ऋषि में कहा हैं :-- 
“जिसने प्रथम सोमरस निकाछा और कई स्तीतरों का गायन किया वह मैं 
ही हैँ। भेडिया प्यासे मृग को खा लेता है, उसी प्रकार च्यथा मुझे जर्जर क्र 
कल + 





बच 


(३ 
वहों पर दूसरे एक मंत्र में ऋषि से कहा है कि 
“जुलाहों के हारा बुने हुए दंतुओं को चूहे जिस प्रकार काद डालते हैँ 
उसी प्रकार रोग मुझे खा रहे है ?।” 

बऋटषियों ने इन प्राणियों के विदव का निकट से अवलोकन कर लिया था | 
इससे उसकी उपमाएँ सासिक हो गयी हैं। एक मंत्र में इन्द्र को बैल की भी 
उपमा दी गई हैँ | ऋषि ने कहा है 


(| 


रणि 


“जिस प्रकार कोई प्यासा बेल हौज खाली कर देता है, उत्त प्रकार इस्द्र 
सोमरस के पात्र को खाली करता है (४? 
जिन प्राणियों से निकट संपर्क आया था उनके उदाहरण मधिक दिये गये । 








२. ऋकऋ. सं, १. ३०, ४ ४०८ 
*'झयम्‌ ते समतसि कपोत इव गर्भघिम्‌ । 
वचस्तच्चिन्न ओहसे ।. 
२. ऋ. से, १, १०५. ७ :-+ न 
“अहं सो अस्मि यः पुरा सुते बदामि कानि चित । 
तं मा व्यंत्याध्यो ३ वृक्ो न तृष्णजं सूर्य वित्त में अस्य रोदसो ॥7/ 
३. ऋ. सं,, १, १०५. ८ :-+- 
“से मा तपंत्यभितः सपत्वीरिव पर्शवः । मूपो व शिइ्ना व्यदन्ति 
माध्य: स्तोतारं ते झतक्रतो वित्त मे अस्य रोदसी ॥ 
४. बजट. से., १९. २६. ४. 


( १६१ ) 


अतः उनकी उपमाये स्वाभाविक रूप में ही अभिव्यक्त हुई हैं। उनमें कोई 
कृत्रिम प्रयास नहीं दिखाई देता । 

ऋग्वेद में प्राणि-दृष्टान्त मानवीय बर्थ के छिये प्रतीक ( $ञय705 ) बन 
बेंठे हैं। नीतिकथा में प्रायः प्राणियों के पात्र आते हैं। ये पात्र मानव के ही 
प्रतीक बनकर तोतिकथा में जाते हैं। कोई घिह यदि सियार के कहने से भक्ष्य 
को छोड़ देता है तो हमारे सामने उस राजा का चित्र मा जाता है, जिसने अपने 
मंत्री के कहने पर अपने हित की वस्तु छोड़ दी हो । कोई मंत्री राजा के साथ 
अपनी युक्ति से प्रतारणा कर सकता है और वह राजा शूर होते हुए भी चतुरता 
के अभाव के कारण हानि उठा सकता है। यह बर्थ हमें उस सियार 
की कहानी से प्राप्त होता है, जिसने सिंह, भेड़िया, चहा और सियार 
जैसे पशुओं को भक्ष्य को खाने नहीं दिया भौर उसे अपने हो लिए सुरक्षित 
रखा | 

ऐसे प्रतोकों का बीज उपरोक्त वैदिक दुष्टांतों में निहित है। इनका 
उपयोग अर्थालंक्ार की शैली में हुआ हैं । अर्थात्‌ उपमा आदि का प्रयोग करने 
से उन प्रतीकों में स्पष्ठता भा गयी है । अपने कथच को स्पष्ट करने को ऋषियों 
की इच्छा थी। इस कार्य में प्रतीकों से उन्होंने काम लिया । वामदेव ने इंद्र को 
स्तुति करते समय कहा है : 

“हें इंद्र, सूर्य के पास खड़े होने पर भी अमर ऐसे तुम्हारी कांति चमकती 
दिखाई देती है। हाथी के समान तुम्हारा बल है और आ्रायुधधारी तुम पिंह के 
समान भयंकर दिखाई दिये ।” 

ऐसे प्रस्ंगों में हाथी या थिंह से इंद्र की तुलना कर देने से उसका वल और 
भयावक रूप और भी स्पष्ट हुआ है। हाथी एवं सिंह बल एवं भयावकता के 
प्रतीक रहे हैं। आज ये प्रतीक हमें सस्ते एवं प्रतिदिन के व्यवहार में लिए जाते 
के कारण निर्जोव रूगते हैं। किन्तु ऋग्वेद के समय प्राणियों के प्रतीक अमूर्त 
भावों को मूर्त रूप देने में समर्थ थे। उनका उप्त समय का प्रयोग मोछिक ही 
रहा है। ऋषियों ने उनका प्रयोग सफलतापूर्वक किया, बाद में उन प्रतीक्नों 
का निर्वाह सर्वत्र होने लगा । इसो कारण आज वे प्रतीक परिचित एवं निर्जीव- 

१, महाभारत में कणिक नीति, आदि पर्व, १.१२९.१; ॥(/७59!87909, 
80, 97 8णीव्याटए, 3497थापर 7, 9, 929.; पंचतंत्र में सियार, सिह, 
व्याप्न एवं चीते की कथा, तंत्र ४, कया १०. 

२. छू. से. ४. १६. १४ 

११ नी० क० 
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से लगते हैं। ऋग्वेद में सबसे महत्वपूर्ण प्रतीक सौपर्ण दुष्टांत" में निहित हैं। 
वास्तव में नीतिकथा का ही प्राचीन रूप इस दुृष्टांत में हमें मिलता है। दोध॑- 
तमस्‌ ऋषि ने विश्वेदेव की स्तुति करते समय कहा है : 

“साथ-साथ रहने वाले मित्र रूप दो पक्षी एक ही वृक्ष पर बैठे हुए है । 
उनमें से एक उस वृक्ष के मधुर फलों का सक्षण करता है और दूसरा कुछ भी 
नहीं खाता, केवल उसकी ओर देख रहा है ।' 

यहां वृक्ष 'प्रकृति' का प्रतीक है और दो पक्षों जीवात्मा' तथा परमात्मा 
है । भर्थात्‌ इस चराचर प्रकृति में जीव वस्तुओं का भोग छेता हैं। क्योंकि वह 
सोपाधिक आत्मा है । किन्तु परम चैतन्य केवल साक्षी हो होता है। उसमें 
वासना नहीं होने से वह भोक्‍ता नहीं होता, केवल द्रप्टा होता हैं। अथवा एक 
ही शरीर में भोगी जोव तथा साक्षि-चैततन्य की सत्ता रहा करती है । 

इसी रूपक का उपयोग आगे चलकर दार्शनिकों ने अपने ब्रह्मविद्या-निरूपण 
में किया है? । क्योंकि अद्वैतवाद का सार-तत्व इस दुष्मंत में निहित है । फिर 
भी ऋग्वेद में यह एक गूढार्थवाहक मंत्र है। वेदांतियों ने अपने गूढ आध्यात्मिक 
रहस्य को स्पष्ट करने के लिये दो पक्षियों के इस दृष्टंत का उपयोग कर लिया । 
ऋग्वेद में इस दृष्टांत के रूप में संस्कृत नीतिकथा के बोज पहले से प्रकट हो 
चुके है । 
प्राशि-कथा की उत्पत्ति 

है हम कह चुके है कि, प्राणिकथा को उत्पत्ति गडरियों या शिक्रारियों 
के द्वारा हुई भी मानों गई है । शिकारियों को प्रामि-स्वभाव में भी मनुष्य 
के स्वभाव दिखाई दिये थे । इस समानता के झाघार पर अपने साथियों के 
बोच उन्होंने प्राणियों के उदाहरण सुनाये । किन्तु ऐसे उदाहरणों से भी उच्च 
कोटि के प्राणि-दृष्टांत ऋग्वेद में प्राप्त होते हैं । ऋणषग्वेद-काछीन ऋटपियों ने शेष- 
२. का, से, १.१६४,२० :-- 
दा सुपर्णा सबुजा सखाया समान वृक्ष परि पस््वजाते । 
तयोरन्य: पिप्पर्ल स्वाहत्यनइनन्तन्यो अभि चाकशीति ॥॥ 


२. देखिये यास्क, निलक्त, १४,३२० : “दी ही प्रतिष्ठिती सुकृती घर्म- 
कर्तारी ।” 





३. मुण्डकोपनिषद्‌, ३.१. १०२ :-- 
“समाने दुक्षे पुरुषों निमग्नोपनीशया शोचति मुह्यमानः । 
जुष्टं यदा पव्यत्यन्यमीशमस्य महीमानमिति वीतशोक: [ 
४. इसी ग्रंथ का अध्याय २. 


( १६३ ) 


प्रकृति का सूच्म निरीक्षण कर लिया था। इसके साथ-साथ प्राणियों के विषय 
में कितना सामिक ज्ञान उन्हें था इसका परिचय भी हमें इन दृष्टान्तों से प्राप्त 
होता है । 

वैदिक युग में भी प्राणियों का शिकार किया जाता था। ऋग्वेद में ऐसे 
मंत्र आये हैं जिसमें बहेलिये और उनके लक्ष्य पक्षियों का संकेत मिलता हैं । 
एक मंत्र के ऋषि ने पक्षों, को कहा है: “हे कर्षिजल पक्षो, श्येन तुम्हारा 
वध ने कर । गरुड तुम्हें न मार। तुम्हें बाणयुकत धनुर्धारी वीर न पकड़ें । 
पितरों की ( दक्षिण ) दिशा में पुनः-पुनः शब्द करने वाले तथा मंगल एवं शुभ 
शब्द करने वाले तुम यहां कूजन करो" ।”! 

इससे स्पष्ट है कि, ऋग्ेद के समय मनुष्य का प्राणियों के साथ आखेद- 
संबंध स्थापित हो चुका था। इसके आधार पर कह सकते हैं कि शिकारियों 
हारा ऋगेदकालीन जन-समाज में प्राणियों के विषय में कुछ दुष्टांत और 
कहानियां प्रचलित को गई होंगी। ऋग्वेद में ऐसे हो प्राणि-दुष्टांत अपना 
लिये गये हैं। क्योंकि अर्थ की स्पष्टता के छिए लोकप्रिय दृष्ठांत को अपनाने 
को प्रवृत्ति होती है यह सिद्ध हो चुका है। ऐसे प्रभावशील दुष्टांतों में तत्कालीन 
शिकारियों और गडरियों द्वारा प्रवतित मामिक प्राणि-दृष्ठंत भी अपवाए गए 
होंगे तो क्या आश्चर्य ? इसके अतिरिक्त आश्रमवासो ऋषियों ने जंगल के पश- 
पत्तियों को भी देखा-निहारा और उनके स्वभाव, गतिविधियां और व्यवहार के 
अध्ययन का ही यह फल था कि सुंदर प्राणि-दृष्टात ऋग्वेद में प्रवेश कर गये । 
प्राकृतिक दृश्यों पर पशुओं का आरोप $ 

प्राकृतिक दृश्य देखकर उनका मानवोकरण किया गया । किस्तु कहीं-कहीं 
उनपर पशुओं का भी अध्यारोप किया गया हैं । देवतारोप के कारण इन पशुओं 
को ऋग्वेद में स्थाव मिल गया है । 

ऋग्वेद में यौस्‌ की तुलना काले घोड़े से को गयी है। अग्नि को वृषभ 
कहा है, क्योंकि उसकी तड़तड़ आवाज बैल की बावाज के समान है। उसकी 
ज्वालाएं बैल के हजारों सींग हैं। विद्युत्‌ को गर्जना भवावक जानवरों को 
आवाज है। विद्युत को सर्प भी कहा है। इनसे एक तथ्य स्पष्ट है। प्राकृतिक 
तथ्यों पर ज्ञात वस्तुओं का भ्रष्यारोप होता हैं। छोक-साहित्य का यह एक 
सिद्धांत है कि, अपनी परिचित वस्तु को साम्य के आधार पर मनुष्य अपरिचित 





१. छह, सं. २. ४२. २:-- 
मा त्वा स्येत उद्‌ वधीन्‌ मा सुपर्णों मा त्वा विददिषुमान्‌ बोरो अस्ता । 


है 


पि्यामनु प्रदिश कनिक्रदत्‌ू सुमद्भजलो भबद्रवादो बदेह ॥ 


( १६४ ) 


स्थल में भारोपित कर देता है। पशु-पक्षी वेदिक ऋषियों के चिरपरिचित प्राणी 
थे। उन्होंने यदि उनका आरोप कुछ प्राकृतिक तथ्यों पर इस प्रकार कर दिया 
हो तो आइचर्य नहीं । यह एक मलनुण्यमात्र की स्वाभाविक प्रनृत्ति है" और 
उसी का रूप इन आरोपों में दिखाई देता है । 

बहगवेद में वामदेव के सृकतों में एक मंत्र है 

“वह सुपर्ण श्येन सामर्थ्यशालो बना रहे जो बिना चक्र के रथ से देवप्रिय 
ह॒विद्रव्य लोगों के पास में लाता है। सभी पक्षियों में वह बलवान रहे | वह 
इयेन सभी चतुर पक्षियों में चतुर रहे ।* 

तथा--- 

“गर्भ में रह कर भी मेने सब देवताओं के जन्म जान लिये। मेरो रक्षा 
सैकड़ों लोह-शरीरों से हुई है। अब मैं इ्येन बनकर आवेग से बाहुर चिकलता हूँ३।” 

यहाँ तथा अन्यत्र कहा गया है कि, स्वर्ग से श्येन पक्षी सोमरस को लाता 
हैं । वाल्तव में यह एक रूपक है। स्वर्ग में जो विद्युत्छहपी अग्ति है वही ब्येत 
पक्षी है। कल्पना की गयी है कि स्वर्गीय पेय सोम मेघों में छिपाकर रखा जाता 
है । ग्रीष्म के श्रंत में आकाश में जब सेघगरजना होती है तब विद्युतुरूपी ब्येव 
मेघ को चीरकर बाहर आता है और उसके साथ-साथ यज्ञ में रूगने वाला 
(स्वर्गीय रस' भी प्राप्त होता है । 

ब्टूमफील्ड ने इस रूपक का यही अर्थ लिया है। उसके अनुसार श्येन सोम 
को लाता है श्र्थात्‌ मेष ( लोहदुर्ग ) से विद्युत निकल कर नीचे भा गिरती है । 
उसके साथ जल भी वरसता हैं। यह एक सामान्य प्राकृतिक तथ्य हैं। अन्यत्र 
भो इस प्रतोक का इसी अर्थ में प्रयोग हुआ है* । भवेस्ता में भो उल्लेख है कि 
सोम को दिव्य पक्षी लाये थे ।॥ इससे स्पष्ट है कि यह बहुत प्राचीन कल्पना है । 
कररवेंद में हम देखते हैं कि श्येन या गरुड़ इस सोस को एंद्र के लिये द्युलोक से 





«  शि्याल, 00 ६४७ 07099 0 7.872099826०5, 0, 449, 
२. कऋ. सं, ४.२६. ४ :--- 
“प्र सुषविम्यों मण्तोविरस्तु प्र श्येनः ध्येनेम्य आशुपत्वा । 
अचक्रया यत्स्वधया सुपर्णों हव्य॑ भरन्मनवे देवजुष्टम्‌ ॥ 
३. वहीं, ४.२७.१ :-- 
गे तु सनन्‍्तस्वेशामवेदमह देवानां जनिमानि विश्वा। 
शर्तं मा पुर आयसीररक्षत्तथ इयेनो जबसा निरदीयम्‌ ॥ 
४. का. सं. १२.६३.६; अ. वे. ६.४८, 


+*3 


( १६५ ) 


राया है! । एक मंत्र में सोम और इयेव को एक ही मान लिया है* । किन्तु 
यह मंत्र कुछ बाद का ही प्रत्तीत होता हैं। दूसरी बात यह है कि, सोम-इयेत- 
कथा का इस मंत्र से सम्बन्ध नहीं है। ब्राह्मण ग्रंथों में प्राप्त सोमाहरण की 
कथा ऋग्वेद के दो सुकतों से प्रभावित है । उनमें गायत्री छंद द्वारा सोम लाया 
कहा गया है । ग्रायत्री का संबंध अग्नि से है । कारण गायत्री छंद अग्ति के लिए 
प्रयुक्ष होता हैं। यह बरित चुलोक की विद्युत्‌ हैं। क्‍योंकि द्युलोक का अर्चि 
विद्युत्‌ ही हो सकता है। इसीलिए ऐतरेय ब्राह्मण में गायत्री छंद पत्ती होकर 
सोम को लाने गया है। वह देवताओं और ऋषियों के लिए यह सोम चुलोक से 
ले आयाडे । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि, ऋग्वेद में छोह-दुर्ग को भेदकर इयेन ने सोम- 
रस पृथ्वी पर लाकर छोड़ा, इस घटना के पीछे प्राकृतिक अर्थ छिया हुम्ना है । 
विद्युत ने घने सेब को चीरकर पुथ्वी के लिए जल वरसाया। यह सब इंद्र के 
लिए किया गया । इंद्र वैदिक प्रजा में मुख्य हैं। भर्थात्‌ सारी प्रजा के लिए जल 
क्वी जो आवश्यकता थी उसको पूर्ति हो नयो । 

इपेत पक्षो ने इंद्र को चघु-लोक से सोम-बल्ली छाकर दी इस घटना में लोक- 
साहित्य की एक प्राचीन मूल घटना ( 77007 ) छिपी है। प्राचीन समय 
में लोक-विश्वास रहा है कि पशु या पक्षी मनुष्य की सहायता करते रहे हैं। 
असभ्य समाज को कई प्राचोन कथामों में जानवर या पक्षी मनुष्य की सहायता 
करते दिखाई देते है । ऋग्वेद में इसी घटना को मपनाया गया हैं। गवेस्ता 
के अनुसार भी पक्षियों ने यह उपकार-कार्य किया हैं! प्नीक देवता झ्यूस के 





१ क्र, से. ३. ४३. ७ :-७- 
“इंद्र पिब वृषघूतस्य वृष्ण आये ते श्येत उशते जभार। 
यस्य मदे च्यावयस्ति प्र छृष्टीर्यस्थ मदे अप गोज्रा बर्थ! 
( हे इन्द्र, बड़ा वल लगाकर निकाला हुआ यह सोमरस पियो। सोमरस 
पीने के लिए उत्सुक ऐसे तुम्हारे लिए इयेन पत्ती यह सोम छाया हैं। इस 
सोम से मस्त होकर तुम शत्रु को नष्ट कर देते हो और गायों को वंघमुक्त कर 
देते हो । ) 
२. वही, १०.६६.८. 
३. ऐ., बा. ३.१३.१-३. 
४... 307795$, 6 #0[ए0ण6 6 66 डि्शावे ?४४४7१०४५, 90, 


27, 259, 


( १६६ ) 


लिए इ्येच अमृत लाया हैं। जोडिन नामक देवता इवेन का रूप घारण कर 
शहद ले गया । बप्राप्य वस्तुओं की प्राप्ति पक्षियों के प्रयत्त से हुई है 
वृहृद्देवता में सोमरी ने चूहों के राजा (जाजुराज) चित्र की इंद्र के साथ 
स्तुति की है। चित्र ने भी उसे खुश होकर यायें दी) । भारतीय लोक-क्रथाओं 
ऐसे अमेक्त स्थल मिलेंगे दिनमें पशु-पक्षी मनुष्य की सहायता करते दिखाई 
हैं? । परी-कथाओं में भो पशु-पक्षी दायक-तायिक्रा की सहायता करते हूँ । 


बके मल में वही तथ्य हैं जो विश्व में सर्वत्र छोक्न-साहित्य में पाया जाता है । 





-+ (/] 
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मनष्य की पश-पक्षी सहायता करें यह कल्पना ऋग्वेद के सोमाहरण-सूकक्‍्तों 
में हमें स्पष्ट दिखाई देती हैं। उतच समय की लोक-कल्पना का ही वह प्रभाव 
था । वैदिक आउस्यपानों के इन वीजों से हो प्राणिकथा और नीतिकयाएं अंकुरित 


बज ट, 
हे गे 


ऋग्वेद में लअब्व को सूर्य का प्रतीक माना है । भहव के वर्णन मिच्ते हैं 
दधिक्रा *, ताचर्य*, पैडव, ऐतद्वः ये उनके नाम हैं। 

ऋग्वेद मे पाये जाने वाले प्राणि-दृष्टांतों से छंगता हैं कि ऋग्वेद-कालीन 
समाज में प्रचलित प्राणिकथा का अनुमान किया जा सकता है । वेदिक ऋषियों 
का कार्य केवक प्राणियों के दृष्ठांत से ही चल यया। उन्हें प्राणि-कथा को 
अपनाने की कोई आवश्यकता नहीं थी । क्योंकि ऋग्वेद प्रार्थना-प्रवान ग्रत्य 
है । दैवत-कथाएँ भी उसमें प्री नहीं मिलती । वास्तव में ये देवत-कथघाएँ उनके 
वैदिक धर्म का मूलाघार थीं। फिर भी ऋणख्ेंद में उन्हें पूर्ण स्थान नहीं मिल 
पाया । आशख्यान-सुकतों से ऋग्वेद-कालोन दैवत-कथाओं का आभास हमें मिलता 
- हैं। वाद में देवतकथा-शास्त्र इतना वढ़ गया कि साहित्य ने दैवत-कथाओं को 
पूर्ण हूप से अपना लिया। इसमें प्ररणियों के दृष्ठात नोतिकथा की दृष्टि से 
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( १६७ ) 


महत्वपूर्ण भ्रंश समझे जा सकते हैं । जैसे उषा को किरणों पर गायों का आरोप 
किया गया है? | अज एकपाद' एवं गधे3 का भो ऋग्वेद में उल्लेख है 

किन्तु प्राणिकथा लोककथा के रूप में ही सीमित रही थी। उसे ऋषियों 
ने जानवूझ् कर अपने साहित्य में अपनाने का यत्त नहों किया । डिन्तु इससे 
यह सिद्ध नहीं होता कि ऋग्वेद के समय प्राणिकथा नहीं थी। वास्तव में 
करगेद के महत्वपूर्ण गद्यमभाग से हो हम वंचित हो चुके हैं। यह बहुत कुछ 
संभव है कि इस लुप्त गद्यभाग में अनेक प्रकार की कथाओं के साथ-साथ 
प्राणि-कथाएँ भो रही हों। ऐसे उदाहरण ऋत्वेद में अवश्य मिलते हैं जिनसे 
करखेद-कालीन प्राणिकथा का १र्ण रूप तो नहीं, किन्तु प्राणियों को सक्रिय 
घटना का स्वाभाविक वर्णन अवश्य प्रस्तुत हो गया है। ऐसे स्थलों को चर्चा 
हम यहाँ करेंगे तो वह अप्रासंगिक न होगी । 
संड्कसूक्त $--- 

बहगवेद में मंडूकसूकत इसी दृष्टि से महत्वपूर्ण है। इस सूकत के ऋषि 
वशिष्ठ हैँ और देवता मंडूक । इसमे वशिष्ठ कहते है : 

“जब्त का आचरण करने वाले ब्राह्मणों के समाव साल भर तक पड़े हुए ये 
मेंढक पर्जन्य को प्रिय ऐसा शब्द कर रहे हैः । जब स्वर्गीय जल सुखी पाल 
मम का 2 पट 


९. बह. से, ४.४२, ९-४. 

२. वहों १.१६५६. २, ३. 

रे. वहीं १.३४.६; ११६. २. 

४. बह, सं० ७, १०३ :-- 
संवत्सर शब्ययाना ब्राह्मणा ब्रत्चारिण: । 
वाचं पर्जन्यजिन्वितां प्र मण्डूका अवादिपु: ॥ १ ॥। 
दिव्या आपो अभि यदेनमायन्‌ दुर्ति न शुष्क सरसी शयानम्‌ । 
गवामह न मायुवेत्सिनीना मण्डकानां वस्तुरत्रा समेति ॥ २ ॥ 
यदीमेनां उशतों अभ्यवर्षीत्‌ तृथ्यावत्तः प्रावृष्ियागतायाम्‌ । 
अख्खलीकृत्या पितरं न पुत्रो अन्यो अन्यमुप वदन्तमेति ॥ ३ ॥ 
अन्यो अन्यमनु गृश्णात्येनोरपां प्रसर्गे यदमदिषाताम । 
मण्डूको यद्भिवृष्ट: कनिष्कन्‌ पृद्दिनः संपृझक्ते हरितेन वाचसू ॥ ४ ॥ 
यदेषामस्यों अन्यस्य वाच शाक्तस्थेव वदति शिक्षमाण: । 
सर्व॑ ठदेषां समृचेत् पर्व यत्‌ सुवाचों वदथनाव्यप्सु ॥ प्‌ ॥ 
गोमायुरेको अजमायुरेक: पृश्िनिरेकों हरित एक एपाम। 
समान ताम विश्वतों विरूपाः पुरूचा वार्च पिविश्ुर्वदन्तः॥ ६ ॥ 


( १६८ ) 


के समान सरोवर में पड़े इस मेढ़क पर वरता तब सवत्स गाय की आवाज के 
समान मेंढक को आवाज बाहर आ रही है ( २ ); वर्षा थाने पर पासे छव 
पानी की इच्छा रखते वाले इस मेंढक पर जब वर्षा होती है तब, गिप्त पार 
बच्चा अपने पिता के पास खुश होकर जाता है उस प्रकार बह मेंढक दूसरे की 
ओर तोतल्ीभाषा मे बोलते हुए जाता है। (३); पानी बरसते पर जब वे 
आपस में प्रसन्‍न हो जाते हैं और वर्षा से भीगा हुवा वह चित्रविचित्र रंग का 
मेढ़क जब हरे रंप के मेंढक से आवाज मिलाता है, तब एक मेंढक दूपरे को 
पकड़ता है ( ४ ); है मेंढकों, जिस प्रकार शिष्य गुछ के शब्दों का अनुकरण कर 
बेद पठन करता है, उस प्रकार ये मेंढक एक दूसरे के शब्दों का अनुकरण करते 
है, भौर पानी पड़ने से उनके शरीर के अवयव पूर्ण हो जाते हैं। ग्रीष्म में मिट्टी 
में मिले हुए थे मेंढक वर्षा में फिर से जीवित हो जाते है । ( ५); एक मेंढक गाय 
के समान तो दूसरा बकरी के समान अपनी आवाज करता है। उनमें से एक 
विश्वविचित्र रंग का है और हुसरा हरे रंग का । अनेक प्रकार के होने पर भी 
मेंढक (मंडक) इस नाम को धारण करने वाले ये आणी अनेक स्थान पर उत्पस्त 
होते हैं। ( ६ ); अतिरात्र नाम के यज्ञ में जिस प्रकार ब्राह्मण मंत्र का उच्चारण 
करते हैं उस प्रकार जल-पूर्ण सरोवर के किनारे पर ये मढ़क रठट लगा रहे हूँ। 
जब वर्षा आती है तब साल के उस दिन पर भनेक मेंढक उत्पन्न होते है। (७); 
सोमरस पीकर वर्षा संबंधी स्तोत्र गागे वाले ब्राह्मणों के समान मेंढक रट लगा 
रहे हैं। प्रवर्य ऋत्विज के प्मात पसीने से तर ये मेंढक वर्षा होते ही बाहर 
जाते हैं। (८ ); ये सब बड़े मेंढक देवताओं की आज्ञा का पालन करते है। 
वारहमासी ऋतुओं के तियमों का सी आचरण करते है। वर्ष के पंत में वर्षा 
ऋतु आते पर आतप से पीडित मेंढक बिल से बाहर आते है। (8); 
गाय के समान शब्द करने वाले तथा बकरी को तरह आवाज करने वाले 





ब्राह्मणासों अतिरात्रे नस्ोमे प्रो ते पर्णमभितों बदन्तः: । 

संवत्सरस्थ तदह: परिष्ठ यक्मण्डका: प्रावषोणं बभूव ॥ ७॥ 
ब्राह्मासः सोमियों वाचमक्रत ब्रह्म कृष्वस्तः परिवत्सरीणम्‌। 
अष्वर्यवों घमिण: सिष्विदाता आविर्भवन्ति गुछझा ने केचित ॥ ८ ॥ 
देवहिंति जुगुपृद्धदिशस्थ कऋतुं तरो न प्र मिनस्त्येते । 

संवत्सर प्रावृष्यागतायां तृप्ता घर्मा बश्नुवते विसर्गम ॥ ६ ॥ 
गोमायुरदादजमायुरदात्‌ पृश्तिरदाद्धरितो सो वसूनि। 

गया मण्डूका ददत: शतानि सहखसावे प्र तिरुत आयु: ॥ १० ॥ 


( १६६ ) 


चित्रविचित्र या हरे रंग के सभी मेंढ़कों ने संपत्ति दी । चर्षा ऋतु के अनच्चर 
सैकड़ों गाएं और दीर्घायु हमें दी । ( १० )। 

श्री ओल्डेनबर्ग का कथन है कि, प्राचीन समय में प्रचछित जादू की शवित 
( ४08 ए0छ८ा ) इस सुकत में व्यक्त हुई है । मेक्सम्युकर ने इसे 
ब्राह्मणों का व्याजोक्ति रूप उपहास ( 88076 ) निरूपित किया है । उनके 
अनुसार, ब्राह्मणों एवं मेंढ़कों में साम्य दिखाकर उस समय के ब्राह्मणों पर यहां 
व्यंग्य केसा गया है" । बर्नेत द्वारा इस सूकत की व्याख्या वायुमान (](७४६०70- 
]0208 9#०707०8 ) के अनुधार की गयी है । 

हमारे मत से मंडूक सृकत की ओर लोकन्साहित्य को दृष्टि से देखा 
अधिक समीचोन होगा । मंड्क-सृक्‍त में ऋणग्ेद-काछीन या पूर्व वैदिक काल में 
प्रवलित लोकभ्रम, लोक-कल्यना एवं लछोक-विश्वास का दर्शन होता है। इस 
दृष्टि से देखने पर भी विद्वानों के मतामत में मूलतः कोई विरोध नहीं रहते 
पाता । संभव है, उन दिलों की जादू की विद्या का प्रभाव भी इस सुक्त पर पड़ा 
हो । किन्तु वह भी प्राचीन लछोकभ्रम या विश्वास के कारण ही प्रचलित रहा 
होगा । ब्राह्मणों की तुलता मेंढकों से करने से आज उपहास अवश्य व्यक्त हो 
रहा है, कितु उस समय, जबकि वशिष्ठ ने यह तुलता प्रस्तुत की थी, वास्तव 
में वह उपहासास्पद रही थी या नहों यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा 
सकता । 

उस समय का यह दुृढ विश्वास रहा होगा कि मेढ़क पर्जन्य के हुत होते 
है । पर्जन्य के बिना सारा संसार नष्ट हो जायगा | इस लोक-विश्वास के कारण 
पर्जन्य के अग्रदूतों को कीमत बढ़ सकती है । यह भढल तथ्य है कि किसी भी क्षुद्र 
प्राणी के पीछे यदि दैवतवाद खड़ा हो जाता है तो उसकी छुद्रता जन साधारण 
के लिए नहीं रह पाती । प्ाज भी चूहा, कुत्ता, या किसो अत्य प्राणी को किसी 
देवता का वाहन मान लेने पर उसकी क्षुद्रता का अस्तित्व नहीं रहता । ऋग्वेद 
के समय में लोगों में मेंढकों को केवल क्षुद्र प्राणी नहीं समझा गया । मण्डूक- 
सृक्‍त इसका साक्षी है। 

प्राचीन वैदिक समाज में मंडूक को वर्षा का प्रतीक ( 59060 ) माना 


९, 0]007708४, ॥)6 िशाह४07 068 ५९४१७, 9. 70, 

२... ४४३ श(णाक, पसांह्रणए ० 8क्‍ठंला चाहत 7०र्दाप्र6, 
97. 2०5 6; 568 शप8 0तंझ्ादा धदाशता पलटा, 5,436, 

रे, ऊध३कां४7०, 7.8 रिाह्ाए0 ४८०४५४७ ।, 292 ०० : देखिए 
सतठफाता३, रेढांहरिंएत8 0 ॥॥098, 99. 700-, 


( १७० ) 


था | इस तथ्य को पुष्टि आज देहातों में प्रचलित लोक-कथाओं से हो सकतो है । 
वर्षा होते ही मेंढक प्रकट होते हैं यह कोई कल्यना को उपज नहीं है, अपितु 
चह एक प्राकृतिक तथ्य हैं। इस तथ्य की आड़ में प्राचीन कार से किसान 
अपने-अपने मन एवं मस्तिष्क के अनुसार उप्तको कारण-परंपरा की कल्पना 
करता झाया है। आधुनिक काल में भो कहीं देहाती इलाक्षों में वर्षा के साथ- 
साथ मेंढ़कों का आगमन होता है, इसलिए पर्जन्य के लिए उन्हें मनाते है । 

डा० फ्रेझर का मत है कि मंडूक वर्षा का रक्षक ( (प८४००॥४7४ ) देवता 
माना गया है| क्योंकि मेंढक जल के साथ रहता हैं' । किन्तु इस पर आपत्ति 
प्रस्तुत करते हुए प्रो० मित्रा ने कहा हैं कि, पर्जन्य देवता मंडूक नहीं है । इंद्र 
ही पर्जन्य की देवता है । समंडूक तो वर्षा के प्रारंभ में उत्पत्व होता है । 

वर्षा न होने पर कहीं-कहीं पर ग्रामवासियों के हारा आज भी मंडूक- 
विवाह कराया जाता है? । उनका पूजन भी होता हैँ। कहीं-कहीं तो मेंढ़कों को 
कष्ट देने से वर्षा आ जाती है इस प्रकार का विद्वास लोगों में पाया जाता है । 
तिब्बत में तो दफनाए हुए एक मंडूकराज के कलेवर पर मंदिर खड़ा है । 

वशिष्ठ ने पर्जन्य को स्तुति करते समय मेढ़कों को भी स्तुति कर दी है। 
बरग्वेद-कालीन लोक-विद्वास का हो यह प्रभाव था जो साहित्य में श्रंकित 
हो गया । 


वेदिक वकरृषियों को रुचि कृषिकार्य में थी। क्योंकि वैदिक यज्ञ धर्म के 
लिए कृषिकर्म से उत्पन्त वस्तुओं को बड़ो आवश्यकता पड़तो थो। वर्षा के 
कारण कृषिकर्म सफल हो जाता था । अनाज की उत्पत्ति प्रचुर मात्रा में होने 
से बड़े-बड़े यज्ञ संपन्‍न करने में कठिनता नहीं होती थी । इसीलिए गाएं भ्रौर 
अनाज उनका घन था। व्यवहार के वे ही मुख्य साधन थे । यह स्वाभाविक ही 
था कि, वेदिक क्षि पर्जन्य को देवता मानकर उसका स्तवन करते और साथ- 
साथ उसके अग्रगामी मेंढकों की सभी प्रशंसा करते । 


२... 58% 7. 0. फ्फ्ब्टण 9०4ला 80080, ( 4फ770860 6१, ); 
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३. आसाम में ये मंडूक-विवाह कराये जाते हैं। मंडूक उत्सव दक्षिण 
अमरीका में ओदिनोको के इंडियन्स भी मनाते हैं। छोक-विश्वास समान रूप से 
सर्वत्र पाये जा सकते हैँ । 


( १७१ ) 


जिस समाज में मंडूक एक क्षुद्र प्राणी नहीं था उस समाज के द्वारा 
ब्राह्मणों की मेंढ़कों के साथ तुलना कर देने से वह अनुचित या उपहासास्पद 
नहीं हो सकती । इधर ब्राह्मण लोग देवताओं एवं जन साधारण के बीच खड़े 
थे, देवता की प्रार्थना से उसे प्रसन्‍त कर, अभीष्ठ प्राप्त करने के लिए वे मध्यस्य 
का काम करते थे और उधर पर्जन्य देवता तथा किस्तान के बीच मेंढक मस्यस्थ 
( (९०४७६०7 ) का कार्य करते हैं। यह साम्य मंड्क-सूक्त का जबक है। 

ब्राह्मणों के मंत्रोच्चारण एवं मेंढकों की आवाज में साम्य देखकर जन 
साधारण में यह उपसा प्रचलित हुई है। वशिष्ठ ने इसी लोक-ताहित्य को 
उपमा का उपयोग यहां कर लिया है। उन्होंने इस प्रकार का उपयोग किया 
इप्तीलिए उसे ऋगेद में स्थान मिला । जिस मामिक हौली में वह वर्णव किया 
है, उसमें वह सृकत चिरंतन हो गया है । 

हम मंडूक के इस सूकत को संस्कृत नोतिकथा का पूर्वकूप पमानते हैं। भले 
ही इसमें कोई कहानो न हो, कित्तु मेंढ़कों का वर्णन इतना सजीव है, तथा 
उत्तका मानवीकरण ( ?क8०॥77०4४0॥ ) भो इतना मामिक है कि उसे हम 
नीतिकथा का प्राचीन पूर्व रूप सान सकते हैं । 

अवश्य हो इसे संपूर्ण नोतिकथा नहीं मान सकते । हो सकता है उस समय 
लोक-वाणी में मंडूक-कथा भी प्रचलित रही हो । किन्तु वह ऋग्वेद में चहीं भा 
सकी । मंडूकसूक्त से उसके अस्तित्व का अनुमान सातन्र किया जा सकता है । 

समाज के नेताओं एवं चितकों के जो अनुभव-वाक्य थे उससें से कुछ नीति- 
वचन बनकर ऋग्वेद में प्रवेश कर गये हैं। क्योंकि ऋषियों ने उसके सत्य को 
जान लिया था। ऐसे नोति-बचनों की सामग्री ऋग्वेद में प्रवेश कर रही थी 
उसी समय अनजाने प्राणिकथा के अंश भो प्रवेश कर गये । मंडूक-सुक्‍्त उस्हों 
अंशों में से एक है । 


मंडक-सकत से तत्काछोन प्राचीच समाज की प्राणि-प्रवणता, छोक-प्रथा, 
विद्वास आदि कई तथ्यों पर प्रकाश पड़ता हैं। सबसे महत्वपर्ण विशेषता 
यह है कि इस वर्णन में मंडक आलूंबन के रूप में वणित हैं। इसमें मंडूक 
प्रधाव हैं । उनका अपना विश्व है। उसका चित्र चंद वाकयों में वशिष्ठ ने 
प्रस्तुत कर दिया है। अन्यत्र हम देखते है कि मनुष्य-संबंधी किसी तथ्य को 
स्पष्ट करने के लिए प्राणियों की उपमा दी जाती हैं। किच्तु इस सूकत में मंडूकों 
की गतिविधि दिखाने के लिए मनुष्य को उपमान चुना है | एक सुंदर उपसा प्रस्तुत 
की गई है । जिस प्रकार बच्चा अपने पिता की ओर तोतलछी भाषा में बोलते हुए 
जाता है, उस प्रकार आवाज करता हुआ एक मेंढक दूसरे की ओर छलूपकता है* । 





१, ऋ, से ७, १०३. ७, 


( १७२ ) 


नौतिकथा में भी प्राणो बालंवन होते है। उनकी अपनी कहावो हैँ और 
इततोलिए उत्हें प्रधानता दी जातो है। इसो विशेषता का ऋगेदोय रूप मंडूक- 
सृकत में लड्कुरित हो गया है । 

मेंढ़कों का सूक्ष्म वर्णव कवि ने प्रस्तुत किया है। इसमें ऋषियों का मामिक्त 
एवं गहरा निरीक्षण वारंवार प्रक्तठट हुआ है । वर्षा से भोगा हुआ मेंढक अनेक्त 
रंग का हैं और बपनी बावाज हरे रंग के मेंढ़क को बावाज से मिछाता है 
तव एक मेंढक दूमरे मेंढक को पकड़ने को चेष्टा करता है। इन चोथघे सादे 
वाकपों ने कितवा चजोव चित्र उपस्थित कर दिया हैं। जोचन के उपेक्षित 
श्रंयों पर प्रकाश डालने का यह अपूर्व साहित्यिक कार्य घा। भरे-पूरे तालाब 
के किनारे पर बैठे हुए मेंढक आवाज लूगा रहे हैं । उनको तुलना यज्ञ में बेठे हुए 
तथा वेद-पठन करने वाले ब्राह्मणों से को गयी हैँ । यह्‌ उस समय के जोदव का 
एक चित्र ही हैं। एक मंत्र में ब्राह्मणों को 'सोमित:' ( सोम पिये हुए ) 
विशेषण दिया गया हैं। उससे तो इस उपसा में झोर भो सामिकता बा गयी है । 
जिस प्रकार सोमरस पोकर उच्च-तोच स्वर में ब्राह्मणों का मंत्रोक्चारण होता 
है उसी प्रकार मेंढक भी उच्च-वीच स्वर में रट लगाते हैं। ऋषि लोग इच्षट्टे 
बैठकर ही मंत्रोच्चारण किया करते थे । 

डॉ. दासयुप्ता के अनुसार प्राणि-संबंधो नोतिकथा का उद्गम मंडूकसूक्त में 
देखना व्यर्थ है। उनका कयन है कि, मेंढ़कों को यहां जादू विद्या के लिए ही 
उपस्थित किया गया है, न कि किसी नोति-तत्व का उपदेश देने के लिवे*। 
वास्तव में मंडूक-सूक्त को हम भरी प्राणि-संवंधो चोतिकथा ( 98०७-६४96 ) 
नहीं मानते । फिर भो उसे चोतिकथा का वोज या पूर्वछूप अवश्य माना जा 
सकता है । एक तो निश्चद रूप से यह नहीं कह सकते कि, जादू के कार्य में 
यह सूकत गाया गया है। प्तीतिकथा का पूर्वरूप मानने से हमारा अनिप्नाय प्राणियों 
के मानवोय व्यवहार तथा राजनैतिक या लौकिक निदर्शन से है। मेढ़कों को 
तुलना क्राह्मणों के साथ करने को प्रवृत्ति कोई कम महत्वपूर्ण नहीं है। ऐपे 
प्राषि-दृष्टांद या प्राणि-वृत्तांत आगे चलकर कहादी का रूप धारण कर गये 


डः जे 


हैं । ब्ागें चलकर समूचो प्राणिक्धा को हो दुष्दान्त के रूप में रख दिया गया 


गि, 
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( १७३ ) 


तब वहां नीतिकथा का संपूर्ण रूप स्पष्ट दिखाई देने लगा । अतः ऐसे प्राणि- 
दुष्टास्त या प्राणियों के मनुष्यवत्‌ व्यवहार को नीतिकथा की उत्पत्ति के बीज 
मानने में कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए। 


ऋग्वेद में यज्ञ के अबरव का भी स्तवव किया गया है? । किसी पद्ु पर 
किये हुए देवतारोप का यह प्राचोन रूप है। ऐसे ही वर्णन आगे चरूकर प्राणि- 
संबंधी अन्योक्ति में विकसित हुए हैं। गाय के पहचात्‌ अरब को छेद में 
प्रधातता दी गई हैं। प्राणियों को संबोधित कर कुछ कहने को प्रणाली ने ही 
अन्योक्ति का रूप ले लिया है। प्राणि-संवंधी अन्योक्ति में कहाती भर देने से 
वह नीति-कथा का रूप घारण कर सकती हैं। बऋग्वेद में अरव के ऊपर देवता- 
रोप किया गया है, इसीलिए इस देवतारोप के कारण अन्योव्ति का-सा चमत्कार 
यहाँ नहीं दिखाई देता । किन्तु साहित्य में व्यक्त इस प्रयत्न से यह अनुमान 
किया जा सवज्ञा है कि, छोक-साहित्य में प्राणियों को संवोधित कर कुछ कहने 
की प्रवुत्ति ऋग्वेद के समय में अवश्य रही होगी । 


प्राणियों के ये दृष्यंत या उनके प्रति किये हुए कुछ निवेदन ऋच्वेद में 
सुरक्षित हैं। किन्तु यह नहीं कह सकते कि इन्हीं सब स्थलों को ज्यों के त्यों 
लेकर उन्हें नोति-कथा का रूप दे डाछा गया । वास्तव में तो ये प्राणि-दृष्टात 
ऋग्वेद जैसे साहित्य में स्थिर हो बैठे हैं। कभी ये दुष्टंत ऋषियों के मस्तिष्क 
की अपनी उपज थी और कभी वे लोक-साहित्य से लिए गये थे। लोक-साहित्य 
में प्राणियों के विषय सें जो कल्पनाएँ रही हैं, उन्हीं का विकास आगे चलकर 
प्राणिकथा और नीतिकथा में हुआ हैं । जब इस प्रकार जन-वाणी में प्राणिकथा 
अत्यधिक जनप्रिय तथा तीत्र हो गई तब साहित्यकारों ने अपनी जनुभूति तथा 
प्रतिभा से उसे साहित्य में स्थिर रूप दे दिया। इन दुष्ंंतों में प्राणि-क्था एवं 
नीतिकथा का पूर्वरूप हमें दिखाई देता है । क्योंकि, इसी दृष्टंत में कहानी-तत्व 
का प्रवेश हुआ है! जिस प्रतिपाद्य के रिए उस दृष्ंत का योग किया जाता 
था उसका भी विकास हो गया । उसे नीति ( एराणाथ ) ,का रूप मिल गया। 
इस प्रकार इधर दुृष्ठातों की जगह प्राणिकया ने ले ली बौर उघर किसी 
सामान्‍य लौकिक तथ्य या अनुमव-वाक्य को जगह चोति ( एाणाश ) ने लो । 
इस परिस्थिति में नीतिकथा का जन्म हुआ । 





प्राणि-दुष्टांतों के साथ-साथ सीधे-सादे लौकिक वाक्य भी ऋग्वेद में पाये 


जाते हैं। एक सृकत में कहा है: 'घोड़ा चाहता हैँ कि गाड़ों हलकी हो, चादुकार 





२, का. सं, १.१६२. 


( १७४ ) 


लोग हँसना पसंद करते हैं । मेंढक पानी की इच्छा रखते हैं। हे सोम, इंद्र के 
लिए तुम वहते हो? ।* 
इससे स्पप्ट है कि, ऋग्वेद-ककालीन ऋषियों ने छौकिक व्यवहार-पत्ष की 
पेक्षा नहीं की । इतना होते हुए भी प्राणि-क्रथा को अपनाने की आवश्यकता 
उन्हें नहीं पड़ो। ऐसे कुछ छोकिक वाक्य बअनजाने हो ऋग्वेद में प्रवेश क 
गये हैं । 
सरमा-पणि-संत्राद $ 
ऋन्वेद में जो कुछ संवाद प्राप्त होते हैँ उनमें नीतिकथा की दृष्टि से 
सरमा-पणि-संवाद का बड़ा ही महत्व है। इस सूक्त में सरमा नाम की कुतिया 
और पणि नामक असुरों के बीच हुआ संवाद सुरक्षित हँ। सरमा की पूरी 
नी ऋगेद में नहीं मिलतो । वेदिक ग्रंथों के अनुसार कहानी इस प्रकार 
पष्ति लोग इंद्र की गाएं चुरा ले गये थे। वे रसा नदी के पार रहा करते थे। 
वहाँ उन्होंने गायों को पर्वतों में छिपा रकखा था । इंद्र ने गायों की खोज करने 
के लिए सरमा नाम को देवता की कुतिया को पणियों की ओर मेज दिया | 
वहाँ जब सरमा पहुँची तब पणियों ने उसके आने का कारण पूछा | सरमा ने 
अपना परिचय दिया, “मैं इंद्र की दूती हूँ | गाएँ छोटा दो । इंद्र से कगड़ा मोल 
नलो। €ंद्र और उसके साथो अपनी गायें ले जावेंगे। तव तुम कुछ कर न 
पात्रोगे ।” इस पर पणियों ने सरमा को छाछूच देकर उसके साथ भाई-बहन का 
नाता जोड़ने की इच्छा प्रकट की । किन्तु सरमा उनके पल्ष की नहीं हुई । 
उसने इन्कार कर दिया । उसने लछौटकर इंद्र को सव हाल सुनाया । तब इंद्र 
जाकर पणियों को हराबमा और अपनी गार्ये प्राप्त को । 
इस प्राचीन कथा का आधार ऋग्वेद का यह संवाद सुकत हैं । 


१. कऋ. सं, ६£.११२.४: 

“अश्वी वोड्हा सुख रखं हसनामुपमन्त्रिण: । 

दोपों रोमण्बन्तो भेंदी वारित्मण्डूक इच्छतीच्द्रायेच्दो परि सब ॥॥ ४ 

२, क्री. सं, १०.१०८: 
क्िमिच्छत्ती सरमा प्रेदमानड दूरे छ्यक्ला जगुरिः पराचे:। 
कास्मेहिति: का परितवम्यासीत कर्थ रसाया: अतरः पयांसि॥ (वा 
इच्स्थ दूतीरिपिता चरामि मह इच्छत्तों पणयो निधोनू व: । 
अतिष्कदो भियसा तन्‍न आवत्‌ तथा रसाया अतरं पर्यांसि ॥ २ ॥। 
कीदृद्िहन्द्र: सरमे क्षा दुशीका यस्येद॑ दुतीरसर: पराकातू । 
था च गच्छानूमित्रमेना दवामायथा गवां भोपतिनों भवाति॥ ३ ॥। 


+ 
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(१ ) पणि :--किस इच्छा से सरमा इधर आई? कितना लरूम्बा यह 
रास्ता हैं? सरमसे, तुम्हारा हमारे पास क्या काम है ? तुम रात्रि को कहां थी 
और रसा चदी को तैर कर इस और कैसे आा सकी ? 

(२ ) सरमा :-हें पणियों, मैं इंद्र की दूतो, इंद्र द्वारा भेजी गई हें 
सुम्हारे बड़े-बड़े खजानों की इच्छा रखने वाली मैं सुरक्षित रूप से घूम रही हूँ । 
इसीलिए पानी को लांघकर ( यहां तक ) आने में मुझे डर नहीं लगता । अतः 
सें रसा नदी को तैर कर आ गई। 

€ ३ ) पाणि :--इतनी दूर से तुम जिसकी दृती बनकर भाई हो वह इंद्र 
कैसा है और उसकी दृष्टि कैसी है ? वह हमारे पास भावे और हमसे मित्रता 
करे । वह हमारे गोघन का मालिक बने । 

( ४ ) सरमा :--जिसकी दूती वनकर मैं यहां जाई हूँ वह सबको मार 

सकता है, कितु उसे कोई मार नहीं सकता । ( रसा का ) यह गहरा प्रवाह भो 
उसे निगल नहीं सकता । इंद्र के द्वारा मारे जाने पर तुम्हारी मृत्यु होगी । 

(५ ) पणि :-हे सुभगे, स्वर्ग के इर्द ग्रिंद घूमने वाढी तुम जिन गायों 
की इच्छा करती हो, उन्हें युद्ध किये बिवा कौन सला छोड़ेगा ? हमारे शस्त्र 
भी तीखे हैं । 

नाहँ त॑ वेद दम्यं दसत्‌ स यस्‍्येदं॑ दूतीरसरै पराकातू। 
न॒त॑ गृहन्ति ख़वतो गभीरा हता इन्द्रेण पणयः शयच्चे ॥| ४ ॥ 
इमा गाव: सरमे या ऐच्छः परि दिवो अन्तान्‌ छुभगे पतच्ती । 
कप्त एना अब सृजादयुध्व्युतास्माकमायुधा सन्ति तिरक्षा॥ प्‌ ॥। 
असेन्या व: पणयों वर्चांस्यनिषव्यास्तन्वः सब्तु पापीः। 
अधघृष्टो व एतवा शअ्स्तु पन्‍था बृहस्पति उभया न मुब्णत्‌ ॥ ६ ॥॥ 
अय॑ निधि: सरसे अद्विबुष्नो गोीभिरस्वेभिव॑सुभिन्युष्ट: । 
रक्षन्ति त॑ पणयी ये सुगोपा रेंकु पदमरूकमा जगन्य।॥। ७॥। 
एह गमन्तृषयः सोमशिता अयास्यो अंगरिरसो नवस्वाः ! 
त एतपूर्च वि भजन्त गोवासथेतद्रच: पणयों वमन्नित्‌ ॥ ८ ॥! 
एवा च॑ त्व॑ सरम आजगन्थ प्र्राधिता सहसा देव्येन। 
स्वसारं त्वा कृणव मा पुनर्गा अप ते गवां सुभगे भजाम ॥ ६ ॥। 
नाह वेद शअ्रातृत्व॑ं नो स्वसृत्वभिन्द्रों विदुरंगिरसइच घोराः | 
गोकामा में अच्छदयन्‌ यदायमपात इत पणयों बरीयः॥ १०॥ 
दूरसित पणयो वरीय उद्गावो यन्तु सिनतोकऋतेन । 
वृहस्पतिययाँ अविन्दन्निगूछहा: सोमो ग्रावाण तह॒पयइतर विप्रा:॥ ११ ॥ 


( १७६ ) 


( ६ ) सरमा :-तुम्हारो यह भाषा सेना के छिए प्रेरक्त वन हो । तुम्हारे 
शरोर बाण छोड़ने में बससर्थ हों। क्‍योंकि वे पापी हैं । तुम्हारा मार्ग चलूकरः 
जाने के लिए बयोग्य सिद्ध हो । वृहत्पति तुम्हें सुख न दें 

(७ ) पणि :--तरमे, याय, बैल, घोड़े बौर घन से भरा हुआ यह 


। अच्छे संरक्ृक पणी उसकी रक्षा कर रहे 


([# 


खजाना पत्थर के दने हुए दुर्ग में 
हैं । शंका लेकर तुम यहां व्यर्थ बाई हो । 

(८ ) सरमा :--पणियों, सोम पोकर ववच्व अंगरिरतत ब्नयास्य गायों को 
बांद लेंगे | तभी तुम बपनी जिंद छोड़ दोगे । 

( ९ ) पणि :--तरमे, तुम्हें देवताओं ने कष्ट दिया इत्तोलिए यदि तुम 
इधर बाई हो तो हम तुम्हें वहन मान लेते हैं। तुम लौटकर न जाझमो | सुभगे, 
तुम्हारो गायों का वटवारा हमलछोग आपस में कर लेंगे । 

( १० ) सरमा :--पणियों, में व तो वहन का नाता जानतो हूँ और व भाई 
का ही । यह नाता तो इंद्र एवं सयंकर अंगिरस जानते हैं । गायों को चाहने वाले 
मेरे इंद्रादि देवता तुम्हारे ( शिविर के ) ऊपर हमला कर देंगे। ( इसलिए ) 
पणियों दूर भाग जाओो । 

( ११ ) वृहस्पत्ति, चोम, मेधावी ऋषि एवं सोम कटने के पत्थरों को 
जिन गुप्द गायों का पता लगा, उन्हें अब प्रकहृृति-नियम के अनुसार मुक्ति मिके। 
पणियों, तुम कहीं दूर चले जाओ ॥” 

क्या इसे हम दीति-कथधा कह सकेंगे ? प्रथम अध्याय में हमने तोतिकथा की 
व्याल्या के सम्बन्ध में जो पर्चा की हैं उसके झनुसार हम इसे पूर्णवया नीति-कथा 
( ६408 ) नहीं कह सकते । कोई चोति-तत्व प्राणियों की पूरी कहानी कह देने 
से यहाँ व्यक्ष नहीं हुआ हैं। बाज हम इसे नोति-कृथा नहीं कह सकेंगे, किन्तु 
ऋग्वेद के समय इस प्रक्नार को कहानो के अन्यात्य रूप नहीं वन पाये थे | पूरी 
कहानी हो ऋग्वेद में कहाँ मिलती है? ऋग्वेद में प्राप्त कुछ सम्वादों से ही 
प्राचीन कहानी को कल्पना की जा सकतो हैं। मावब्यान-सुकतों में प्राप्त चंवाद 
प्राचोनतम वेदिक कहानो के हो अंश हूँ । फिर भो इस संवाद मात्र को पूरी 
कहानी नहीं कह सकते । 

एक तथ्य अवश्य हैं । एक कुतिया मनुष्य के समान प्रौढ़ता से इंद्र को दूतो 
बन कार्य करे इसे महत्व है। इस प्रकार की घटना ऋग्वेद में इस सम्बाद में 
वर्णित है। हम देख चुके हैं कि, नौतिकथा में पशु-पक्षो मनुष्यवत्त व्यवहार 
करते हैं । उनकी उस गतिविधि से मतनृष्य की क्विया ( 8०४07 ) व्यक्त होती 
रहुदो है । वही ठत्व ( ७७77४7८ ) इस सरमा-पणि-संवाद में पाया जाता है । 





(१७७ ) 


किन्तु इस संवाद में सरमा को देवशुनी ( ॥)शाग्रा४०0०॥ ) मानने पर 
ही नीतिकथा का प्राणि संवंधी पूर्व रूप देखा जा सकता है। तो क्या वास्तव में 
सरमा देवशुनी थी ? ऋग्वेद में कहीं पर भो सरमा को कुतिया नहीं कहा 
गया । इस संवाद के अतिरिक्त ऋग्वेद में अन्य छः मंत्रों में सरम। का उल्लेख 
आा चुका है* । किन्तु सरमा को इंद्रदूती ही कहा हैं, देवशुनी नहीं । 

इन मंत्रों के भिन्‍न-भिन्‍न ऋषि और देवता है। इनसे भो सरमा को कहानी 
स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाती हैं। इन मंत्रों में सरमा को कहीं पर भी देवशुनी 
नहीं कहा गया है? । 

शौनक ने बृहद्देवता में उसे “इंद्र की दूती/* कहा है, वहाँ कुतिया के 
रूप में उसका उल्लेख नहीं है, प्रत्युत उसे ब्ह्मवादिनों में 'से एक्र माना है । 
किन्तु यास्क ने उसे स्पष्ट शब्दों में देवशुनी कहा है । 

शोौनक की छोड़कर अन्य भाण्यकारों ने यास्क का ही अनुकरण किया हैं 
और उसे देवताओं की कुतिया माना है । सर्वानुक्रमणि में भो उसे देवशुनी कहा 
है? । सायण ने उसे देवशुनी कहा है और उसकी कहानी प्रस्तुत की है: । 

१. सरमा :-कऋ. से. (१) १.६२.३, (२) १.७२.८, (३) ३.३१.६, 
(४) ४.१६.८, (५) ४.४५ ७, (६) ४.४४ ५८. 

२. का. सं. १०.१०८.२ 


३. इस तथ्य को ओर कई विद्वानों ने घ्यान आकर्षित किया है: ४०% 
शाला तीडणए ए्ी &गठंलो ड्शाशंततों वशंधिधांधा०, 29. 467; 
एहला।ए, एएए, 9. व92; ]/४०१०-०॥), शत (/णज््य०त०29, 9. 75; 
छ, 0, ए०७००, 7505, . 9. 44; 8. 3, 7॥0795, १पघे, 9. 8., 


व्‌. दे, ८.२७, दूत्यैच्द्री, २८ इच्द्रस्य दूतोम्‌ । 

वही, २.८२ ८४; जै, ब्रा, २.४ ३८-४४० 

निरुक्‍त, २.२५ : “देवशुनीमिन्द्रेण प्रहितास । 

कात्यायन, सर्वानुक्रमणि :--“सरमां देवशु नीमिन्द्रेण प्रहिताम । 

८. कह. सं. १.६२.३ पर सायणाचार्य : “अत्रेदमाल्यानम्‌ सरमा नाम 
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देवशुनी पणिभिगोष्विपहतासु तद्गवेषणाय ता सरमामिन्द्रः प्राहुपीत्‌ । यथा लोके 
व्याधो वनान्‍्तर्गतमृगान्वेषणाय इवान॑ विसृजति तद्धत्‌ू । सा च सरमा एवमबोचत्‌ । 
हे इन्द्र, अस्मदीयाय शिशवे तदुगोत्रसंवंधि क्षीराघर्न यदि प्रयच्छसि तहि गमि- 
प्यामीति । स तथेत्यब्रवीत्‌ ॥ यथा च शाट्यायनकम्‌ -“अन्नादिनीं ते सरमे प्रजां 
करोमि या नो गा अन्वविन्द:' इति | ततो गत्वा गवां स्थानमज्ञासीत्‌ । ज्ञात्वा 
चास्मे न्यवेदयत्‌ । तथा निर्वेदितासु गोपु तमसुरं हत्वा ता याः स इन्द्रोड्लभतेतति । 
अयं॑ अर्थोज्तर प्रत्तिपादते इति ! 
१२ दी० क० 


( १७८ ) 


सायण ने भाप्य में कहा है कि जिस प्रकार शिकारी लक्ष्य की खोज के लिए 
अपने कुत्ते को आगे भेज देता है उसी प्रकार गायों को खोजने के लिए इंद्र ने 
सरमा नामक कुतिया को आगे भेज दिया | सरमा को तीत्र गति के कारण उसे 
सरमा कहा है। याम्क ने व्युत्पत्ति प्रस्तुत की है, 'सरमा सरणात्‌ तस्या एपा 
मभवति  ।! हे 

सायण ने एक और जगह पर सरमा का एक वैकल्पिक अर्थ मी दिया है। 
उन्होंने उसे देवशुनी अथवा वाक ( वाणी ) कहा है।। अथर्ववेद में सरमा 
का दो बार उल्लेख आया है। उनमें से एक उल्लेख ऋग्वेद के मंत्र को ही उद्धृत 
कर देने से हो गया है? । दूसरां उल्लेख बैल के वर्णन में हुआ है । यहां कहा 
गया है कि सरमा कूर्म श्ववर्ति कृमी आदि के लिए बैल की कुष्ठिका ( 06५ 
०898 ), खुर और अपचित (90४०5 ) अन्नभाग रहे है । कूर्म आदि 
के साथ सरमा का उल्लेख करने से लगता है कि अथर्ववेद संहिता में सरमा 
को कुत्तों की देवता मान लिया गया था। वाजसनेयी संहिता में सरमा को 
चबाक्‌! कहा है” । मैत्रायिणी संहिता में, 'वाग वे सरमा' कहा है। अर्थात्‌ 
सरमा का अर्थ वाणी लिया गया है* । इसी अर्थ को देखकर सायण ने 'वाणी' 
का वैकल्पिक अर्थ प्रस्तुत किया है। सरमा का तीसरा श्रर्थ बेदी” लिया 
गया है? । यह भर्थ कर्म-कांड का महत्व बढ़ने पर लिया जाने लगा होगा | 


१. निरुक्‍त ११ २४ 
२. तह. सं, ५ ४५.७ पर भाष्य, “क्तं सत्यं यज्ञं वा यती प्राप्लुवती 
सरमा सरणशीला स्तुतिरूपा बागंगिरसां गवार्थमिन्द्रेण प्रहिता देवशुनी वा गा 
अविन्दत्‌ पणिभिरपहता: ।! 
३. फू. सं, ४. १६. ८ और अ. वे, २०, ७७, ८. 
४. ” अ. वे. ६. ४. १६ : "ते कुष्ठिका: सरमायै कूमेंम्यो अदघु: शफान्‌ । 
ऊवध्यमस्य कीटेम्यः इववर्तेम्यी अधारयन्‌ । 
५. “विदयदों सरमा” इ०। भाष्यकार उवदः--“सरमा वाक्‌ त्रयी 
लक्षणा । सा हि अभिषवे समान रमते” इ, । अर्थात्‌ वह सोमन्यज्ञ में समान 
रूप से सुख देती है । क्रिन्तु महीधर को व्याख्या है :--''सह रमन्ते देवा विश्रा 
वा यस्यां सा सरमा वाक्‌ ।--शुक्लू यजुर्वेद संहिता, ३३.६९ ( उबढ-- 
महिघर-भाष्य-समेता नि. सा. प्रे, ) पृ. ५४६. 
६, में, सं. ४.६.४. 
७. ते. आ, प्रपाठक १, अनुवाक १०, ( राजेन्धरलाल मित्र द्वारा सायण- 
. भाष्य के साथ संपादित कलकत्ता १८७१ ) पु. ७३-७४ : “सरमा इति स्त्री 


ननीनओओ 


( १७६ ) 


यास्क ने इस अर्थ का निर्देश नहीं किया | महाभारत में दिवशुन्या सरमया' कहा 
गया है' । वराहपुराण में बृहददेवता के अनुसार कहानो प्रस्तुत की गई है । 
किन्तु सरमा को कुत्तो कहा है । दया हिवेंद ( १५ वीं सदो ) उसे देवशुनी३ 
मानते हैं। सायण का प्रभाव उन पर स्पष्ट दिखाई देता है ।“सरमा को रोहिणो 
नक्षत्र भी मान लेने को चर्चा को गयी है । उसे आंधी की देवी ( #ठाक- 
8006066४$ ) भो मात लिया गया है। सरमा को प्रतोक-केथा मान छेने पर 
यह कहा जा सकता है कि पणियों के अघोन गायों को छुड़ाने के लिए इंद्र ने 
सरमा को भेजा, अर्थात्‌ मेधों में रुके हुए पानी को बरसाने के लिए घुलोक की 
देवी ने अपनी दूती आंधी ( 80770 ) को भेजा । अंत में देवी ने स्वयं जाकर 
विद्युत एवं वज्ञ से भेवों को चीर दिया । मेक्सम्युलर के अनुसार सरमा उपा 
है और गायें उसकी किरणें। ये गायें ( किरणें ) पणियों ते ( रात्रि ने ) 
चुराई थीं* । इसको पुष्टि के लिए परिचम के विद्वानों ने ट्यूटानिक शब्द 
50779 और ग्रोक झब्द क्ॉशिय) का सरमा इस झवब्द से रूपात्यक साम्य 
सी दिखा दिया है। अथर्ववेद में चार आंखों वालो कुतिया का उल्लेख प्राप्त 
है? । इस पर से ब्लूमफील्ड ने सरमा का संकेत व्यक्त किया है | 








पुमम्‌” इति । भाष्य : “सरमा वेदि:, सरः सरणं अनुष्ठानप्रवुत्ति: सा च मीचते 
परिच्छिद्यते अत्रेति सरमा सा च तयोदु हिता । 'इति' एवं स्त्री पुमम एका स्त्रो 
द्वौ पुमांसो इत्ति अपत्यत्रय संपत्तम्‌ । 

१, मे. भा., आदिपव ३. १-९. 
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इिद्याधगव 9. 282; 28. छ. ए॒छंए0, शलशाएंएणा 270 शे्ञी]050970फ 
पाल ४६९०४, 9. 28. 


७. अथर्ववेद ४.२०.७ “कश्यपस्य चज्षुरसि शूल्याश्च चतुरक्ष्या: ।” आदि 
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( १८० ) 


सायण ने अथर्ववेद की इस कुतिया को 'सरमा” कहा हैं! । हिलब्नेंड. 
[ परां॥657276॥ ) ने सरमा को उषा मानकर 'सारमेयो' को सूर्य एवं चन्द्र 
निरूपित किया हैं । 

ऋग्वेद के दसवे मंडल में ही दो कुत्तों का उल्लेख हैं। उसे इस संदर्भ में 
देख लेना झ्रावइयक हैं | वहाँ कहा है? : 

“हें अग्ते, अच्छे मार्ग से, चितकवरे और चार आँखों वाले४ प्रमा के जो 
दो पुत्र हैं उन्हें दालकर तुम जाओ” आदि (१०), 'हे यमराज गृहरक्षक, 
चार आँखोंवाले मार्ग रक्षक और लछोकविख्यात ऐसे तुम्हारे दो कुत्ते इस प्रेत की 
रक्षा के लिए दो' आदि ( ११)“; “जिनकी नाक रम्वी है, ऐसे ये प्राणिजीवी, 
बलवान और यम के दूत दो कत्ते लोगों पर दृष्टि रखकर घूमते हैं । ये कुत्ते सूर्य 
वे दर्शन करने के लिए हमे अच्छे प्राण प्रदान करें ! ( १२ ) 

यह ध्यान देने योग्य बात है कि, दसवे मंत्र में 'सारमेयौ' कह देने पर 
'इवानौ' यह और एक्र पद रकखा गया है। इस सारमेयों विशेषण से 'सरमा के 
लड़के” इतना अर्थ मंत्रदृष्टा ऋषि को अभिप्रेत प्रतीत होवा है । ऋग्वेद के समय 
सारमेय' का अर्थ कुत्ता नहीं रहा होगा । इसीलिए 'दवानौ' पद मलग से दिया 
गया हैं। इस दृष्टि से देखने पर 'सरमा” को कुतिया ही मानना होगा । 


ए. 404; 7०प्राक्षु छत धा० थिशांप्या 07ंग्रांवा 8006०, ए०ए 
घिबएछक0 ए, 8, 8., >ए 5, 68, 

१. मायण, “बत्वारि अक्षीणि यस्या: सा चतुरक्षी तादृश्या: शुन्याः देवानां 
संवंधिन्या: सरमाख्याया: । चक्षुरासीत्‌ इत्यनुषंग: ।” 

२, शकव6: एल, एशाशंणा & एप्गा05090ए 0/ ६॥6 ए6१४७, 
9. !28 

रे. कह. से, १०,१४,१०-१२ 

४. यहाँ सरमा के पुत्रों की चार आँखें बताई गई हैं। श्थर्ववेद में भी- 
कृतिया को चार आँखोंवालो कहा गया है | (अ. वे, ४. २०. ७: शुन्याइच 
चतुरक्ष्या:' इ ) यहाँ ग्रिफिथ के अनुसार कह सकते है कि इन चार बाँखों में दो 
आँखें है और उन भाँखों पर रहने वाले दो काले दाग हैं, मिलकर चार आँखों- 
वाली शुनी का उल्लेख हैं । यह मत उचित जान पड़ता हैं। कसग्रिप्रा! 5 प्ज- 
ग्य78 07 ६6 68ाद्ाए६ ए०१०४, ४०. 7 ( प्राथ्माण, ) 96, [फ, अर, 
7. 9. 460 &00-70(8, 7. 

5. वेंया यह ११ वां मंत्र उस समय की अनुप्रास रचना को तो प्रयास 
नहीं है ? 


( १८१ ) 


कुछ विद्वानों ने माना है कि, 'सारमेय' शब्द की व्युत्यत्ति बाद में की गई 
* | उसे देखकर सरमा को कुतिया मान लिया गया । किन्तु सारमेयौ का कुत्त 
5 अर्थ में प्रयोग यदि ऋण्ेद मे होता तो 'इ्वानौ' शब्द से द्विरूक्ति करने को 
;9छ आवश्यकता नहीं थी । क्योंकि मंत्र मे 'सारमेयौ इवानौं' कहा गया है । 
ससे स्पष्ट है कि, ऋग्वेद मे 'सारमेयौ' का अर्थ 'श्वान' नहीं है, ग्रपितु 'सरमा 
: दो पृत्र' है। बाद में सम्भवत्त: सारमेय का इवान जाति के अर्य में विकास हो 
या है। 


इवान का अर्थ सायण ने वायु' भी दिया है। इव्यन की व्युत्पत्ति व्यास लेने 
(ले! के अर्थ मे को है। यास्क ने इव' धातु से इवान शब्द को व्युत्वत्ति बताई 
(। अच्यत्र 'रिव' घातु से भी व्युत्पत्ति को गई है? । मघध्वाचार्य ने अपने 
ग्रन्दोग्णेपनिषद्‌ के भाष्य में इ्वान का अर्थ कुत्ता नहीं लिया, अग्रितु वायु! 
लगा हैं। इस भाष्य के अनुवादक श्रोशचर्द्व वसु ने भो उन्ही का अनुसरण किया 
[7 | यदि हम इस अर्य को लेंगे तो सरमा को आँधी के झूप में ले सकेंगे। 
योकि आँधी के पुत्र वायु ही हो सकते है । दो प्रकार के ये वायु कौन से थे 
सकी कल्पना नहीं हो सकती । सरमा को कुतिया न मानकर यदि आंधी मान 
लया जाता है वो ऋणेद मे वणित यम के दूत 'सारमेयौ' के साथ 'श्वानौ' को 
एयु कहना पड़ेगा | तब सरमा के सूक्‍त को प्राणि-कथा की उत्पत्ति की दृष्टि से 
मे महत्व नही दे सकेंगे । 

किन्तु जब कि हमे सरमा के अर्थ के विपय में कोई निश्चित कल्पना नही हो 
[यी है, तव हम ऋग्वेद के भाष्यकारों को ही प्रमाण मानकर चलेगे | अधिकतर 
पाष्यकारों ने सरमा को कुतिया ही माना है । 

वह्याड पुराण में सरमां कश्यप और क्रोचा की कन्या हैं और उसके इयाम 
श्वीर शबलू दो पुत्र यम॒ के अनुचर है। यास्क के समय सारमेयौं शब्द की 
युत्पत्ति की जाने लगी और शबल कुत्तो के साथ सरमा को भी कुतिया मानने 
हगे होगे । ऋग्वेद में वणित सरमा तथा यम के अनुचर दो शबल कुत्ते इनका 
प्मीकरण हो गया हो यह भी संभव है। ऋग्वेद मे दोनो इवान शक्ल है किन्तु 
आगे चलकर एक श्याम और दूशरा शबछ हो गया है ! 

परिचस के विद्वानों ने जो सरमा को उपा ( 0&एछ7॥ ) या आांधी (६077) 
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( १८२ ) 


का प्रतीक माता है, उसके अनुसार सरमा भौर पणियों की कहाती एक प्रतोक- 
कथा हो रह जाती है। फिर भी सारतीय नीतिकथा ( ल्‍006 ) का पूर्वहूप 
हमें उसमे दिखाई दे सकता है । एक कुतिया की गतिविधि से प्राकृतिक बर्ष 
लिया जाना नीतिकथा का पूर्वरूप प्रकट कर सकता है ॥ 


वास्तव में कुतिया से प्राकृतिक तथ्य निकाल कर उसे श्रतोक-कथा मानना 
समोचीन न होगा । पहले तो कुतिया का मानवीकरण और उत्तो पर प्राकृतिक 
तथ्य का झारोप करना एक दूर को सूझ मात्र है। हमें तो रूगता है कि, 
सरमा-पणि-संवाद ऐसे उलके हुए अर्थ को व्यक्त नहीं करता । वास्तव में 'रसा' 
नदो को पार कर जाने वाली सरमा के प्रति पणियों ने आश्चर्य व्यक्त किया 
हैं। उन्होने उसे प्रलोभन दिखाकर अपने पक्ष सें छाने की चेष्टा भी को है। इच 
विशेषताओं को देखकर इस उंदाद से किसी तथ्यपूर्ण ऐतिहासिक घटना का ही 
बोध होता है, न कि किसी प्रतीकात्मक अर्थ का । 

श्येव सोमरस इंद्र के लिए घुलोक से ले आया इस घटना का जऋहग्वैंद में 
उल्लेख है' । वहां वह प्रतीक उचित जान पड़ता है। परमा की कथा में वैसा 
ही प्रतोक १दिचम के विद्वानों ते हूंढ़ निकाला हैं। संभव हैं, भारतीय परंपरा में 
भी इस साम्व-संवंध को चर्चा हो चुकी हो। क्योंकि जैमिनीय ब्राह्मण को 
सरमा-कथा में कहा गया हुँ कि, पहले गरुड को पणियों की झोर भेजा था । 
किन्तु पणियों ने उसे रिश्वत दो जोर वह फिसल गया । बाद में इंद्र ने सरसा 
को भेजा । उसकी एक शर्त थी : उसकी संतान को गायों का दूध मिला करेगा 
तो वह जा सकती हैँ । इसे संजूर करने पर सरमा ने सफलतापूर्वक कार्य किया * । 

सुपर्ण ( गढ्ड ) को किसी कार्य के लिए भेजने की यह कल्पना ऐतरेय 
ब्राह्मण में भो आ चुको हैं। उसमें सोम लाने के लिए जगती जादि छंदों को 
भेजा गया। वे छंद पक्षी बनकर उड़े । प्रधम दोनों छंद भसफल रहे । यायत्रो 
चामक तीसरे छंद को कहा गया तब उसने देवताओं से कहा कि वे उसकी स्तुति 
करें। उन्होने गायत्री को रतुति की । तब पक्षी ववकर वह उड़ कर गई | वहां 
सोमरक्षक गंधवों के साथ उसका युद्ध हुझा । फिर वह पक्षो सफल होकर लौट 
आयारे। 

किन्तु यह समान रूप भाष्यकाल में प्रस्तुत किया गया है । वास्तव में व्छग्वेद 
का सरमा-सुक्त एवं श्वेनद्वारा सोम-हरण का सूक्त भी बमपने आप में स्वतंत्र हैं। 











१, का. सं. ४, २६. ४-७. 
२. जै. ब्रा. २.४३८-१; २३६-१, ४४०-१. 
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उषा या आंघी का प्रतीकात्मक अर्थ सरमा में नहीं दिखाई देता | हां, इ्येत 
अवश्य अग्नि अर्थात्‌ विद्युत्‌ का प्रतोक माना जा सकता है | 

कऋवेद में सरमा को कुतिया नहीं कह्टा है, किन्तु यम के दो अनुचर कुत्तों 
को 'सारमेयौ' कहा गया है, इसकी पुष्टि जनसमाज में प्रचक्तित इवान-संबंधी घार- 
णाओं से हो जाती है। बंबई के पारसी समाज में मृत्यु के समय कुत्ते को पास 
रखते है, ताकि मृत उसपर वैठकर जा सके । यह प्राचीन छोक-घारणा रही है 
कि कुत्ता यम का दूत हैं । आज भो कुत्तों का रात को रोना सुनकर बहुतेरे लोग 
उसे अशुभ मानते हैं | अतः: 'इवानौ” का अभिप्राय कुत्तों से ही हैं । 

बृहद्देवता में उसे 'दिवशुनी' नहीं कहा गया । इस तथ्य की ओर ध्यान 
देने पर भी वहीं पर प्रस्तुत उसके चरित्रचित्रण से उसे दिवशुनी” कहा जा सकता 
हैं । वृहद्देवता में प्रस्तुत सरमा-कथा * में कहा हैं कि पणियों ने उसे बहन का 
नाता जोड़ने का प्रस्ताव किया भौर धन की भी लारूच दी ) किन्तु उसने उसे 
टुकरा दिया । फिर भी उसे दूध की इच्छा हुई। स्वभाव के 'लौल्य' के कारण 

पणि यों का दिया हुआ हृध वह पी गई* । इंद्र ने उसके छौटने पर गायों के बारे 

में पछा तब वह कुछ न कह सकी । तब इंद्र नें उसे लात मारी, जिसके कारण 
सरमा ने असुरों का पिया हुआ दूध उगल दिया । 

यहां सरमा ने बहल का नाता और घन ठुकारा दिया है । क्योंकि एक 
कुतिया के लिये ये चीजें क्या महत्व रखती है; किन्तु प्राणि-'स्वभाव' के अनुसार 
चंचलता और जिह्ना का 'लौल्य'ं तो अवश्य ही उस कुतिया में है। यह स्वासा- 
विक था कि, तत्काल दूध मिल जाते पर इंद्र का कार्य वह न करे; और इंद्र ने 
भी उसे छात से मारा । यदि सरमसा अन्य ऋषि या देवता होती तो इंद्र उसपर 
अपने हाथ से वार करता । किन्तु एक कुतिया पर महावली इंद्र को हाथ चलाने 
की आवश्यकता न थी । वह कुतिया थी, इसीलिए उसे पैर से मारने में सुविधा 
अधिक थी । हमे लगता है कि, शौनक को भी वह देवशुनी के रूप में ही अभिप्रेत 
रहो है भले ही उसका वैसा उल्लेख न किया गया हो । 

सरमा कुत्ती थो इसीलिए इंद्र ने अभियान के पूर्व परणियों को ओर उसे 
भेजा था। ऋग्वेद-कालू मे शिकारी शिकार किया करते थे। भालू एवं भेड़िये 
की शिकार के उल्लेख ऋषग्वेद में प्राप्त है? । लोगों में इन प्राणियों के विपय 

१. व्‌. दे, प्रा, 24-36 (/6०5ण० ७०5 एतप07 ) 
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इसके दो कारण हैं : एक तो यह कि, सरमा-सूकत में कुतिया को मनुष्यवत्‌ 
व्यवहार करते हम देखते हैं ओर उससे मानवीय अर्थ प्राप्त होता है । दूसरा 
कारण यह है कि, इस सकक्‍त में अत्यन्त प्राचीन काल की राजनैतिक तथा व्याव- 
हारिक प्रज्ञा ( 9णांप्रव्ग ध्ात जणाताए जांडत0ण ) व्यक्त हो चुकी है। 
इसमें साम, दान, भेद आदि युक्तियों का प्रयोग हुआ है जो प्राचीन भारतीय 
नीतिशास्त्र के नियमों में प्रमुख रहे हैं। इत नियमों का भी प्राचीन रूप हमें इस 
सूक्‍त में मिलता है । 
सरमा एक कुशरू एवं मेधावी दुती का सफल कार्य कर रहो है। 
उसने पणियों को उनकी कमजोरी से अवगत करा दिया" । पणियों ने तो उसे 
इंद्र के विधय में उपहास-पर्भ प्रइन पूछे है। पणी भी मूर्ख नहों थे। उन्होंने 
भी उसे कहा कि, वे इंद्र की मित्रता चाहते है। इस पर इच्द्र की सामथ्य के 
विषय में सरमा ने उन्हें जब कहा, तब वे शांत होकर उत्तर देते हैं : 'हमारे 
भी शस्त्र तीखे है। युद्ध के बिना गायें कौन छोड़ेगा ?' पणि पहले से ही जानते 
ओ, इन्द्र का आक्रमण होगा । अतः वे तैयार हो गये थे । सरमा को वहन बनाने 
की एक राजनैतिक चाल थी | 
श्रो हरियप्पा का कथन है कि, सरमा स्वयं कुतिया नहों थी* जिस प्रकार 
कब्र सर्पो की तथा विनता गरूड की माता हो गई, उसी प्रकार सरमा भी 
कुत्तों की मां बन गई है । यहां हम यही कहना चाहेंगे कि, भले ही सरमा 
सूलरूपेण मनुष्य योनि को दूती रही हो, किन्तु ऋग्वेद के समय में ही उसे 
देवशुनी मान लिया होगा तो कोई आइचर्य नहों । जहां तक साम, दान आदि 
नीतिशास्त्र के नियमों का प्रश्न है, वे सरमा-सूकत मे भलीभाँति व्यक्त हो रहे 
है । अतः इस विद्येषता के आधार पर भी इसे हम नीति-कथा का पूर्वरूप सान 
ही लेंगे तो असमीचीन न होगा । 
भागे चल कर वृहदेवता में सरमा का चरित्र उदात्त नहीं रहा हैं। उसमें 
चह लालचो है । उसके स्वभाव में “लौल्य भी है। किन्तु यहाँ भी साम, दान, 
भेद आदि युकितियों का प्रयोग किया हुआ है । 
आगे चर कर संस्कृत नीतिंकथा में इन युक्र्ति-प्रयुक्तियों का प्रयोग जानवरों 
ने काफी किया है, जो मवोरंजन का विपय हो बैठा है । इसका प्राचीत रूप हमे 
पंचतंत्र में मिलता हैं। जानवर अपने करत दिखाने लग गये । सियार ने सिंह 
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एवं वैल की मैत्री में वाधा उपस्वित कर चैल को मरवा डाला" | तव सियार 
ने साम, भेद विश्नह आदि युवितयों का ही प्रयोग किया है। पाली साहित्य में 
भी इस प्रकार की युक्तिपूर्ण प्राणिकथाएँ संयूहोत हुई है । इनमें भी राजनैतिक 
पदुता व्यक्त होती हैँ । इस विश्येपता का सदसे प्राचीन रूप हमें सरमा सूक्त में 
मिलता है । अतः युक्षित-प्रयुकवितयों से भरी नीतिकथा का प्रारंभ सरमा सूकत से 
बच्छा ज्ञात हो जाता है। 

ऐतिहासिक रूप में हमने यह संभावना प्रकट की थी कि, पणी उस समय 
के यहूदी छोग रहे होगे, जो भारत में व्यापार के छिए आया करते थे। पणों 
और फिनेशियन्ध ( ?॥0॥60ं8॥5 ) में छूपात्मक साम्य तो हैं ही और  यास्क 
ने भी पणियों को बनिया कहा है | यह ध्यान देने योग्य वात हैं कि, पणियों 
का जहन्तद में असुर तथा दस्पु नहीं कहा हैं। वृहद्वेवता एवं सर्वानुक्रमणी में 
उन्हें बनुर कहा है । किन्तु वह देवताओं के विरोघो होने के कारण हो । पणों 
भारत के आदिवासी अनार्य नहीं हैं। ये लोग सूद का व्यवहार तथा क्रयविक्रय 


न्‍ँ 


), 





हि 


ने वाडे, फिनिशिया के वाशिदे, व्यापार के निर्मित्त रसा के उस पार रहा 
ते थे। वे यदि बनार्य और मसम्य लोग होते तो सरमा को जोबित 

रखते । किन्तु वे जिस चतुरता से सरमा के साथ पेश बाये हैं उससे स्पष्ट होता 
है कि, पणी सम्य संस्कृति के व्यापारी लोग थे । यास्क एवं सायण ने भो उन्हें 
व्यापारी एवं व्यवहारी कहा हैं! । संभव है, ऐसा और कार्य भी विदेशियों के द्वारा 


उस समय किया जाता हो ॥ क्षायों में मख्य वोर इंद्र ने इन विदेशियों को परात्त 
कर गाय प्राप्त कर हां । 


इस सूकत से यहो नोति-तत्व लिया जा सकृता हैँ कि, सचाई एवं चतुरता 
से काम लेने पर सफलता निश्चित रूप से मिलती है । सरमा को कुतिया मान 
लेते पर अथवा न मानने पर भी नोतिकथा का पूर्वरूप इसमें मिलता हो हैँ 
क्योंकि सरमा-सृक्‍त में प्राचोन काल की राजनतिक पटुता का रूप हमें मिलता 
हैं । इसोलिए इसे नोतिकथा का पूर्वरूप कहा जाय तो अयुक्तिक्ष न होगा । 
चेदिक कल्वित-कथा ( कटा0ा ) 

ऋग्वेद में कल्पित कथा के होने में संदेह प्रकट क्रिया जा सकता हैं। क्योंकि 
त्रेद अपीरपेय हूँ | यह प्राचोत्त घारणा रही है कि वेद में जो कुछ क हैं, वह 
चथ्यपूर्ण है । किन्तु ऋग्वेद में देवतारोप के कारण कई अचेतन वस्तुएं मनुष्यवत्त 


2870 








१, पचतत्र, तंत्र १. 

२. वृ. दे, ८.२३ 

३. निरुक्त, २ १७ "'पणिवंणिग्‌ भत्रति”; सायण, “पणि: मा मू: व्यव- 
हारी मा नूया:” ( भाष्य, ऋ. सं. १.३३.३ ) | 


( १८७ ) 


बहार करती दिखाई देतो है। जो बात प्राणियों की, वहीं प्राकृतिक द्ह्यों 
की । इन प्राकृतिक दृद्यों में नदियाँ भी जा जातो हैं और नदियों तथा विश्वा- 
मित्र में हुआ संवाद ऋग्वेद में सुरक्षित है * । 

विश्वामित्र पैजवन सुदास नामक राजा के पुरोहित हुए तव उनको पुरोहित- 
कर्म में प्रचुर घन प्राप्त हुआ। सारा धत लेकर विद्वामित्र विपाट-शतुद्री 
( रावी और सतलूज ) के संगम पर आये । नदियों में काफी पानी था । नदो 
पार करने के लिए विश्वामित्र ते तीन कचाओं में नदियों की स्तुति की । नदी 
ने कहा : “इस प्रदेश को हराभरा करते हुए देवनिमित समुद्र की ओर हम जा 
रही हैं। हमें रकना नहीं है। तो आखिर यह व्राह्मण नदियों को क्‍यों आह्वान 
कर रहा है ?” विद्वामित्र ने कहा : “नदियों, सोमयज्ञ करते के लिए मुझे उस 
पार जाना है। क्षणभर रुक जाओ श्रद्धापूर्वक मेरी यह प्रार्थना है.” नदी ने 
उत्तर दिया : “वज्ञवाहु इंद्र ने हमे खोदा है। नदियों क्ो रोकने वाले वृत्र का 
संहार उसने किया है। सुहस्त इंद्र ने ही हमें प्रवाहित किया । उसी की आज्ञा 
से हम इतनी विस्तार से बह रही है। इंद्र ने बहते पाती को बहने दिया है ।” 
नदियों ने इस संवाद को न भूलने को भी कहा । विश्वामित्र ने उन्हें बतछाया कि 
वे रथ आदि लेकर आये हैं। वे उस पार जा सके इतना पानी कर दिया जाय । 
नदियों ने कहा : “हें प्रशंसक, तुम्हारी बात हम माल लेती है। वयोकि गाड़ी 
एवं रथ में वैदकर तुम दूर से आये हो | मां अपने बच्चे को घाने के लिए, या 
लड़को अपने पिता के सामने जिस प्रकार भुक जाती है, उस प्रकार हम यहां 
भुक रही हैं।” विद्वामित्र ने कहा कि, “यदि मार्ग मिल जाय तो भरत छोग तर 
जावेंगे । वे उसकी स्तुति करेंगे । भरत उस पार चले गये। तुम्हारा प्रवाह 
चलता रहेगा। नहरों को पावी मिला करे। जल्दी बहने छगो। तुम्हारी 
समृद्धि हो । 

करवेद के इस संवाद से प्राचीच कल्पित-कथा व्यक्त हो रही है। आज 
जिसे अलेगरी ( 86809 ) या घ्वनिकथा कहेंगे, उरी का यह्‌ पूर्व रूप है । 
वयोंकि नदियाँ मानवेतर प्राकृतिक पदार्थ हैं एवं अचेतन होने पर भी वे सचेतन 
हो उठी हैं। अचेतन पदार्थों को प्राणवात्‌ कल्पित कर उनको कहानी कह देसे 
से 'अलेगरी' या घ्वनिकथा हो सकती है। इसी का पूर्वरूप हमें इस संवाद में 
दिखाई देता है । 

कराेद में इस सृक्‍्त को देवतारोप के कारण हो स्थान मिछ पाया है । 
नदियों पर देवता का आरोप बहुत प्राचोन काल से होता आया है । इसमें एक 


२. छह, सं, ३.३३,१-१३. 
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( १८६ ) 


घटना या तथ्य रहे होंगे, इस तथ्य की ओर सायण ने घ्यात नहीं दिया । 
उन्होंने पणियों को वणिक्‌ अवश्य कहा हैं*, किन्तु वह यास्क का अनुसरण मात्र 
है । सायण के बाद दया दहिवेद (१५७ वीं शती ) ने नोतिमंजरो में ऋग्वेद को 
देवत-कथाओं से कुछ वीतियाठ दिये है । इस प्रकार उन्होंने वैदिक कथाओं को 
अपने नोति-सिद्धान्तों की पुष्टि के लिए दष्टांत के रूप में रक्खा है । 

ऋग्वेद के आख्यान-सूक्तों में प्राचोन आरूयानों को लोज करने का प्रयास 
परिचम के पंडितों ने किया । ओल्डेनवर्ग ने कुछ सूक्‍तों की ओर आाखझूयानों की 
दृष्टि से ध्यान दिया है। मेक्समुलूर ने तो देवत-क्थाओं के पीछे एक विशाल 
प्राकृतिक तथ्य ( रिधाएा०/ 9॥७7077679 ) को प्रस्तुत किया है। मेकडोनेल 
जादि अन्य पश्चिमी विद्वात भो वैदिक आशख्यानों को प्राकृतिक घटनाओं पर 
किया हुआ रूपक मानते है । आखूयानों से ऐतिहासिक तथा सम्यत्ता-विषयका 
तथ्य मी स्पष्ट किये जा रहे हैं । 
चृहददंबता 

वृहददेवता की सभी आख्यायिकाओं में एक दो स्थल ही ऐसे हैं, जहाँ हमें 
तीतिकथा का पूर्वरूप दिखाई देता है । सरमाकथा झौनक ने अवश्य कहो है, 
कितु वृहद्देवता की इस कथा को शब्दश: लेंगे तो उसे हम प्राणि-क्था का 
पूर्वकूप भिश्चित रूप से नहीं मान सकेंगे । क्योंकि शौनक ने सरमा को स्पष्ट 
शब्दों से देवशुनी नहीं कहा । यहां केवल वह दृत्यैन्द्री' हैं? । 

एक तथ्य अवश्य है | राजनैतिक तथा व्यावहारिक सूझ-वूझ या प्रज्ञा शौनक 
ने अपनी सरमा-कथा में प्रस्तुत की है । नीति-कथा की इस विशेषता का प्राचीन 
रूप यहां दिखाई देता है। ऋग्वेद के समान बृहद्वेवता में भी साम, दान आदि 
युक्तियों का प्रयोग हुमा हैं। यहां सरमा ने पणियों का दिया हुआ दृघ पी 
लिया ओऔर इंद्र का विश्वासघात किया। उसके स्वभाव में “लौल्य हैं। इसे 
प्राशिि-क्था को अपेक्षा राजनैतिक पदु-कथा का तो पूर्व रूप अवश्य मान लिया 
जा सकता है 

प्राणि-कथा का पूर्वरूप भी बृहद्देचता मे अन्यत्र मिलता हैं। सोभरि और 





२. क्र. से, १०.१०८,१० “'किच पणयः व्ययासहिष्णवो वणिजः । 
पणिवंणिर्मवति । ( निरुक्‍त २.१७ ) इति यास्‍स्कः पणय इव लुब्धक:--इ. 
( सांयण कृत भाणष्यं ) 

२. बु, दे, ८.२४-३६ 

३. वहीं ८.२७ 

४. वहीं ८.३१ 


चिद्र नर कथा इसका उदाहरण १ बता 3 पद जज >> अाओ+ ऊदटंदियों 
चत्र की कथा इंचका उदाहरण ' हुँ) कण्द के पुत्र सोनारे ने ऋपने छुट्टांबय 
न्ज्जओे ऊंचा 


के साथ छुछक्षत्र म यज्ञ प्रारण किया ! किन्तु चूंही। व उसके यंत्ध क्वा बचाज एड 


न्‍्> खा डाला ड््ड्ड सोभरि बजे सजा जज जिस नाते >> डक अहों 
हुविप खा डाला | ठद सोभरि ने इंद्र, चित्र मौर सरच्वदो को स्तुति को ॥ चूहे 
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क्वा आफ] चित्र वन अध्ा कि - आम 
का राजा चित्र इत्त ल्तुत्ति से 
० कप ० है 


जज हक" अव्नम-कन क्वा खउच्यांव ०.० ही मिल गया श्ओ ज्ल्-सत 
साथ उसकी नो स्तुति कर देने से उसे देदत्व का उच्यान नचिल यया। दित्र ने 








ऋषि को दस हजार यायें दान में दीं । त्तुत्ति करते हुए ऋषि 


कया। अंतःकरण से प्रसन्न होकर चित्र ने ऋषि को क खज्जपि क्षो स्ति 
किया। अंतःकरण से प्रसन्न होकर चित्र ने ऋषि क्नलो कहा: ऋषि को स्तुति 





१ न्फे ओदिकषपत आने | हे स्ल जाववर व सोफ्िि से च् देवता जज 
के लिए में योग्य नहीं हु। दया कि में जानवर की योनि में उत्पन्न हैँ। देवतासों 


। 
खुली के. धर! पस्तंति लि. >> पर तन जा ० अंतिनम कर 
क्की तुम सतत कराने £ र को अंतिम मंत्र 


ग्रेल्थम ०” इस सुच्त से “अचिदिती गो 
“औोत्यम्‌ू० इस सूकत से “झद्िविनी को मी स्ठुत्ति 


5 
उतन्‍्न खा डाला £-3 इस पर न + : 2 का कपक «कह 7 गट ल्स््ड्िल घोमे च्् 
अत्त खा डाला हू । इच्च पर इंद्र के साथ चूहा की नी स्ठुत्त घपोमरि ने की, 


यह एक रोचक घटना हैं। चित्र ने ऋषि को स्पष्ट शब्दों में कहा हैं कि, वह 


पशुवोनि मे उत्पन्न है। 


ब्््त् जेल डे पे एक चहा मनणष्य ू समोच प्रशंसा 
हम दइखत हू क्ु, एक चूहा मनुण्य के समा अह्यत 
3 


से प्रमन्न होकर कुछ कहता है। जानवर के द्वारा मानवोय व्यवहार का यह 
चध्य प्राचीन प्राणि-कधा को घटना ( मरणंतं८ा ) को व्यक्त करता हैँ । प्राणि- 
कथा के इस साहित्यिक झंकन को उंस्छत चीतिकथधा का पूर्वहूप मान लेंगे तो 
बनुचित न होगा । चूहे के मनुष्यवत्‌ व्यवहार को देखकर ही हम इसे पूर्च रूप 
मानेंगे । 

इस कथा से एक नोधि-सार व्यक्त हो रहा है कि, बड़ों के साथ छोटों 
का भी सम्मान पर वे चुरंत खुश हो जाते हैं बौर सनन्‍्माव देनेवाले 
का कार्य सफछ । प्रचंत्ता किसे बच्छी नहीं लूगत्तो ? 


शौनक ने ऋग्वेद के दो मूक्‍तों क लाघार पर यह बाढ्यान अल्तुत किया है 


१५ 4 
6 

20 
4 ग्री 


दोनों के ऋषि सोमरि काप्व हैं। प्रथम का देवता इन्द्र एवं “चित्र है, तो दृत्तरे 
को अध्विनी । घौनक ने पोमरि-कृत चित्र को स्तुति ऋच्ेद के प्रवम सूकत के 
अन्तिम मंत्र से इस प्रकार की हूँ : 

हविष्‌ देने वाले मुझे इन्द्र वें घन दिया या घनवतो उरत्वत्ती ने बबदा 


राजा चित्र में दिया ? 





दि + 
१. बृ. दे, ६.ए८-६२ 
२. ऋ. सं. ८.२१.१८ 
है. कऋ- नो, ८.२- 
४. ऋ. से. ८. २१ एवं २२ 


( १९१ ) 


'पहुस्त एवं दशसहस्रों की यह संपत्ति उसे चित्र ने ही दी है। सरस्वती 
तट पर थोड़े राजा लोग हैं। उनमें चित्र ही वर्षा के समान धन देने वाला है? । 

ऋगेद को प्रातन कथा ( १68०70 ) इस प्रकार है: सरस्वती तीर पर 
राजा चित्र ने इंद्र के संदोष के लिए यज्ञ किया । तब उस यज्ञ में इन मंत्रों के 
द्रष्ठ ऋषि सोभरि को प्रचुर घन प्राप्त हुआ । सोभरि ने दान देने वाले राजा 
चित्र की दान-स्तुति की । 

वास्तव में कर्वेद में राजा चित्र को चूहों का राजा नहीं कहा है । शौनक 
के समय में राजा चित्र का रूपान्तर आखुराज अर्थात्‌ चूहों के राजा में हो 
गया । यह कहा जा सकता है कि, जिस प्रकार सरमा का रूपान्तर तिरुक्‍त में 
देवशुनो के रूप में हुआ, उसी प्रकार चित्र का चूहों के राजा के अर्थ में । फिर 
भो ऋग्वेद के 'सारमेयौ' शब्द से सरमा को कुत्तों की मां समान लिया गया, 
किल्तु चित्र के विषय में ऐसा कोई कारण नहीं दिखाई देता । ऋग्वेद के इस 
सकत मे चित्र एक राजा है और उसने सोभरि को चहुत घन दिया। कि्तु 
पचित्र चुडा था इसका कोई संकेत प्राप्त नहीं होता । उसकी दान-स्तुति से स्पष्ट 
हो जाता है कि वह एक यज्ञकर्ता दानशील राजा ही था। 

फिर भी, वृहद्देवता की चित्रकथा का जहाँ तक संबंध है, उसे हम शौनक 
के समय की प्राणिकथा कह सकेंगे, इसीलिए नीतिकथा का पूर्वरूप भी | संस्कृत 
मीतिकथा के ये सब बीज हैं। वैदिक युग में ये बीज उपेक्षित रहे, किन्तु आगे 
चलकर स्वतंत्र रूप से वे दृढ्मूल हो बैठे। जब छोककथा ने साहित्य में नया 
प्रवेश किया त्तत इनका विकास होने छगा । यह विकास उत्तरोत्तर जातक, 
पंचतंत्र तथा महाभारत की कथाओं में भलीभांति दिखाई देता है । 
नीतिमंजरी 

दया द्विवेद का समय पंद्रहवी शताव्दी है। उन्होंने ऋग्वेद को दैवतकथाओं 
नो प्रस्तुत किया है। नीतिशास्त्र एवं अन्य लौकिक नीतिवचनों को पुष्टि के 
लिए उन्होंने इन वेदिक कथाओं के उदाहरण दिये है । अतः स्वयं उन्होंने इस 
ग्रंथ को 'नीतिमंजरी' कहा है । वास्तव में किसी सिद्धांत की पुष्टि के लिए 
कहानी कहने को प्रणाली बहुत प्राचीत रही है । उसी का अनुसरण दया दिवेद ने 
किया हैं। फिर भी सर्वताधारण वीतिवचनों ( ॥४४७॥79 ) को लेकर उनकी 





१. क्र. सं, ८. २१, ६७. एवं १८: “इन्द्रो वा घेदियेत्‌ मर्ध सरस्वती वा 
सुभगों ददिर्वसू । त्वं वा चित्र दाशुपे । ( १७ ) 
'चित्र इद्‌ राजा राजका इदन्यके यके सरस्वतीमनु । 
पर्जन्य इव॒ तत्तनद्धि वृष्टधा सहस्रमयुता ददतू ॥ (१८ ) 


ह ( १६४ ) 


प्रणाली ( त८णंट७ ) ऋग्वेद में नहीं अपनायोी गई। इस प्रकार को प्रणाली 
का आविष्कार प्रथम ब्राह्मण-मंथों में ही हुआ । नीतिशास्त्र के सिद्धांत भी स्थिर 
नहीं हुए थे, जिनकी पुष्टि प्राणिकथा को लेकर ऋषि करते । 

वैदिक कथाओ से तत्कालीव समाज एवं सम्यता का भलो भांति परिचय 
हमे मिलता हैं। इव कथाओं से उस समय के लोक-साहित्य की कल्पता हम कर 
सकते है । 

इनकी सब से बड़ो विशेषता यह है कि, ये आख्पान शिक्षाप्रद हैं। प्राचीन 
परंपरा से प्राप्त महाव व्यकित के चरित्र तथा महाव दार्शनिकों के उपदेश से 
समाज को शिक्षा देने का कार्य चछता था । इस उपदेश का साध्पम ये कथाएं 
रही हैं ' इसी से वैदिक समय में 'इतिहास' साहित्य का निर्माण हुआ । किसी भो 
दार्शनिक विचारों के रहस्य को स्पष्ट करने के लिए लोगों मे कहावी कहने को 
प्रणाली बहुत प्राचीन हूँ । 

करग्वेद के आख्यान-सुकतों की भाषा सरल है और अभिव्यक्ति में क्ृत्रिमता 
का अभाव है । संवादों को भाषा-शैलो मंजी हुई है और जर्थ-ग्राहिणी है। सरमा 
या पणियों की उक्तियों में शब्दों का जो विव्यास है उन्‍हें विशेष मह॒त्व है। 
पर्णियों को सरमा ने 'असेन्या वो वचांसि' कह कर घागर में सागर भर दिया है । 
यजु वे दः 

तैत्तिरीय संहिता-- 

संस्कृत साहित्य में ग्रथम बार गद्य का आविष्कार यजुर्वेद में हुआ । प्रागे 
चलकर लोकिक संस्कृत में गद्यकाव्य के रूप में गद्य का स्वरूप स्पष्ट हुआ। 
अत्यन्त प्राचीन समय में गद्य एवं पद्य दोनों रूप रहे आए थे । यह स्वाभाविक 
था कि शुति-काल में श्रवण के हारा किसो भी साहित्य का ग्रहण किया जाता 
था। इसलिए गद्य की अपेक्षा पद्य को महत्व प्राप्त था । प्राचीन संस्कृत साहित्य 
में इसीलिए छंदों को अपनाया गया । जो गद्य प्रवट हुआ वह कंठत्थ व होने से 
ठिक नहीं पाया । इसीलिए ऋणगेद के कई स्थल ब्रुटित अवस्था मे रह गये है । 
संभव हैँ झ्ाख्यान सूकतों के भोत्त कभी किसी समय में गद्य भाग भी रहा होगा 
ओऔर उसमे कुछ कहानिया भी रही होंगी । उस समय की जो लोकप्रिय कथाएं 
थीं उन्हें इस लुप्त गद्यभाग में स्थान मिला होगा । जो भाग पद्चरूप मे था वह 
टिक गया किट गद्य का कयांश लुप्त हो गया । 

यजुरवेद का विषय हो कुछ भिन्न सा है। इस काल में घतोय विधिविधान 
एवं देवासुर-संग्राथ को कथाओं को विश्ेप स्थान प्राप्त हो गया था। ये दोनों 
तत्व परस्पर पोषक थे | एक ओर घरखेद-कालोन देवत-कथाएं स्थिर हो बैठी थीं 


( १६५ ) 


और यज्ञोय देवता साकार ही उठे तो दूसरी ओर इन देवताओं का यज्ञ के लिए 
सन्‍त होना उनका एक स्वभावक़ार्य हो वेठा था । 
यजुर्देद की तैत्तिरोय संहिता में यज्ञ को चर्चा 'को गई हैं। इसमे कुछ 
आरूयान भी आए हैं। नीतिकथा के विकास में उत्तका भी योगदान रहा है । 
ऋग्वेद की सरमा कथा में साम, दाम, भेद आदि राजनैतिक युक्ति-अ्रयु ज्ितियों का 
प्रयोग किस प्रकार हुआ इसे हम देख सकते हैं। किन्तु है 5] स्थल ऋत्वेद में 
हुंत कम है । तैत्तिरीय संहिता में ऐसे स्थकू कई मिलेंगे । क्योंकि व्छग्वेद-कालीन 
माज इंद्र द्वारा प्रशासित था । तब आपमप्र के संघर्ष उतने नहीं थे जितने बाद 
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से । और इंद्र भो स्वयं अच्छा राजनोतिज्ञ था। किन्तु यजवेंद के समय में 
राजनैतिक चतुरता और लछौकिक सझवूझञ की आवश्यकता अधिक प्रतीत होने 
हूगी | इसका रूप हम देव और दैत्य के संघर्ष क्रो कथाओं में देखते हैं 

तैत्तिरीय संहिता में देवासुर-संग्राम की एक कथा इस प्रकार है :-- 

देवता, मानव तथा पितर एक्त पक्ष में त्तथा विरोधी पक्त में दैत्य, राक्षर 
और पिशाच थे | इनमें से राक्षपत जिस व्यक्ति के शरोर से रक्त निकाला करते 
थे, उसे विषला बना देते थे । इस से वह व्यक्ति प्रात:काल तक मर जाता 
यथा । देवताप्रो ने जान लिया कि यह सब राक्षसों का कार्य है। उन्होंने राक्षसों 
की अपनों ओर बुर लिया। राक्षसों ने शर्त रकखी कि, अथुरों को लूटने सें 
प्राप्त धन में से आधा हिस्सा उन्हें घिलना चाहिए । देवताओं ने उतकी शर्त मान 
ली । इस फूट के कारण असुर पराजित हुए। विजय प्राप्त होने पर देवताओं ने 
राक्षमों को भगा दिया । तब राक्षसों ने उनके इस छल कपट के विपय में बहुत 
शोर मचाया । इस पर देवताओं में अग्ति को आगे किया और राक्षसों को परा- 
जित कर दिया * । 

इस आख्यायिका से स्पष्ठ होता है कि देतताप्रों ने असुरों को जोतने के 
लिए 'मेंद! नामक युक्ति का प्रयोग किया है। अनायों को जीतने के लिए जायों 
द्वारा राजन॑दिक चतुरता से काम लिया गया है 

दूसरों एक आख्याथिका हैं: 

देवताओं के पुरोहित वृहस्पति थे और अनु 
के ये दोनों परोहित बड़े मेघावी थे ।॥ इसीलिए 
पाना दष्कर कार्य हो बैठा | तब देवताओं ने यज्ञ 
प्रलो मत दिया | फलस्वरूप गंड और मर्क की राजनैतिक मलाह से असुर वंचित 
रहे और जसुर पराजित हुए । आगे चलकर देवताओं ने यज्ञ प्रारंभ किया । तब 


रों के झंड तथा मकर । असरों 
देवताओं को असुरों पर विजय 
में गंड और म्क को सोम देने 





१. ते. सं. २. ४. १ मनुष्या: पितरस्ते० परासु रा: इति । 


( १६६ ) 


देवताओं के वचनानुसार शण्ड और मर्क शुक्र और मंघी सामक्र पात्र में रखे हुए 
सोम को पीने के लिए थज्ञ में दाखिल हुए । ठब देवताओं ने आपस में मंत्रणा 
की कि अपने काम के लिए इन्हे सोम दिया पर अब इन उद्याम पुरोहितों को 
अपने पक्ष में रखना उचित नहीं । यह विचार करके देवताओं ने उनको सोम तो 
दिया ही नहीं, प्रत्युत उनकी फरजीहत करके उन्हें वहाँ से निकाल दिया 

इस आव्याधिका से स्पष्ट ही देवताओों की कूटनीति, चतुरता दिखाई देती 
हैं। पहले तो उन्होंने शण्ड और मर्क को “भेद युक्ति से बसुरों का वुद्धिवल 
नहीं-सा कर दिया, और वाद में स्वार्थ पूर्ण हो जाने के उपरान्त गद्दारों पर 
विश्वास न करना चाहिए और वह भी शत्रपक्ष का गद्दार हो तो कतई विश्वास 
के लिए यं.गय नहीं है, इस कटनोति-विपयक घिद्धान्त का ही उन्होंने मनसरण 
किया है । 

पंचतंत्र में काकोलुकीयम्‌ नामक जो तृतीय तंत्र हैं उसमें इसी तथ्य को कौए 
तथा उल्लओं की कहानी में प्रकट किया गया है। तैत्तिरो संहिता की उपरोक्त 
शण्ड-मर्क की कहानी में यह सिद्धान्त कहानी द्वारा प्रौचोन काल में ही व्यक्त | 
हो चुका है । उसी का विकसित रूप काकोलुकीयम्‌ में देखा जा सकता है। इस 
तंत्र का प्रथम इलोक ही इस प्रकार रखा गया 

“तन विश्वसेत्‌ पूर्वविरोधितस्य शत्रोर्च मित्रत्वमुगागतस्य । 
दग्यां गुहां परय ऊलूकपूर्णा काकप्रणोत्तेन हुताशनेव ॥९ 

और इसके अनन्तर काकराज ठथा उलकराज की कथा प्रारंभ होतो हैँ । उसका 
सारतत्व उपरोवत इलोक़ में प्रकट किया गया है | किन्तु इलोक के प्रथम चरण 
में जो कहा गया है वह नीतिविपयक सिद्धान्त पंचतंत्र से भी प्राचीन है। यजुर्वेद 
की तैत्तिरीय संहिता के समय भी इसी प्रकार का चीति-विषयक सिद्धांत मवश्य 
ज्ञात था! शण्ड बौर म्क को आखज्यायिका में इस तथ्य का उद्यहरण प्रस्तुत 
हो गया है | शण्ड और मर्क की आख्यायथिका और काकोल्कीयम्‌ में नीतितत्व 
समान है : शत्रु को मित्र बना लेने पर भी उस पर विश्वास नहीं रखना चाहिए। 

इससे यही तथ्य स्पष्ट होगा कि, पंचतंत्र की कथाओं की पूर्व परम्परा में यजुबद 
को इन कथाओं को भी महत्व हैँ। पंचतंत्र में राजनैतिक प्रज्ञा तथा लोकिक 
चतुरता ( एगांपत्ग थाव छणरॉंवर जशांइत्एम ) का जो दर्शन होता है, 
उसका उद्गम ऋषग्वेद की सरमा-कथा में व्यक्त हुमा था। किन्तु वहाँ संपूर्ण 

१. ते. सं. ६, ४. १० “€बृहस्पतिदेवानो पुरोहित०” इत्यादि । [( तैं- 
वर, १११९१ ) 
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चथा में प्राप्त नहीं है । यजुर्वेद तैत्तिरोीय संहिता मे इस प्रकार की कथा पूर्ण- 
रूपेण उपस्थित है। देवासुर-हंग्राम की कथाएँ या शण्ड और मक्क की आख्या- 
यिका में राजनैतिक प्रज्ञा, लौक्ेक चतुरता तथा युवित-प्रयुक्तियाँ भरीभांति 
प्रकट हो चुकी है। आगे चलकर ऐसे हो सिद्धान्तों ने प्राणिक्रथा का चोला पहन 
लिया और पंचतंत्र की एक परंपरा हो बैठो । 


किन्तु यह माव लेना होगा कि, यजुर्वेद की इस आख्यायिकाओं का सुख्य 
उद्देश्य घामिक हो था। यज्ञकर्म का ही विषय इन कहानियों मे अभिप्रेत है । 
फिर भी ऐसी आख्याथकाप्रों मे अनायास ही राजनेतिक या लौकिक प्रज्ञा श्रकट 
हो गई है। इसे आगे चलकर महाभारत तथा पंचतंत्र में प्रमुखता मिली हैं और 
चह प्राणिकथा के चोले में । इसीलिये हम इन आखझ्यायिकाओं में पूर्व रूप देख 
पाते है । 

वराह्यवतार को कल्पना का बोज भी तैत्तिरीय संहिता मे निहित है। इसी 
का तैत्तिरीय ब्राह्मण में विकास हुआ है* । 
कहानी का प्राचीन रूप 

ऋग्वेद मे प्राप्त कुछ मंत्रों से प्राचोत कहानी की कल्पना को जा सकती है । 
ऋग्वेद मे यम-यमी संवाद जैसे सुक्‍त कहानी को व्यक्त करते हैं । किन्तु ऋग्वेद 
में कोई संवाद पूर्णरुपेण प्राप्त नहों होता । कहानो का संपूर्ण रूप यजुर्वेद में हो 
सर्वत्रयम दिल्लाई देता है। वाजसनेयी संहिता तथा मैत्रायणी संहिता यजुर्वेद की 
थग्राचोन संहिताएँ है । तैत्तिरीय संहिता मे प्राप्त कुछ प्राचीन देवत-कथाएं इसमे 
भाई है। इन कहानियों में हम देवासुर-संप्राम की कथा का रूप देख चुके है । 
सैत्रायणी संहिता मे रजनो की उत्पत्ति के विषय में एक सुंदर आख्यान है" । 

यम की मृत्यु हो गयी । तब उसकी बहच यमी को देवताओं ने बहुत 
समफाया । किन्तु वह यम को भूल त सको । देवतात्ं के पूछते पर वह कहतो 
रही की यम॒ वी आज ही मृत्यु हुई है। तब देवताओं ने परामर्श किया कि यह 
इस प्रकार भूल नहीं सकती अतः रात्रि को उत्पन्व किया जाय | उस काल में 
केवल दिन ही होता था, रात नहीं थो.। रात का निर्माण कर देने से दूृपरा दिन 
जाया। बाद में यम्री अपने विषाद को भूल सकी । इसलिए कहते हैं कि दिन 
और रात दु.ख भुला देते है । 

इसी आखूयान में रात की कारण-कथा प्रस्तुत की गई है वह एक सुंदर कल्पित 
कथा हैं । इसी संहिता मे इंद्र द्वारा पर्वतों के पंख काटने की कहानों भी है। 
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यजुर्वेद का प्राचीन गद्य ऋग्वेद की अर्वाचीन ऋद॒चाओं का समकालीन है । 
इसी गद्यगैली का विकास धथर्ववेद, ब्राह्मण भादि ग्रंथों में हुआ है । इसके पहले 
लोक-साहित्य के मौखिक रूप में गद्य का जो उपयोग होता था उसी को साहित्य 
में अपनाया जाने छगा। गद्य की भूमि साहित्व-क्षेत्र मे प्राप्त हो जाने पर कहानी 
ने यजुर्वेद संहिता में प्रवेश किया । आगे चलकर गद्यकाव्य को मकथा! एवं 
आस्यायिका' जैसी विधाओं के रूप में गद्चशेली विकसित हुई । 

प्राचीन गद्य की दो घाराएँ चल पड़ी थीं। एक धारा धामिक ग्रंथों में प्रवा- 
हित थी ओर दूसरी धर्म ग्रंथों से दूर | पहलो धारा यजुवेद, अथर्ववेद, ब्राह्मणों 
तथा उपनिपदों में स्पष्ट हुई है और दमरी धारा लोकवाणों में प्रचलित छोक- 
साहित्य में प्रवाहित थी । लोगों में वीरक॒था, अदुभुतक्थर, प्राणिकथा आदि कई 
प्रकार की कहानियाँ कही सुनी जाती थीं। ये कहानियां छौकिक गद्य में थीं। 
उसी का विकास गुणाढ्य द्वारा पैशाची मे लिखित वृहत्कथा में हुआ | दुर्भाग्य से 
वृहृत्कथा आज अश्राप्य है । फिर भी इस लोकिक गद्य का प्राचीन रूप वृहत्कथा 
में अवश्य रहा होगा । इसी गद्य-शैलो में नीतिकथा का जन्म हुआ। पंचतंत्र में 
इसी का साहित्यिक्र एवं परिष्कृत रूप सुरक्षित हूँ । 

यजुर्वेद के समय गद्य में कहानी का प्रारंभिक रूप दिखाई देता हुँ । यहां भी 
प्राणिकथा नहीं मिलती । देवासुर-संग्राथ-विपयक्त तथा अन्य कथाओं का मूल 
उद्देश्य यज्ञधर्म की पुष्टि करता है। फिर भी अनायासेत छछ, कपट, चतुरता, 
युव्तिप्रयुकित आदि का उपयोग इन कहानियो के पात्रों ने किया है। इस्तो राज- 
नैतिक या लौकिक चतुरता को प्राणिक्रथा की श्राड़ में व्यक्त किया जाने छूगा । 
इसीलिए संस्कृत तीतिकथा के पूर्वरूप यजुर्वेद मे भी पाये जाते है । 
अथव देद 

अथर्वत्रेद मे भी पूर्ण नीतिकथा का जसाव हैं। कहग्वेद के बहुत वाद की 
रचना होने के कारण प्राकृतिक दृश्यों पर किए गये देवतारोत। का स्वाभाविक 
स्वरूप इसमें तहीं दिखाई देता । वैदिक देवत-कथाएं धर्म का अभिन्‍न अंग बन चुकी 
थीं, इप्तीलियें अथर्ववेद में उनका ग्रहण नहीं किया गया । क्योंकि अयर्चवेद में 
बामिक क्रियाओं की अपेक्षा लौकिक ज्ञानविज्ञान की ओोर ध्यान दिया गया । 

अथर्ववेद का संहितंकरण बहुत बाद में हुआ हैं। फिर भी उसमें मिहित 
बहुत सी सामग्री प्रादीन है। प्राचीच काल से ज्ञान-विज्ञान वी वातों का संग्रह 
इस संहिता में हुआ है। अतार्यों की भी सामग्री इसमें समाविष्ड हो गई है, जो 
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भार्य एवं अतार्य संस्कृति के सामंजस्य की ओर संकेत करती है । भृगुओं ने इस 
देश की परंपरा, आख्यायिका तथा लछोक-साहित्य से जो कुछ अच्छा था, उसे ले 
लिया और उसका ब्राह्मणीकरण कर डारा* । किन्तु भृगुओं ने प्राणि-कथाओं 
को नहीं अपनाया, यह अथर्ववेद्र से स्पष्ठ होता है। उस समय प्राणि-कथा प्रच- 
लित नहीं थी यह नहीं कह सकते । संभव है ब्राह्मण धर्म के लिए अनायों की 
प्राणिकथा को उय्यक्त नहीं समझा हो । प्राणिक्रथा बाद में अयनायी गईं। 
संहिता साहित्य के काल में प्राणिकथा किसी वथ्य या तत्व का प्रतिपादत करने 
के लिये माध्यम नहीं वन पाई थी। इसीलिए ऋषियों के मंत्रों मे उसका 
अभाव है । 
अथर्ववेद में ऐहिक तथा लौकिक तथ्यों को प्रकट होने का अवसर मिला यह 
ड़ी महत्वपूर्ण घटना है। यजुर्वेद का विपय कर्मकाण्ड था। उसका अंतिम 
लद्दय पूरछोकिक सख ही था ऋग्वेद की प्राह्शीन कथाओं मे अधिकतर लछोकिक 
सुखो को ही कामता की गई थी, ता बनुवेदं के सम ४ शक के आधिक्य 
से उसका लोयव हो वेठा था । रे पू८अध्रव॑त्रद में लोकपाहित्यू एवं लोक विश्वासों 
को स्थान मिल गया । तब बेनदर्क सीहित्य में फिर लो केक विचार वृष्टिगोचर 
होने रहूगे । लौश्िक कर्म के रष्यि से ऐहिंक छाभ को(हामना अयव॑बेद मे 
प्रकट हुई हैं | चीत्तिकवा में यह ऐहिक त्थां भोतिक ही लक्ष्य होता है । 
लौकिक जोवन के सामाजिक, राजनैत्तिक,- धामिक यू “तक क्षेत्रों में अभीष्ट 
सफलता की कंजी नीतिकथा पें निहिक्न:- होती. है; नवित विषय की दृष्टि से 
ऐहिकता का प्रवेश संहिताओं मे अधिकतर अथर्ववेद में ही पाया जाता है । 
अर्थात्‌ आगे चल कर लौकिक साहित्य का यह प्रारंभ ही है 





अथर्ववेद में प्राणि-क्वा नहीं है । फिर भी पशुओं के दुष्टातों से अपना मत 
स्पष्ट किया हुआ कहीं कहीं पर दिखाई देना हैं । 
हजारों सींग वाला बेल अर्थात हज़ारों किरणवाला चंद्र जिसका समद्र से 
उदय हुआ है, उस बलवान की सहायता से हम छोगों को घुला देता है? ) 


यहाँ चंद्र पर बेल का तथा उसको किरणों पर सींगों का आरोप किया 
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गया हैं' । यह विश्ञाल प्रतीक ऋग्वेद में भी व्यक्त हो चुका है । भयर्ववेद में 
प्राणियों का सक्ष्म निरीक्षण किप्ती उपमा के द्वारा प्रकट हुआ दिखाई देता है 
सरमा का भी उल्लेख है, किन्तु उसको कथा नहीं है। यहाँ कहा गया है कवि, 
बैल कुष्ठिकों को सरमा के लिए तथा खुरों को कछुए के लिए धारण करते हैं । 
इसका जपक्व अन्न कुत्तों के शाथ रहने वाले कोड़ों के छिए रख दिया है । 
ऋग्वेद का “द्वा सुपर्णा” ( १. १६४ ) मंत्र बधर्ववेंद मे ज्यों का त्यों रक्ष्ला 
गया हैं। फिर भो बगले मंत्र में कुछ सेंद कर दिया हैं: “इस संसार-बृक्ष पर 
सीठा फल खाने वाले अनन्त पक्षों जीवात्मा है। यहाँ अपनों संतानवृद्धि करते है 
ओर सब इस वृक्ष पर ही रहते हूँ ।” ये पक्षों जोवात्मा होकर अनेक हैं। 
ऋग्वेद में दूसरा पक्षी एक ही है यहाँ अनेक हैं" । एक मंत्र में* कहा हैं कि 
इस शरीर रूपो रथ को सात घोड़े जोड़े जाते हैं। ये सात घोड़े होते हुए भी 
सप्त नामक एक ही घोड़ा उसे चलाता रहता हैं। भर्थात आांख, कान, नाक, 
रसना, त्वचा, मन ये छः ज्ञानेद्वियां है, किन्तु आत्मा की चित शक्ति ही शरोर 
को चलाती है । 

एक झौर मंत्र में कहा है कि बंदर जैसा कुत्ते को तुच्छ मानता है वैसे वधन 
( इलाज ) करने वाले छोग रोग या दुख का प्रतिवंध करते हैं? । रोग को तुच्छ 


पु 
त्ड 


१. श्री ग्रिफिथ ने यह रूपक सूर्य पर तिरूपित किया है । ब्राउमत्‌ के अनुसार 
यह नक्षत्रों से भरे आकाश को ओर संकेत करता हैं। किन्तु आफ्रेक्ट (8००८६) 
एवं प॑. सातवलेकरजी ते इसे चंद्र माना है। 
२. हर से. १, १५४-६ 
“ता वां वास्तून्युइयसि गर्मध्ये यत्र गावो भरिश्यूंगा मयात्त 
बत्रहि तदुरूगायस्यथ वृष्ण:परमं पदमव भाति भरि ॥ 
सायण:--'यत्र येएु वास्तुपषु गाव: रइमयः भूरिश्वंगा अत्यन्तोलत्युपेता 
बहुभिराश्रयणोया वा निठुकत २. ७ ग्रिफिथ के अनुसार अनेक सींगवाला तथा 
अशांत बैल का प्रतीकार्थ अनेक किरणोंवाले नक्षत्र हैं। यह ऋर्थ ग्रातमन की 
व्याख्या की पृष्टि करता हैँं। एक 3 प्रश्याशशत०ा ० अधबंबेद ७०. 
3, 9, 339 ( &06६ '४०0० 3४०. . ) 
३. अ., वें, ६, ७०, २. 
अ. वे. कां, € सूकत ४, मंत्र १६ ते छुप्ठिका: सरमाये कूमेंस्पो 
॥ रूवध्यमस्य कीटेस्य: इब्वर्तेंस्यो अधारयन्‌ .। 
वे, काण्ड ६ सूकत €, २०; में, २० 


अदघु: शफान्‌ 


हे सुक्त € मंत्र ४ 


( २०१ ) 


मान कर उसे टूर करने वाले लोग दूसरों को भी तुच्छ मानते थे क्या ? सहज 
ही आज के कुछ डॉक्टरों का स्मरण हो जाता हैं। उनको उपमा उन बंदरों को 
दो गई है, जो वृक्ष पर सुरक्षित बैठ कर नीचे से ताकने वाले कुत्तों का उपहास 
करते हैं। कुशल डॉक्टर रोग का उपहास करता है। यह प्राणि-विषयक उपमा 
चड़ो मामिक है। यह सव लौकिक जीवन के सुक्ष्म निरीक्षण का ही परिणाम है । 
निष्कर्ष : 

इस चर्चा से हम निम्नलिखित निर्णय पर पहुँचते हैं:- 

(१) ऋषग्वेद के आख्यान-सुक्रत प्राचीच कहानी के पद्मांश हैं । 
(२) इतिहास-पुराण' साहित्य वैदिक्त लोक-कथाओं का ही रूप था । 
(३) ऋग्वेद में संस्कृत नीतिकथा के पूर्वरूप मिलते हैं । 

( भ) दृष्टात:- ऋग्वेद में प्राणि-दृ्ंत देकर ऋषियों ने अपने कथन की पुष्टि 
या स्पष्टीकरण सौपर्ण दृष्ंत आदि में किया हैं । ( छ ) प्रतोकः- 
उपमा, रूपक, आदि के द्वारा प्राणियों के प्रतीक प्रकट हुए हैं । जैसे 
विद्युत पर इ्येत का आरोप। ( स ) लौकिक नीतिवचनः- ऋहचेद में 
ऋऋषि के वचन पुक्तियां बन गए। दान-स्तुति का सृकत (१०,११७. 
१-९, ) लौकिक वचनो से भरा पड़ा है । ( द 9 राजनैतिक प्रज्ञा 
(एणांध०४ फ्ञं$१09 ', युवितप्रयुक्त्रि, चतुरता तथा लौकिक जीवन 
में उपादेय सारतत्व; साम, दाम, दंड आदि का प्रयोग ऋग्वेद में 

, दिखाई देता है ऋग्वेद की सरमा-कथा और यजुर्वेद मे उन्हीं 
युक्तियों का विकास देवासुर-संग्राम कथा में मिलता है । 

(४) यज्ञ-संवंधी आख्यायिकाओं से अपने सिद्धान्त एवं नियम को पुष्टि तैत्ति- 

रीय संहिता आदि में को गई हैं। 

(७) अथर्ववेद में लोकिक विद्याओ्ों की ओर वैदिक समय में प्रधम बार 


व्याच दिया जाने लगा | लोक-साहित्य को मान्यता प्राप्त होने के लिए बह शुभ 
रूक्षण था। 


७८ (5 जे 6 न 
(० ) उत्तर्वादेक साहित्य में नीतिकथा 
ब्राह्मणों में आखूयान-- 
वेदिक साहित्य के दो भाग माने गये हैं। संहिताओं में मंत्र निहित हैँ और 
मंत्र-न्यतिरिक्त भाग को ब्राह्मण” कहा गया है ।' संहिताओं में हमे दोतिकथा 
प्राप्त नहीं हुईं, उसके पूर्व रूप मात्र प्राप्त हुए । अब हमें देखना है कि, ब्राह्मणों 


तथा उपनिपदों में चोतिकथा का क्या रूप रहा है । 
आयों के प्राचीन भावों एवं विचारों को अभिव्यवित् ऋग्वेद की प्रार्थना, 
मंकाण्ड एवं ज्ञान को शाखाओं के रूप में हुई हैँ। संहिताओं में वैदिक मंत्र 
रक्षित है । इन मंत्रों की व्यास्या करना, उन 6 कर्च को स्पष्ट करता तथा वैदिक 
विधानों की पुष्टि करवा यही ब्राह्मणों का मुख्य विपय हैं। द्वाह्मण भाष्यग्रंव 
भपते आप में स्वृतन्त्र विषय का आविष्कार करने वाले मूल प्ंय नहीं है 


उनका विषय मंत्रानुसारी है । 


््ट्र 52 


थ 


न 
हे 


न्राह्मणों के मुख्य दो अंश महत्वपूर्ण हैं। एक है यज्ञ-संत्रंयों दिचानों का कथन 
भौर दूसरा है 'अर्थवाद' । ब्राह्मगों मे वैदिक यज्ञ पंवंधी दियमों को चर्चा को 
गई है । वेदिक उत्तरकाल में यज्ञ विषयक्त जिज्ञासा चहुत हो बढ़ चुकी थी । यज्ञों 
के विधाव भो जटिल एवं विवाद्र होने लग गये थे। उत्त पर चर्चा करके उन 
विपयों को स्पष्ट करता आवश्यक था । 

हम यह कह चुके हैं कि, यज्ञ-संबंधो नियमों को पृष्टि के लिए आर्यवाद को 
रचना ब्राह्मणकारों ने को हैँ। विधि के लिए बर्थधवाद पोषक है। भाष्य 


लिखते समय स्पष्टोकरण ठथा पुष्टि के लिए भाष्यकारों ने दृष्टन्त एवं झारुवा- 
यिकाएं कहो है । किसो तथ्य का विवेचन, व्यास्यात्मक उल्लेख कहानो, मत को 





१. कल्पसूत्रकार के अनुसार:- ( अध्याय २, प्रधम पाद ). 
/संत्रश्च ब्राह्मणं देव हो भागौ तेन मंत्रतः । 

अन्यद्‌ ब्राह्मणमित्येतद्श्रवेद्‌ ब्राह्मणलक्षणस्‌ ॥ इति, एवं 

साथणाचार्य द्वारा ऐतरेय ब्राह्मण भाष्य से प्रथम अध्याय के प्रारम्भ में उद्धृत । 


( २०३ ) 


पुष्टि, उद्देश्य-कथन, प्रशंसा आदि बर्थवाद के अर्थ है ।" ब्राह्मणों में इस प्रकार 
के अर्थवाद के अन्तर्गत आख्यायिक्राओं का योगदान बड़ा ही महत्वपूर्ण रहा है । 
भाष्यकारों ने प्राचीन 'इतिहास-पुराण' का उपयोग अर्थवाद के रूप में कर 
लिया । प्राचीन काल से प्रचलित इतिहास-पुराण के भंडार से आख्यायिकाओं को 
लेकर विधि-विघानों की पृष्टि ब्राह्मणों में की गई है। इसीलिए अर्थवाद को 
'भूताथंवाद' भी कहा जाता है। यज्ञ के केवल नियमों को हो रख देना भाष्य- 
कारों ने ठोक नहीं समझा । उन्होंने भाष्य के रूखेपन को दूर करने तथा विषय 
को स्पष्ट करने के लिए बच्चे ही रोचक तथा मार्मिक आख्यानों का उपयोग 
किया है । 

जो घटना हो चुकी होगो, उसी का कथन 'भूतार्थव्राद! के रूप में किया 
जाता था ) इससे लगता है, अर्थवाद में अपनाई गई आशव्यायिकाओं को सत्यता 
के विषय में भाष्यकाल में सन्देह नहीं था । बाद में अर्थवाद को उतना यथार्थ 
नहीं समझा जाने छगा । क्योंकि कोई सिद्धान्त या नियम ही मुख्य रूप से प्रति- 
पाद्य होता है। अर्थवाद को उस प्रतिपाद्य की प्रशंसा या उसे गौरव प्रदान 
करने का प्रयत्न माना जाने लगा । फिर भी एक तथ्य स्पष्ट है कि इस अर्थव्राद 
में आये हुए आाख्याव बहुत प्राचीन थे । इसीलिए ऋषियों ने उन्हे अपना लिया था । 
वर्गीकरण 

ब्राह्मणों की आख्यायिकाओं का वर्गीकरण ढॉ० कणिक के अतुयार निम्त 
प्रकार किया गया है ।९ 

(१) प्रतीकात्मक आरुषान । ये कहानियां ऋत्विजों की उपज हैं । प्रतीकार्थ 
का वहन इंतकी मुख्य विशेषता है । | 

(२) ऐसे ऐतिहासिक तथा जनप्रिय आस्यान, जो उस समय के बड़े त्यवितयों 
से संबंधित हों ! 

(३) दार्शनिक पुरातन कथाएँ, एवं 





२, ऐश, जगावा, 2 8क्याओंत साशांड छाएाणाआए, 9. 83 :- 
खि[9फव 03 :--फिञञीकावात0णा त0्ी ब था गधा, कऱीकाशाणरओज ॥6- 
ग्रावए८,, &686४४५, चरधिताएवांवा 07 प्रधाधए८, 
तल्लाआधा0ता णी एप्ाए056 ण॒ 079]6०%; ध्कल्ध्या 07 
छएछारइडंता ए8 8 एशाहांग्र ठ0)]क6, क#शाएा- 

06, ए72756, ४ए]0टपा7 , 
२, प्र, ए, एयर, 8 ॥68०१० 0 एगांतंटवों १एइपतएए ५ पी 
8993 छाव्गाक्षा। (7, ए, 4-6-]] ), 90 7, 0७. (2: ( । 


है: ७४४ ॥ 


(४) नीति-संबंधी कहानियाँ + । इनमें , राजनैतिक तथा लौकिक प्रज्ञा 
( एगांपवब गाव फरग्राताए सपंप्तणाय ) का परिचय श्राप्त होता है। 

इनमें अंतिम प्रकार की कहानियाँ संस्कृत नीतिकथा का पूर्व रूप प्रस्तुत 
करती हैं । 

न्ञाह्मणों का विषय यज्ञ, उसके नियम, उसकी उपादेयता, भर्थवाद आदि है । 
भर्थवाद के रूप में प्राचीन आख्यानों का ग्रहण हुआ है। इन आसखस्यानों का 
प्रमुख उद्देश्य यज्ञ-नियमों को पुष्टि करना है। यज्ञ के संकीर्ण प्रान्च में उनका 
स्वरूप धर्मकथा का ही हैं। फिर भी वर्मकाण्ड की कर्कशता उनमें जाने नहीं पाई, 
साहित्य के व्यापक क्षेत्र में ये आख्यात चले आये हैँ, और इसी।छए रोचक भी है । 

इन आख्यानों मे निम्नलिखित तथ्यों की पुष्टि के लिए उनकी उत्तत्ति, है 
व्यू्यत्ति, कारण या प्रशंसा को लेकर प्राचीन आखूयान प्रस्तुत किए गए हैं । 

( १) वस्तु:-किसी यज्ञ-संवंधी वस्तु को प्रशंसा के लिए आख्यान कहें गये 
हैं । जैसे, 'पसस्था नामक पदार्थ की प्रशंसा एक आरूपान के रूप में की गई हैं । 
कहानी हैं कि, दीधघ॑जिद्डी असुरों ने देवताओं के यज्ञ में आकर प्रातःसबन को 
चाट लिया | तब उस दूषित वस्तु को शुद्ध करने के लिए मित्र वरुण ने पयस्था' 
के रूप में वर दिया । इस पयस्या से देवताओं ने प्रातः:सवन् के दोष का परिहार 


कर दिया | इमसे उनकी समृद्धि बढ़ी ।* 

(२ ) कर्म:--कभी-कभी कर्मविशेष क्‍यों करना चाहिए, इस विषध में 
अ,र्पान कहे गये हैँ । 'प्रवरर्य/ कर्म करने के बाद “उपसद' नामक कर्म करते का 
विधान हैं । उसकी पुष्टि के किए कहानी प्रस्तुत की गई है ।? किसी यज्ञ में एक 
अग्नि को प्रथम ले जाना चाहिए, इस नियम की पुष्टि भी पशु भौर देवताओं के 
एक आख्यात से की गई है । इस प्रकार को कहानियाँ अनेक है ।४ 





१. अंग्रेजी में |/07४ (४७ एक संज्ञा है। वह व्यापक्र श्रर्थ में प्रयुक्त 
होती है। इस संज्ञा के अन्तर्गत 780० के भतिरिक्‍त अन्य नीति-संबंधी कहा- 
निर्या भो आ जाती हैं। अतएवं केवल नीति-संबंधी कहानियां कहने से हमारा 
तात्पर्य ऐसी कथाओं से है जिनसे कोई नीति-तत्व प्रकट होता हो । किन्तु इस 
संज्ञा से मानवेतर सचेतन या अचेतन पात्रों का विधान स्पष्ट नहीं होता । अतः 
इस नीति संबंधी कथाओं को हम नीतिकथा या 4898 के पूर्व रूप मान लेंगे । 
श्राचीन नैतिक भाख्याद नीतिकथा ( ध9 ) के पूर्वहूप प्रकट करते है । 

२. ऐ.ब्रा., पं. २, अ, ८, ख॑ ४. 

३, चही, १, ४- ६, 

४. वहीं, २. ४. ६. 


( २०५ ) 


( ३ ) नाम:--कोई नाम किस प्रकार चल पड़ा, इस विषय में कहानी 
कही गई है। रुद्र भूपति को 'एथ” कहा गया है। यह चाम कैसे हुआ इसकी 
कहानो कही गई है ।" और एक प्रसंग में भारहाज के साम को 'सामकश्व' क्‍यों 
कहते हैँ, इसकी कारण-कथो कही हैँ । उसमें कहा हैं : अग्नि घोड़ा वन गया और 
उसने असुरों को मारा ।* 

(४ ) देवता:--प्रज्ञ में किसी देवता-विज्ञेष का ग्रहण क्‍यों किया जाता 
चाहिए इसे स्पष्ट करने के लिए भी कहानी प्रस्तुत की गई है | सोमयाग में प्रथम 
और अंतिम चरु की देवता अदिति है। इसकी कारण-कथा में कहा गया है : 
यज्ञ-पुरुष देवताओं के यज्ञ से चला गया | देवताबों ने बदिति की प्रार्यवा को, 
तव चर के रूप में वर दिया और सोमयाग करने के लिए कहा | इसीलिए वह 
चरु को देवता है ' 

(५) ब्राह्मणों में देवासुर-संग्राम की कथाएं भी कही गई हैं । प्राचीन आर्य 
एवं अनार्य के संघर्ष का प्रत्यक्षकल देवतकथा के रूप में हो चुका था। ऐतरेय 
तथा शतपथ ब्राह्मण में इस प्रकार के आख्याव मिलते हैं ।४ इस प्रकार की 
कथाएं तैत्तिरीय संहिता में भी मिलत्तो है। उन्हीं का यह भाष्यकालीन रूप है । 
नीति-संबंधो अआख्यात- ( शिता०।ं पिशााधाए८5 ) $ 

ब्राह्मणों में अन्यान्य प्रकार के कई आखरूपान मिलते है। उनमें प्रतीक-कथा, 
इतिहासकथा, दार्शनिक कथा और नोति-संवंधो कथा के रूपए स्पष्ट हुए है । 
इनमें नीति-संबंधी कथा के अन्तर्गत वे आख्यान भा सकते हैं, जिनमे राजनैतिक 
तथा लौकिक प्रज्ञा ( ?गाप्ृ०्श गाते ए०्ग्रतार ज्ञं४०0% ) का दर्शन होता 
हो । ऐसे आख्पानों की चर्चा हमें इसलिए करना है कि, ये आर्यान नीतिकथा के 
पूर्वहूप ही हैं। वैदिक काल में नीतिकथा का पूर्वरूप इस प्रकार अनजाने ही 
प्रकट हो गया था। उसी का विकास आगे चलकर महाभारत तथा पंचतंत्र में 
हुआ है । 

पच॒तंत्र में नीतिकथा का पूर्ण रूप निखर उठा है। इन नीतिकथा्रों में 
राजनैतिक तथा लौकिक प्रज्ञा का ही परिचय हमें प्राप्त होता है। विष्णुशर्मा 
एक नीतिशास्त्र के अच्छे पंडित थे और राजपुत्रों को नीतिशञास्त्र का ज्ञान करा 
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देने की प्रतिज्ञा कर बैठे थे। उन्होंने नीतिशास्त्र के नियमों को नीतिकथाएं सुना- 
कर स्पष्ट एवं पुष्ट किया है। उनकी नीतिकथाओं में नीति अर्थात्‌ राजनीति 
( ९०४०४ ) की युविति-प्रयुक्तां भरी पड़ी हैं। इस प्रकार की कहानियों में 
प्राणियों के पात्र होने के कारण जनसाधारण के लिए भी उसमें निहित नीति 
( ४०] ) लौकिक व्यवहार में उपादेय सिद्ध हुई। विष्णुशर्मा की इन कथाओं 
में इस प्रकार राजनैतिक तथा छौकिक बुद्धि, चतुरता या युक्ति-प्रयुक्ति का 
उपयोग किया गया है । 

पंचतंज्ञ की इस मुख्य विशेषता का उद्गम पहले से ही ब्राह्मण ग्रंथों में 
हो चुका है। ऐतरेय तथा शतपथ ब्राह्मण में ऐसे आखूपान मिलते हैं जिनमें 
राजनैतिक तथा लौकिक बुद्धि, चतुरता या युक्ति-प्रयुक्ति का परिचय हमें मिलता 
है । भारतीय प्रज्ञावाद का वैदिक रूप हमें इन ग्रन्थों में भी भली भाँति दिखाई 
देता है | संस्कृत नीतिकथा का यह बिशेष गुण बहुत महत्वपूर्ण बन गया हैं । 
ऐतरेय ब्राह्मण ५ 

ऐतरेय ब्राह्मण में इस प्रकार के आख्यान मिलते हैं। वास्तव में मूल 
उद्देश्य यश्ञ-विधान की पुष्टि ही हैं। फिर भी अनजाने ही इनमें राजनैतिक तथा 
लोकिक प्रज्ञा का उपयोग किया गया दिखाई देता द्रै । एक आख्यामन है: 

“प्रवगर्य यज्ञ-पुरूष देवतओं के यज्ञ से दूर हट गया। उसने कहा, में 
तुम्हारे यज्ञ में »न्‍त नहीं बनूंगा । देवताओं ने उसकी प्रार्थना की, किन्तु उसने 
नहीं माना । देवताओं में ताडना, भर्त्सता एवं उपहास कर उसे कष्ट दिया । 
फिर भी उस पर कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ा। तब आपस में देवताओं ने मंत्रणा 
को कि इसे नाराज करने पर अन्न कैसे उपजेंगा ? इसे तो उचित साधतों से 
पुष्ठ ही करना चाहिए। तब उन्होंने अश्विनों की प्राथना की कि वे यज्ञ-पुरुष 
को ओऔपधि देकर सुखी करें और ऋत्विजों को उसकी स्तुति करने को कहा ।* 

इस आख्यायिका में देवताओं की चतुरता परिलक्षित होती है! उन्होने 
साम, दण्ड, एवं दान का प्रयोग किया ओर अन्ततः अपना स्वार्थ पूरा कर छिया 
हैं। यहां यह द्रष्टव्य है कि देवताओं ने न केवल असुरों से ही, अपितु यज्ञ-पुरुष 
के साथ भी इस प्रकार की चालू चलो है। एक आख्यायिका में तो उन्होने 
अंगिरस ऋषियों के साथ भी ऐसी युक्तित का प्रयोग कर उनसे वाजी मार दी 
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है! । समय को देखकर अपने स्वार्थ की पूर्ति कर लेने की चतुरता देवताओं में 
पर्याप्त दिखाई देतो है। इस चतुरता का परिचय एक और आख्यायिका में 
मिलता है : 
प्राचीन काल में देवताओं ने ज्योतिष्टोम यज्ञ को सम्पन्न किया । फलस्वरूप 
उन्हें स्वर्ग मिला । तब उन्हें लगा, कहीं मनुष्य एवं ऋषि भी इस यज्ञ का संपादन 
-कर स्वर्ग में न चले आवें। अत: उहोंने ऋषियों एवं मनुष्यों के मन में अम 
उत्पन्न करने के लिए यूप को उल्टा गाड़ दिया और वे चले गये । मन॒ष्यों एवं 
क्षियों ने वहां जाकर यज्ञ चिक्नों में उस यूप को भी देखा । तब वे समझ गये 
कि, हमारे ही लिए देवताओं ने यह चार चली है। उन्होंने उसे उखाइकर 
ऊर्घ्वमुख कर लिया और यज्ञ सम्पन्न कर स्वर्ग को प्राप्त किया । 
इस आख्यान में देवताओं का बड़ा मामिक चरित्र-चित्रण प्रस्तुत किया 
गया है। मनुष्यों एवं ऋषियों की प्रवंचना करने में देवता तत्पर दिखाई देते हैं। 
इस कहानी से जहाँ राजनैतिक चाल प्रकट हो रही हैं वहीं लौकिक नीतितत्व 
क्री व्यवत ही रहा है । इस कहानी का सार यह हो सकता हूँ कि, उत्तम पद की 
प्राप्ति के मार्ग में रोडे अटकाने पर भी मेघात्री एवं उद्यमशील लोग अपने मार्ग 
की अड़चनें दूर करके सफलता प्राप्त कर लेते है। जोवन में बड़े छोगों द्वारा 
निर्तित जड़चनों को दूर करने की बुद्धि एवं साहस का जनसाधारण में होना 
अभीष्ट हैं। पंचतंत्र में नीतिसार को व्यक्त करने की जो प्रणाली हैं उसका यह 
प्राचीन वैदिक रूप है । केवल अन्तर इतना ही है कि, पंचतंत्र में नीतिसार वाक्य 
में स्पष्ट रूप से कह दिया गया है और यहाँ वह वर्जित है। इसका कारण यही 
हैं कि, इन आखूयानों का मुख्य उद्देश्य सम्प्रदाय-विशेष की पुष्टि करना है, वैदिक 
यज्ञ-विधानों को उपयोगी सिद्ध करना हैं! 
इस उदंद्य के कारण इन आरूपायिकाओं का लछौकिक ( 86८एाध7 ) 
नहीं रहने पाया । व्योकि, किसी घामिक प्रचार या स्पष्टीकरण के लिए उन्हें 
ब्राह्मणों के अन्तर्गत स्थान मिला है। ऐसे आख्यान उन दिलों लोगों में अवश्य 
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न 
स्ततो वे ते प्रथज्ञमजानन्प्र स्वग ल इति । 
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न 
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प्रचलित रहें होंगे। इन लौकिक आखझ्यानों को हो दैवतकथा का साहित्यिक 
रूप ब्राह्मणों में मिल गया । सूत परम्परा से चले आए आख्यान ही 
यज्ञ के प्रसंगों पर कहे सुने जाते थे। उन्हीं आख्यानों को भाष्पप्रंथों में स्थान 
मिल गया । 

ऐत्तरेय ब्राह्मण में इस प्रकार की लौक्िक कथा भो मिलती है । कहानो इस 
प्रकार है : 

* सृगु, अंगिरस प्रभूति ऋषियों ने सरस्वतो नदी के तट पर सत्र किया । 
उनमें आलप' नामक किसी पुरुष का 'कवर्ष नामक एक पुत्र था। ऋषियों 
ने उस कवर्षा को यज्ञ से बाहर निकाल दिया और कहा: यह दासी का पुत्र 
जुआ खेलता है, अतः बन्राह्मण ( शूद्र ) है। इस प्रकार हम जेसे शिष्टों में रह 
कर यह दीक्षा कैसे ले सकता हैं? यह कहकर उन लोगों मे 'कव्' को सर- 
स्वती नदी से दूर निर्जल देश में छोड़ दिया, जहां उसे पानी न मिल सके और 
उसकी प्यास से मृत्यु हो जावे। उस जंगल में 'कवष' को बहुत प्यास छगी । 
उस पोड़ा के परिहार के लिए उसने “प्रदेवत्रा' इत्यादि “अपीनप्तृदेवताक' सुक्त 
को पढ़ा | इससे वह जल देवता के निकट पहुँच गया । सरस्वती भी उसके लिए 
दोड़ आई । वह आज भी तीर्थस्थल है। ऋषियों ने जब देखा क्रि, देवताओं 
ने उसका सम्मान किया है, तो उसे बुला लिया । उसी सूक्‍त को पढ़कर वे स्वयं 
भी जल तथा अन्न की देवता के स्थान को प्राप्त कर गये ।*”” 


इसीलिए अपोनप्त्रीय/ करना चाहिये, यह एक विधि है। इसी की प्रशंसा 
उपरोक्त अर्थवाद में को गई हैं । किन्तु इसके अतिरिक्त और भी कुछ महत्वपूर्ण 
तथ्य इस आख्यान से व्यक्त हो रहे है । 

इसमें उस समय की मानाजिक गतिविधि पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । सदाचरण 
से दूर भठके हुए शूद्र व्यक्ति को किस प्रकार वैदिक आर्य दण्ड दिया करते थे 
इसका लोक़िक चित्र यहां प्रस्तुत हैं। प्रयत्त करने पर पाप घोए जा सकते हैं, 
यह चीतिसार इस कहानी से निकाला जा सकता है। इस आख्पायिका को यज्ञ 
विषयक्ष घर्मकथा का रूप ब्राह्मणकार ने अवश्य दिया है, फिर भी मूलत: जिस 
लोक-साहित्य से वह लछो गईं है, उसकी लौकिक विशेषताएं इस आख्यान में आा 
गई है, इसमे महत्वपूर्ण तथ्य यह है कि, एक शुद्र ऋषि को यज्ञ विधि का' 
अधिकार प्राप्त हो गया है। एक और प्रसंग में ऐहिक लोककथा का आभास हमें 
मिलता हैं। कमलनाल्‍ चुराने वाले चोरों ने शपथ लो, इसका भी उल्लेख हम 





१, ऐ.क्ना, २. ८. १. 


( २०९ ) 


निर्दिष्ट क्र चुके हैं ।* यह उल्लेख एक गाथा में हुआ है, और भाष्यकार उस 
कहानी को नहीं, अपितु शपथ का संदर्भ मात्र देना चाहते हैं । किन्तु इस उल्लेख 
से उस समय की कमलनाल चुराये जाने की लोककथा घ्वनित हो हो जाती है । 

कुछ आशूयानों में पशुपक्षियों को भी स्थाव मिल गया है। प्रायः नीतिकथा 
के पात्र पशुपक्षी होते हैं। नोतिकथा के विकास को दृष्टि से ऐसे आख्यानों 
का तो और भी महत्व है । देवतातों के लिए सोम छाने के उद्देश्य से छत्द 
पक्षी वन कर गये हैं। इसे सौपर्णाल्यान कहा जाता था। पहले ग्रायत्री 
तथा त्रिष्ठुप छन्‍्दों ने प्रयास किया, किन्तु वे जसफल रहे । अन्ततः गायत्री छन्द 
हारा सौपर्ण ढप लेकर सोम को लाया गया । उसे रास्ते में सोमरक्षक गंघर्व के 
साथ युद्ध भी करना पड़ा ।* 

एक तो पक्षी मनुष्य के समान सोमाहरण करे और विरोधी गंधव से युद्ध 
करके लौट आावे यह तथ्य महत्वपूर्ण है। इसी तथ्य को आगे चकूकर नीतिकथा 
में प्रधावता मिली । प्राणी मनुष्यवत्‌ व्यवहार करे यह नीतिकथा की एक बड़ी 
विज्येपता है। एक बौर तथ्य हम स्पष्ट कर चुक्क हूँ कि प्राणियों का नायक के 
काम में सहायक् होना लोककथा का एक तत्व ( 8९ण७7 ) है । उसी का यह 
ब्राह्मण-कालीन दिव्य रूप है। इस प्रकार की प्रवृत्ति वेदिक साहित्य में श्लीण 
हो रही है। फिर भी बह लछोककथा की जतिप्राचीन घटना (7७097॥) है ।३ 
ऋगेद में सोमाहरण के सूबत * से तथा प्रस्तुत प्रसंग में लोककंथा का वहो तत्व 
प्रकट हुआ है । कोई पशु या पक्षी मनुष्य की सहायता करे इस घटना ( पगठो- 
067६ , का विकास परिकथा एवं नोतिकथा में हो गया है । लोककथाओं से इस 
घटना को ग्रहण कर लेने से परीकृधा या नीतिकथा में उसका रूप लौकिक 
( 8६८एं» ) ही रहता है। बाज ब्राप्त हो रही लोककयाओं में यह प्राचीन 
घटना ( [ए0०ंतआ ) परम्परा से चछी भाई दृष्टिगोचर होती हैं।* उसका मूल 
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“अनेन समेनसा सो भिशस्तादेनस्वतोी वाइपहरादेनः । 

एकातिथिमप सायं रूणद्धि विसानि स्तेनो अपसो जहारेत्ति, इति ॥ 
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ऋग्वेद तथा ब्राह्मणों के उपरोक्त सौगा्णाख्याव में वैदिक काल में प्रक॒ट हो 
चुका हैं । इस बार्यान से उस समय को लछोक्कवा का बनृमात किया जा सक्ृता 
है। इस प्रकार की छोक-कथाएं उत्त युग में भी प्रचलित रहो होंगो, यह स्पष्ट 
है। भागे चलछकर ये ही पक्षो तायक्-तायिक्तादि सललोकिक व्यक्तियों की भी सहा- 
यता करते दिखाई देते हैं । परीक्था में यह विशेषता देखो गई हैँ । चीतिकथा में 
ये पद्म पक्षी स्वय॑ वायक-तायिक्ता को जगह ले चुक्ते हैं। अर्वात्‌ ये प्राणों स्वय॑ 
पात्र वनकर अपनी कहानों से किसी तीठिसार को व्यक्त करने रूग गये । 
ऋग्द में भी सौयर्ण दृष्ान्‍्त “हा सुपर्णा सबुजा तलाया०”" बादि मंत्र 
सें प्रत्तुत किया गया हैं। किन्तु वहां पक्षियों का दुष्टान्त मात्र हैं। यहाँ 
सुपर्ण पक्षी स्वयं कार्यशील है औौर वे मनुष्यवत्‌ कार्य कर रहें हैं। ब्राह्मणों में ये 
पक्षी सक्रिय हुए हैं। इस प्रकार सक्रिय पशु-पक्षियों ने कहानी में पात्रों का रूप 
चारण कर लिया है | चीतिकथा में ये पात्र आते हैं । उनके दृष्टान्त में कहानी 
कह देने से नीतिक्रथा हो जाती हैं। प्राणी-दृष्टान्त या प्राणो संबंधी अन्योकित सें 
यदि कहानी प्रवेश कर जाय तो वह भ्राषि-कथा ही हो जातो हैँ। वेदिक तथा 
बाइबल जैसे धर्मग्रंथों में ऐसी कहानियों को दुष्दान्त कथा ( ?४72765 ) कहा 
जाता है। 
ये दृष्दास्त-कथाएं लौकिक्त नोतिकवाओं के ही पूर्व रूप हैं। ऋचष्वेद में 
प्राणि दृष्ठान्त तो प्राप्त होते हैं, किन्तु प्राणि-संवंधी संपूर्ण दुष्ठटान्त-क्बाएं नहीं 
मिलतीं । ब्राह्मणों में पक्षियों का क्रियाशील प्रसंग सौपर्गाल्यान में हैं ठथा ऐसे 
हो अन्य बाख्यान दृष्टान्त-कथाएं ही हैं। मनुष्य तथा देवताओं की दष्टान्त- 
कथाएं बनेक प्राप्त होती हैँ । प्राणिपात्रों की दृष्दान्त-कथाएं कुछ कम है। 
जातकों में भी वौद्धों की नीतिकथाम्रों के साथ-साथ इस प्रकार की मानवर्च॑बंधी 
दृष्टान्त कथाएं कही गई हैं। ब्राह्मणों की दुष्दान्तनकथाओं का ही उब पर 
प्रभाव है । इसीलिए हम कह सकेंगे कि, भले ही सौपर्णाल्यात जैसी दृष्टांतकथा 
नीतिकथा का वैदिक रूप ज्यों का त्यों प्रस्तुत नहीं करती हो, तथापि उसमें 
'तीतिकथा की प्रारंभिक अवस्था अवश्य देखी जा सकतो है। ऋग्वेद का सौपर्ण- 
दृष्टांत प्रतीकवाद पर आधृत है, तो ब्राह्मणों में वरणित पक्षियों के द्वारा सोम 
छाते की घटना ( 4प्रशुत७ाआ ) छोककथा का एक झंग है। एक का मूलाघार 
'विद्युत्‌-रयेन साम्य है तो दूसरे का छोक-विश्वास । यह विभेद होते हुए भी ये 
दोनों स्थल तोतिकथा के अपने आपमें पूर्व रूप निरूषित किये जा सकते हैं। 
क्योंकि प्राणियों के दृष्ठांत में कहानी ते प्रवेश किया है मौर अपने मुख्य प्रति- 


मु 
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पाद्च को स्पष्ट या पुष्ट किया है। तब नीतिकथा का रूप बन बैठा । उसी प्रकार 
पक्षियों द्वारा कथा में किसी पात्र की सहायता करने की घटना वनें ही परी-कथा 
तथा नीतिकथा में विकास कर लिया है। यह स्पष्ट हो हो चुका है कि, वीति- 
कथा के प्राणिपात्र सक्रिय होते हैं । 

ऐतरेय ब्राह्मण के इस सोपर्णाख्यान में तो एक झौर लोक-साहित्य का 
प्राचीन तत्व ( ढांध्णदा। ) प्रकट हो रहा है। छन्‍्दों का पक्षियों में रूपातंर 
( एाईगाएवंणा | होना यह प्राचीन छोक-विश्वास का ही एक रूप है ।* 
उसका अंकन ब्राह्मण साहित्य में हो गया है । इस प्रकार ब्राह्मणों के साहित्यिक 
तथा धामिक आखूयानों में भो उस समय की लोक-साहित्य की घटनाएं तथा तत्व 
( 470 06678 27१ ०ें७१०१४५ ) देखे जा सकते हैं । इससे स्पष्ट है कि, लोक- 
कथा भारतवर्ष में वेदिक युग में भी इतती जनप्रिय एवं परम्परा से दृढ्मूल हो 
चैठी थी कि, उसके कुछ तत्व वैदिक आख्यानों में भी अनजाने ही प्रकट हो 
चुके । संस्क्ृत नीतिकथा में इसी प्राचीचततम लोककथा की अनेक घटनाएं एवं 
तत्व ( 7709०7४8 ध्य्त ७भ्र७वाॉ5 ) विकसित होकर तथा साहित्यिक रूप 
लेकर स्थिर हो बैठे है। लोक-साहित्य के इन तत्वों का प्रभाव हर युग के 
साहित्य ने प्रहण किया है। ब्राह्मणों की आरूपायिकाओं में पशु-पक्षियों ने प्रवेश 
कर लिया है, इत आश्यानों में ये प्रावोन्न छोक-साहित्पिक तत्व प्रकट हुए हैं 


इसलिए उनका महत्व है ! हे 
और एक आख्यान सें पशुओं को भी मनुश्यवत्‌ क्रियाशोल दिखाया गया है। 


प्रावोत समय में देवता यज्ञ में अग्विषोधोय' फ्शु को मारता चाहते थे । किन्तु 
पशुओं ने यज्ञ में सम्मिलित होने से इन्कार कर दिया । उन्होंने प्रत्युत्तर दिया, 
“हमारा वध व हो । देवताओं ने देखा कि, यज्ञ का यूप हो पशुओं के भय का 
कारण हैँं। वह यूप वज्र के समान दिखाई देता था ।! तब देवताओं ने उस यूप 
का सुँह ऊपर करके उसे स्थापित किया। तब कहीं डरे हुए पशु देवताओं के 
निकट जाए और वे उस यज्ञ में देवताओं के अन्त तथा आलम्भन के लिए तैयार 
हो गए १९ 

२. ४, भाव, & $78त7 फ्रशाओा 90507879, 0-07, 
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इस जाव्यायिका में पश्ु मुक्त नहीं हैं। वे नी मतृष्य के समाव ऋह ऊक्के हैं: 
६म यज्ञ में सम्मिलित न होगे । पचतंत्र की चीतिकथालों में दो पशु मानदवत्त्‌ 
व्यवहार करते दिखाई देते है, उन्हीं का यहां आचीद रूपए व्यक्त हुआ है | पशुओं 
ने कथोपकथन में भाग लिया हैं । देवताओं से नी यूक्ति से काम लिया हैं जिससे 
वे दन्न उम्पत्न कर सकें। व्यावहारिक्त उतुरदा क्या परिद्य उन्होंने यहां दिया 
है ।ये दोनों दत्व चीठिछथा ( 0 ) में महत्व रखते हैँ! हृाह्मणों की 
जात्याविक्ाओों में ये. दृत्द ॥ ००००७ ) नीदिकघा का पूर्व रूप प्रकट करते 
हैं। इस प्रकार के दत्द देदिक साहित्य में प्रकट हो रहें थे, इसी से छवता है 
कि लोगों में प्रचलित प्राणिकधा क्की कोर ध्याव दिये जाने का यह आरंभ घा। 
लागे चल कर जब ले पी घिक्क 


होने लगी; तव लौक्िक कथा को झोर 
भाष्य काल में प्राणिकथा एवं दोति-संबंधी कहानी एकचर झाने की स्पिति में ला 
गईं । फिर भी लोकवाणी में ही वह रूप रहा । चाहित्य में हंपूर्ण दोतिकृधा की 
ब्भिध्यक्ति शेष थी | 
७७०. ..। पर 
एक बाल्यायिका में कहा है कि, वध्रस्थाव की मोर पश्ठ॒ को जाते उस्तव 
०». 


व 
उसने मृत्यु को हत्यक्ष देखा । तव वह देदताओं का छनुचरण करने से साफ़ 





पु पु ० 


इंकार करने ऊरगा । तब देदतालों ने उसे कहा : 


एक चुक्ताव रखा, आापसें से कोई देवता मेरे आाये-बागे चला करे । 
दचन के सनुसार कष्नि देवता उसके आगे चलने ऊगे। पच्चु भी उंतुछ हुझा 
और भग्नि के पीछे हो गया | इसलिए बच्नि को पहले ले जावा चाहिए +* 

इस आल्यायिक्ता का तो बौर भी महत्व हैँ। इसमें व केवछ देदताक्ों ने 
चतुरता से काम लिया, जपितु उनसे कहीं अधिक पशु ने अपनी व्यावहारिक प्रज्ञा 
का परिचय दिया है । यज्ञ में पक्च अगर सम्मिलित नहीं होगा तो यज्ञ उन्पच्त 


न पल 
पक छाया 
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कैसे होगा ? साधारण व्यक्ति के विचा सो वड़ों के काम रुक जाते हैं। ठव 








वज्ञमपदयंस्तमेम्य उदश्नयंस्तत्माद्‌ दिभ्यत उपादर्तत्त उमेवाच्चाप्युपावुततात्तत्तो दे 
देवेम्य: पशवोज्त्ताबायाछलम्भायातिष्ठान्त, इति । 

१. ऐं. ब्रा, २. ६. ६. “पशुर्वे नीयमानः समृत्युं प्रापहयत्‌ स देवान्तास्व 
कामयते तु त॑ देवा अश्गुबच्ते हि स्वर्ग दे त्वा लोक गमिष्याम इति स ठव्वेत्यत्रदीत्तस्य 
वे में युप्माकमेक : पुरस्तादैत्विति तथेति तस्थारिनिपुरस्तादैत्सो5ग्वमनु प्राच्यवत, 
इति। 
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करा देने का भी बचन दिया है। देवताओं ने वचन देने पर मी पशु का उ्त पर 
कोई विश्वास नहीं है । उसने स्पष्ट कहा है कि कोई देवता उसके आगे चछे ! 
इससे तो यह एक मनोरंजक तथ्य प्रकट हो रहा है कि, पशु जैसे साधारण योनि 
के जीव ने देवताओं के वचन पर यह सुझाव रख कर अविद्वास-सा प्रकट किया 
हैं । मानों पशु भी देवताओं की चालों से भलछीर्भाति परिचित थे। छछ और 
कपट में निपुण इन्द्र जिनके मुखिया हैं, उन देवताओं पर अविश्वास उत दिलों 
जनसाधारण में रहा होगा । समाज में बड़ों द्वारा लालच देने पर भी अब छोटे 


लोग उसकी चाल में एकाएक फेस नहीं सकते यही सारतत्व इस कहानी से 
लिकलता है। 


यज्ञ में अग्नि को सामने रखना चाहिए, इस विधान की पुड्ठि के लिए यह 
कहतणनी गढ़ी गई है । यह एक कल्पित कथा ( ग000०॥ ) हीं है । वेसे तो पशु 
मनुष्यवत्‌ कैसे बोल सकता था? पशु में इतनी चतुरता कहाँ ? फिर भी यह 
चिन्न हमारे सामते रखा गया है। संस्कृत नीतिकथा का बेदिक साहित्य के 
अन्तर्गत पाया जाने वाला यही प्रारंभिक रूप है। कथा में पशु मनुष्यवत्‌ वाणी 
और बुद्धि का उपयोग कर सकते हैं । यह तत्व बेदिक साहित्य में ही प्रकट हो 
चुका था| पद्ु को समभाने बुभाने के लिए देवताओं ने अग्नि को आगे कर दिया 
और अपना स्वार्थ पूर्ण कर लिया, इसमें देवताओं की ही विजय है । पशु की 
आशंका भी दूर हो गई । राजनैतिक तथा छौकिक व्यवहार में ये दाँव-पेंच खेले 
जाते हैं। उसी का यह रूप ब्राह्मण-साहित्य में प्रकट हुआ हैँ । 


देवताओं ने छल और कपठ से कोई कम काम नहीं लिया । उनके स्वभाव 
में भी साधारण मनुष्य की तरह सतू और असत्‌ दोनों विद्यमान हैं । यज्ञ करते 
समय उसके मन में स्वार्थ है, उसमें विध्त आते ही अपने स्वार्थ की पूर्ति के लिए 
उन्हें छल, कवट, बुद्धि-चातुर्य, साम, दाम, दण्ड आदि युक्तितयों का प्रयोग करना 
ही पड़ता हैं । 

एक और आख्यायिका में उनका यह स्वभाव स्पष्ट हुआ है । दो दो देवताश्रों 
के ग्रह क्यों बनाने पड़ते हैं, इसकी चर्चा इस कहानो में की गईं है। प्राचीन 
काल में देवताओं में यह निश्चित नहीं हो पाया कि प्रथम सोमरस कौन पिये । 
तब यह शर्त रखी गई कि जो कोई वृक्ष को पहले छू लेगा वही सोमरस पहुले 
पियेगा । इस प्रकार देवताओं की दौड़ प्रारम्भ हुई । उसमें वायु आगे मिकरूू 
गया और बाद में इंद्र झपटकर उसके पास जाया और कहते लगा कि हम दोनों 
साथ-साथ वृक्ष को छू लेंगे तो अच्छा । दोनों जाधा-आधा रस बाँट लेंगे । वायु 
को यह बात सम्मत नहीं हुई। तब इंद्र ने कहा कि, केवल तोसरा हो भाग मुझे 
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दे दो | तब भी वायु ने इन्कार कर दिया | इन्द्र ने चोथा भाग ले कर तीवों 
वायु को देने की वात रघखी, तब वायु राजी हो गया । इस से वायु और इच्द्र 
दोनों साथ-साथ पहुँचे । ध्सीलिए 'द्विदेवाय' ग्रहों की व्यवस्था की जाती है ।' 

इस कहानी में इंद्र की राजनैतिक सूझबूझ प्रकट हो रही है । इस कहानी 
से भी नीतिसार निकलता है : 'सर्वनाशे समुत्पन्ने अर्घ' त्यजति पंडितः” यह नीति- 
वाक्य पंचतंत्र के चौथे तंत्र में मन्ड्क एवं सर्प की कथा में कहा गया है १* इसी 
मीतितत्व का उपरोक्त आख्यायिका में इन्द्र ने अनुसरण किया है। यहाँ तक 
कि वायु को राजी करने के छिए वह सोम के एक चतुर्थाश्ष से ही संतुष्ट हो 
जाता है। किन्तु इस सुलह से उसकी पराजय टल गई और उसे सोम भी मिल 
गया । इस से स्पष्ट हैं कि, पंचतंत्र में तिदिष्ट उपरोवत नीतिसार इन्द्र की 
आख्यायिका से भी निकलता है। उसी युक्‍क्ति-प्रयुक्ति का उपयोग यहाँ हुझा है । 
केवल भेद यह है कि, वहां मण्डूक तथा सर्प की कथा है और यहां इंद्रादि देव- 
ताओं की। इसीलिए यह दैवत-कथा ( ४५४ ) होते हुए भी नीतिकथा 
( ४06 ) का पूर्वरूप अवश्य प्रकट कर रही है । 

प्राचीच काल मे दौड़ लगाकार स्पर्धा की जातो थी और निर्णय किया जाता 
था यही तथ्य इस भाख्याव से स्पष्ट होता है। इस प्रकार की प्रथा गाधुनिक 
नहीं है । वैदिक भाष्य काल मे इस प्रकार की स्पर्धा का उल्लेख अन्यत्र भी 
मिलता है । भारत में यह प्रथा कितनी प्राचीन है यह इस कहानी से स्पष्ट 


होता है । 
प्राणि-विषयक उपसा भी हमें मिलती है । प्रतिदिन के यज्ञ में सर्व समानता 


रखने का देवताओं तथा ऋषियों ने निश्चय किया । इंद्र जिस घर में प्रथम 
दिन आता है उसी घर में दुसरे दिन छाता है । जैसे घरों में घूमने वाला बिल्ला 
( मार्जार ) पूर्व दिन में जिन घरों में संचार करता है उन्हों घरों में दूसरे दिव 
भी संचार करता है । इसलिए यज्ञों में समावता का निर्वाह करना चाहिए । 
मार्जार की इस उपमा में व्वषियों का प्राणियों के विषय में सूक्ष्म निरीक्षण 
व्यवत हो रहा है । हम पहले ही देख चुके हैं कि भपने मंत्तव्य की पुष्टि के लिए 


१. ऐ., ब्रा. २.६.१. 
२. पं. ते. “सर्वनाशे समुत्पन्ने अर्थ त्यजति पंडितः । 
अर्थन कुहते कार्य-सर्वनाज्ो हि दुस्सहः ॥” ४.१८. 
रे. ऐ., ब्रा. ४, १७. १. 
४. ऐं. ब्रा, ६. २९. २, “ओकःसारी वा इंद्रो यत्र वा इंद्र: पर्व गच्छत्मैव 
तत्रापरं गच्छति यज्ञस्वैव सेन्द्रेतायै ।? इति, देखिये भ्रष्याय ५, दर 
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प्राणियों के दृष्टात या उपमान देना ऋषियों ने उपयुक्त समझा था । इस प्रकार 
मानवीय अर्थ व्यवत करने के लिए प्राणियों की ओर उत्तका कुकाव दिखाई देता 
है । दूसरी विद्योेषता यह है कि, व्राह्मणो में धरेलू प्राणियों को अधिक स्थान 
मिल पाया है । यज्ञ में उपयुक्त भेड़ या अजा और मार्जार ये आश्रम की सीमा 
के अन्दर रहने वाले प्राणी हैं। वन्य हिल्न पशुओं की ओर उत्तका ध्यात कम 
गया है। 

इन उपमाओं या दृष्टान्तों से अनुमाव किया जा सकता है कि, यज्ञ-प्रसंगों 
मे अवकाश के समय में इन प्राणियों की रोचक कहानियां भी कही-सुनी जाती 
थी। केवल उन्हे साहित्यिक रूप प्राप्त न हो सका | वर्योकि ऐसी मनोरंजन-प्रधाव 
प्राणिकधाएं यज्ञ-विधानों की सिद्धि के लिए उपादेय नहीं प्रतीत हुई । संभवतः 


प्राणिकथा को प्रौढ साहित्य में वहीं गिना जाता हो । 
नटग्वेद से प्राप्त सरमा की कथा को छाया ऐरेय ब्राह्मण मे बलपूर्चक गाएँ 


चुराई जाने की घटना' से अवश्य परिलक्षित हो सकती है । किन्तु ऋगेद में 
सरमा को दूती बनाकर भेजा गया है, और गायों का पता लगने पर इंद्व ने उन्हें 
प्राप्त किया है। यहां तो साम, दाम, भेद, दंड आदि युवित से काम नहीं लिया 
गया । केवल यज्ञ से ही गायों की प्राप्ति हो जातो हैं । इसलिए बाह्मयणों मे पायी 
जाने वाली ग्ो-प्राप्ति किसी प्राणि-विशेष की चत्तुरता का निदर्शक नहीं है । 

इसी ब्राह्मण में एक बाख्यायिका में मचेतन जल भी वापस में स्पर्धा करते 
दिखलाए गये है । इस प्रकार अचेतन में चेतनता का बारोप कर देने की 
प्रणाली ऋग्वेद से ही चली भा रही है । जलों की यह स्पर्धा घ्वनिकथा ( ॥8- 
8079 ; का क्षीण पूर्व रूप प्रस्तुत करती है, क्योंकि ऐसे प्राकृतिक मचेतन पदार्थ 
जब प्राणवाव हो उठते हैं, तब उनमें कहानी का प्रवेश होने के उपरान्त वह 
घ्वनि-कथा ( ४68०५ ) में ही परिणत हो जाती हैं। वहुत कम दशा में वह 
स्पष्टाभिष्राय व्यक्त करने वाढी नीतिकथा रह पाती हैँ । बतः सूच्मतया इसे 
हम घ्वनि-कथा का ही पूर्व रूप मान लेंगे ! 

ब्राह्मणों में कहानी-कछा का विकास बहुत कुछ हो चुका था। कगवेंद में 
केवल कुछ एक सृूक्‍तों से मास्यानों की कल्पना की जाती है । वे भ्ाख्यात आदि, 
मध्य एवं अन्त रूप अंगों से विहीन हैं। यजुर्वेद की संहिताओं में देवासुर- 
संग्राम की कथाएं तथा यज्ञ-पंवंधी और भी आास्यान अधिक स्पष्ट रूप तो घारण 
कर सके, किन्तु ऋग्वेद की भपेक्षा वह बहुत बाद की रचता होने के कारण 
आख्यान-सक्‍तों एवं यजुर्वेदीय जारुपानों में महाच अन्तर परिलक्षित होता हैं। 


१, ऐ., ब्रा. ६. २६. ८. 
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यजुर्वेद के समय में कहानी का रूप स्पष्ट हुआ है। साहित्य में उसे किसी सिद्धान्त 
या विधि की पुष्ठि के लिए उपादेय समझा गया है । इसी तथ्य का स्पष्ट हूप 
ब्राह्मणों में प्रचुर मात्रा में दिखाई देने लगा । आव्यान इस प्रकार ब्राह्मणों में 
अर्थवाद के मुख्य अंग बन गये । विधि का कथन मात्र ही ब्राह्मण नहीं हैं। वह 
तो एक नीरस विपय ही है । आख्यातों के कारण ब्राह्मण भ्रंथ रोचक वन गये 
हैं । उपरोक्त आख्यानों में तो बड़े मामिक वुद्धिफक्ष को प्रस्तुत किया गया हे । 


किन्तु इन जारुपानों के अतिश्क्‍ित भी प्राचीत्त कहानी का रूप यदि देखता 
हो तो शुनःशेप का कहानी की ओर संकेत किया जा सकता है । यह नोतिकथा 
नहीं है| नीति-संवंधी कहानी अवश्य हो सकती है । इस कहानी से कोई न कोई 
उपादेय नीवितत्व निकाला जा सकता हैं। इपलिए हम इसे शिथिल अर्थ में ही 
नोति-संबंधी कहानी (४० ६46 ) मात्र निरूपित कर सकेंगे ।* 

हरिश्चर््ध के पुत्र शुन.शेप का यह आर्यान ऋखेद के सुक्त के आधार पर 
ऐतरेय ब्राह्मण में विस्तार के साथ प्रस्तुत किया गया है (+ 

एक पुरानी कहानी के रूप में इसका बढ़ा ही महत्व है। एक पिता धन 
के लालच में अपने पृत्र को बेचकर उसे अपने ही द्वाथों से मारने को तैयार हो 
सकता है । यह तथ्य कहानो पढ़ने वालों को चुभ जाता है। ऋग्वेद के शुनःशेष 
सुक्‍तर३ का ही यह भाष्य-काछीन रूप है। इस से प्राचीन काल के नरमेघ को 
कल्पना को विद्वानों ने निरस्त कर दिया है । एक बात अवश्य है कि, सामाजिक 
तथा भार्थिक परिस्थिति का दोतत अवश्य हो सकता है । ब्राह्मण क्षजोगर्त से 
अपने पुत्र को वेच दिया है। मनुष्य-विक्रय की हीन प्रथा एवं दास-प्रथा उस 
समय प्रचलित थी यह स्पष्ट दै। अजीगर्त और शुनःशेप का जो कथोपकथन है 
वह भी बड़ा ही मामिक है। भारतोय कहानी के विकास में इस कहानी का 
भहत्वपूर्ण स्थान रहा है । इसके मतिरिक्त श्रत्य भी अनेक प्राचीन आरुपान देखे 
जा सकते हैं । ( ऐ. ब्रा. ३. १४, रे. ३०., ३. ४९, ५०, ४. १७, ७, १, ३. 
३१, ४, १२९, ३. २०-२२, ६. ३३, ५. १४.) इनमें प्राचीन भारत की नैतिक 
विचारधारा भी अनजाने प्रकट हुई है । 


कहानी का सार देखिये : अध्याय हे में । 
ऐ. ब्रा, ७७-३३, १-६. 
कर, से, ९. २४. ३०५ 


४... पिधंए१7०74, . रिवछए2टती० ॥7.686008 एए0०ए8 ४6 2865 ॥[, 
9. 240. 
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शत्तपथ ब्राह्मण. -. 
धजुवेद का शतपच ब्राह्मण एक थत्यंत प्राचोन गंध है। उससें भी प्राचो 
वाध्यायिकाएं मिलती हैं। बड़ी और छोटो कहानियों से शतपफ्थ ब्राह्मण सरस 
ही उठा है। वस्तुतः इसका मुख्य उद्देश्य विधि-विधानों की व्याख्या करना ही 
है। फिर भी कई स्थानों पर आख्यानों ने साहित्यिक रूप भी धारण कर छिया 
है। इसलिए यज्ञविषयों की नीरस चर्चा से उठकर हम इन आख्यातों के सरस 
साहित्य में था जाते हैं । 
बड़े आख्यातों में पुरुरवा एवं उर्वशो,* जरू-प्रढव की कथा* आदि है 
और ऐतरेय के गुनःशेप के समान इसका मूल भी संहिता में मिहित है। कुछ 
छोटे क्ार्यान भी हैँ । उन में से एक वह है जिसमें अग्ति-मस्थन के समय घोड़े 
को आगे किया गया है। देवासुर-संग्राम की प्राचीत कहानी भी इस ब्राह्मण 
में मिलती है । 
एक आख्यायिका में मन एवं वाणों में कलह दिखाया गया है। दोतों 
अपने आप को श्रेष्ठ कहने रूमे | मत ने कहा : 'मैं तुम से श्रेष्ठ हे, क्योंकि मुझे 
जो अभीष्ट है, वही तुम कह देती हो । तुम्हारा अपना उसमें कुछ नहीं होता । 
मेरी कृति का अनुकरण मात्र तुम करती हो । मेरा केवछ बनुकरण करती हो, 
इसीलिए में तुम्हारी बपेक्षा श्रेष्ठ हूँ । बाणी ने कहा : 'मैं ही श्रेष्ठ हूँ । तुम्हे 
जो ज्ञान होता है, उप्तको मैं ही प्रथम ज्ञात करा देती हैँ। उसका निवेदत 
मैं हो करतो हुँ ।” फिर दोनों इस विवाद का निपटारा करने के लिए प्र जापति 
के पास गये । प्रजापति ने मन के पक्ष में निर्णय दिया और वाणों से कहा, मन 
तुप्र से अधिक श्रेष्ठ है। क्योंकि तुम उसकी कृति का अनुसरण करती हो, उसकी 
अनुचरी हो । यह निर्णय सुनते ही वाणी का वीर्यसंग हो गया। क्षोभ के 
कारण उसका गर्भपात हुआ। उससे प्रजापति को कहा, धुमने मेरे विरोध में 
निर्णय दिया है, अतः मैं तुम्हारे हब्य का साधन नहीं वनूंगी । इसीलिए यज्ञ में 
जहाँ प्रजापति देवता के लिए हवन करने का प्रसंग आता है, वहां मौन रह 
कर ही कर्म सम्पन्त किया जाता है। क्योंकि, प्रजापति के हृविर्दव्य का बहन 
वाणी चहोीं करती ।3 
वास्तव में यह कोई ऐतिहासिक पुरातन-कथा ( 7.68«॥0 ) नहीं है | यह 
एक कल्पित कथा है। ब्राह्मणकारों ने अपनी यज्ञ-विधि को सिद्ध करने के लिए 
९. श. प्रा, ११ ४, १., ऋ. सं. १०. ६५, १-१८ 


२, दा.प.ब्रा. १. ८. १. 
है. श, प. ब्रा. प्रपाठक १, ब्राह्मण १, ८ १३, 
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इस कल्पित कथा का उपयोग कर लिया है। ऐसे बारुयानों को वऋषियों हारा 
रचित समझता चाहिए । वे कोई परम्परा से बाये हुए ऐतिहासिक भाल्यात 
नहीं है । इस प्रकार को कल्पित कथा का ब्राह्मण में पाया जाना बड़ा ही 
महत्वपूर्ण है। क्‍योंकि मनुष्येतर सूर्त या अमूर्त को प्राणवान्‌ बवाक्र उनकी 
कहानी कहने का यह ढंग प्राचीन हैं। आज की घ्वनिकथा ( शीध्टुणए ) तथा 
नीतिकथा ( 8006 ) का भो बीज यह कहानी प्रकट कर रही हैं। आज 
नीतिकथा में अधिकत्तर पात्र पशु-पक्षो बाते हैँ) एकाघ अचेतव पदार्थ भो भा 
सकता है । कित्तु ब्राह्मण-काल में इस प्रकार का विश्ेद स्पष्ट नहीं था : यह 
कल्यित कया है इतना कह देने ले ही उस समय की चीतिकृथा को भलोसाँति 
कल्पना भा सकती है । मन एवं वाणी दोवों अमूर्त हैं। किन्तु इन दोनों का 
यहाँ साववीकरण हो गया हैं। इनका मतुष्प के समाव हुआ संवाद ब्राह्मणकारों 
की कल्पताशक्िति का अद्भुत उदाहरण है। यह कल्पना वीतिकथा तथा 
ध्वतिकधा का मूलाधार है। इस दृष्टि से मन्र एवं वाणी के ज्ञगड़े की कथा में 
हम अत्यन्त प्राचोन नोतिकथा का बीज देख पाते हैं। आगे चकछ कर घ्वनिकथा 
में इसी प्रक/र के अमूर्त तथा अचेतन मूते पदार्थों को प्राणवाव होते देखा गया 
है। संस्कृत में प्रवोधचंद्रोदय नाटक में यह प्रणालो अपनाई गई है। वहाँ 
पात्र अमूर्त भाव ही है।* इधर अमूर्त पात्र सनुष्य के समाव कार्य करने 
लगे । उधर मूर्त पदार्थ सचेतव होते गये । पशु-पक्ती भी कहावी में पात्र होते 
लगें । फलत:ः भागें चलकर तोतिकवा और घ्वतिकथा में कुछ सेद स्पष्ठ हो 
गया । फिर भो प्राचीत काछ में इतका सूलाघार एक ही था । यह रूप साववी- 
करण से स्पष्ट हो गया धा। उपरोक्‍त कल्पित कथा में वह भ्राचीच रूप 
सुरक्षित है । 

प्रजापति को ह॒विद्वव्य देते समय मंत्रोच्चारण हलको आवाज में हो करना 
चाहिए, इस विधि-विघान को पुष्टि के लिए मन एवं वाणों की यह कहावी 
कही गई है। फिर भो इसमें एक मनोवैज्ञानिक तत्व भी प्रकट हो रहा है। 
वाणी की अपेक्षा मन को ही बमधिक श्रेष्ठता प्रदान कर ब्राह्मगकारों ने यह 
सूचित किया है कि, मन शुद्ध होगा तो वाणो भी शुद्ध होगी, बन्यथा मन की 
अपवित्रता से वाणी भी अपविच्र हो णाती हैं। इपलिए मन एवं मनुष्याणों 
कारणं बन्धमोक्षयो: यही सत्य है। वाणी केवल एक माध्यम है ! 

२. कृप्ण मिश्र कृत प्रवोधचन्द्रोदयय नाक, सै३०१०7८; पाड0एए 07 
धिथाणदपी ववॉशिशंपाढ, 7.णात०0, ए०फ, जता, ४9, 366 , देखिए मे. 
भा. १४. २२, में मन एवं इन्द्रियों का सस्वाद । 
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इसी ब्राह्मण के एक और जाख्यान में भी छत्द द्वारा पक्षी बनकर अमृत 
लाने की घटना कही गई है। रास्ते में गंधवों ने सोम का अपहरण किया। 
तब देवताओं ने विचार किया $ गंधर्व स्त्रियों को चाहने वाले होते है । भतः वाणी 
को उन्होंने गंघवों के पास सोम लाचे के लिए भेज दिया । वाणी सोम को लेकर 
था गई तब उसके पीछे गंवर्व भी आ गये और कहने लगे : 'सोम तुम ले लो, 
किन्तु वाणी को हमारे लबीन करो ४ देवताओं ने स्वीकार कर लिया और कहा; 
यदि वह हमारी तरफ अपनी राजी खुशी से भा जातो है तो तुम उसे जबर- 
दस्ती नहीं ले जा सकोगे । हममें से उसे कौन आक्षष्ट कर सकता है, देखें ।” 
अनन्‍्तर संघर्वों एवं देवताओं में स्पर्धा हुईं। गंधवों ने वेद पठन क्रिया । हम 
यह जानते है, वह जानते है! आदि प्रकार से उन्होने उसको स्तुतो की । इधर 
देवताओं वे वीणा निर्माण की और वे उस्ते बजाने एवं गाने लगे । उन्होंने उसे 
कहा : हम इस प्रकार गाकर तुम्हारी सांत्वता करेंगे ।” वाणी देवताओं पर 
प्रसन्‍न हो गईं | वह उनके पास जा गई। वास्तव में अर्थहीन गीत सुनकर वह 
भ्रान्त हो गई । गंधर्व उसकी स्तुति कर रहे थे। फिर भी वह उन्हे छोड़ कर 
गाने वाले देवताओं के पास ही आा गई । इस से आाज भो हम देखते हैं कि, 
अर्थहीन एवं सामान्य वस्तु की भोर आक्ृुप्ट होना महिलाओं का स्वभाव 
होता है ।* 

इस कहानी का सारतत्व हम देखते है कि, जो अब्छे गाते हैं, नाचते हैं, 
उनके प्रति स्त्रियां माइप्ट हो जाती है। आज भी उनका यह स्वभाव दिखाई 
देता है । 

शतफ्थ ब्राह्मण में देवासुर-युद्ध की भी कथा है । देवताओं को पराजय होने 
से वे भाग गये । तब असुर पृथ्वी का बेँटवारा करने छूगे। यह देख कर देवताओं 
ने विष्णु को श्रागे किया और असुरों से कहा : 'हमें भी पृथ्वी का हिस्सा मिले ।* 
किन्तु असुरों के मन में मत्सर था। उन्होंने विष्णु द्वारा आक्रमित भूमि देना ही 
स्वीकार किया | विष्णु ने वामन रूप धारण किया था, इसलिए असुरों ने यह 
व्यवस्था रखी । किन्तु उसने विराठ रूप घारण कर सारी पृथ्वी को आक्रान्त कर 
लिया । इस प्रकार देवताओं को सारी पृथ्वो मिल गई ।९ इस कहानी से स्पष्ट 
है कि देवताओं ने भी वामत रूप घारण कर असुरों के साथ कपट किया । 





१ भू द्य प्‌ ब्रा, ३, र्‌, है 9 २-६, ३५ र्‌ डर १६. 
२. शा. प.ब्रा, कां, १, अ. २ ब्रा. ५. १-९ 'दैवाइच वा$असुराइव' 
आदि । 
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डॉ० कमिक ने ब्राह्मणों में नोति-सम्बन्धी कथाओं पर प्रकाश डाला यह 
डोक ही हुआ । फिर भी संदिताओं की खोजबीन के पश्चात्‌ हम यह देख चुके 
हैं कि, ब्राह्मणों से पूर्व मंत्रसंहिता के काल में इस प्रकार की राजमैतिक तथा 
लौकिक चतुरता प्रकट करने वाले कथांश प्राप्त हैं। ऋग्वेद के सरमा-परणि-संचाद 
में इस तथ्य का प्रारंभिक रूप हो स्पष्ट हुआ है! किन्तु तैत्तिरीय संहिता में 
प्राप्त आएयायिकाओं को विगत अध्याय में उद्धृत कर यह स्पष्ट किया जा 
चुका हैँ कि, इस प्रकार को राजनैतिक तथा लौकिक युक्तति या प्रज्ञा का बच्छा 
निर्दर्शन संहिताकाल के साहित्य में प्रकट हो ग़या था। संहिताओं की इन 
आव्यायिक्राओं की चर्चा हो चुकी है। डॉ० कणिक द्वारा निर्दिष्ट शतपथ ब्राह्मण 


की कथाओं से भी तैत्तिरीय संहिता की बाज्यायिकाएँ अधिक श्राचोन हैं । 
शतपथ या ऐतरेय ब्राह्मण की कथाओं में कहानो-कछा ने अवश्य विकाप्त 


कर लिया है | किन्तु नीतिकथा की यह राजनैतिक या लौकिक चतुरता को 
विशेषता तैत्तिरीय संहिता की बाव्यायिक्राओं में जितनी सुस्पष्ट दिखाई देती 
है, उतनी डॉ० कणिक द्वारा निर्दिष्ट आख्यायिकाओं में नहों | तैत्तिरीय संहिता में 
हम देख चुके हैं कि, देवताओं ने कूटनीति के द्वारा उनसप्ते स्पर्धाशोल अस्‍छुरों, 
भनुष्यों तथा ऋषियों फो परास्त कर दिया तथा अपने स्वार्थ की सिद्धि कर लो । 
इस प्रकार की घटनाएँ शतपथ ब्राह्मण की आश्यायिकाओं में भो पाई जातो हैं । 
किन्तु उसका प्राचीततम रूप तैत्तिरीय संहिता में पहले हो प्रकट हो च॒का था । 

इस प्रकार ब्राह्मग-कारू से भी प्राचोव संहिताक्नारू में नीतिकथा के 
वीज-तत्व बोए जा चुके थे । वेदिक संहिताओं में आाखुयानों के रूप में कहानी 
अपना स्वरूप तो प्रकट कर ही चुकी थी । उसमें तैत्तिरीय संहिता से राजनैतिक 
ओर लौकिक चतुरता भी व्यक्त होने लय गई। कहातो के क्रमिक विक्रात में 
यह एक नया मोड़ था। वेदिक युग में लौकिक विषय की कथा का यह प्रारंभ 
था। यहीं नीतिकथा का पूर्व रूप प्रकट हो चुका हैं । यही पूर्व रूप ऐतरेय तथा 
शतपथ ब्राह्मण की कथाओं में अधिऊ मात्रा में प्रकट होने लगा | वैदिक्त कया 
की इस विशेषता का प्राणिकथा के साथ मिलन हो जाने के उपरान्त चोतिकथवा 
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का रूप स्पष्ट हुआ-है। संस्कृत साहित्य में पंचतंत्र एवं महाभारत में इन्हें 
स्थिरता प्राप्त हो गई । 

'दि बलासिकलू एजः नामक प्रंथ में कहा गया है कि यद्यपि इस प्रकार के 
साहित्य के तत्व ( €९77०४४ ) भारत में प्राचीन काल से चले आ रहे हैं, 
फ़िर भी पंचतंत्र से अधिक प्राचीन ऐसे प्रत्यक्ष उदाहरण नहीं मिलते ।* 

यह हम देख चुके हैं कि, संहिताओं में प्रत्यक्ष नीतिकथा नहीं मिलती और 
नीतिकथों के पूर्व रूप या बीज पंचतंत्र से भो प्राचीन काल में तेत्तिरीय संहिता- 
काल में प्राप्त होते है । ये पूर्व रूप बहुत बाद में किसी कथा-विशेष की विधा 
(0०7 ) में परिणत हो गये । पहले इनका रूप दृष्टान्त-कथा ( 9थ2४06 ) 
का रहा है । इतका उद्देश्य घामिक था, फिर भी राजनतिक तथा लौकिक प्रज्ञा 
इनमें अनजाने ही प्रकट हो गई। फिर भी ऐतरेय तथा शतपथ ब्राह्मण में 
नोतिकथा ने पूर्ण रूप घारण नहीं किया था। किन्तु यह कहना कि, पंचतंत्र के 
पर्व नीतिकथा के प्रत्यक्ष उदाहरण नहीं मिलते, समीचीन नहीं! पंचतंत्र के 
प्राप्त संस्ौ रणों से पूर्व ही बौद्ध जातक में कई नीति-कथाएं संग्रहित हो चुकी थीं । 
पंचतंत्र की कथाओं के विकास में बौद्ध जातक-क्थाओं का महत्वपूर्ण योगदान रहा 
है | श्री हटेंल तथा श्री एजरट्टन्‌ जादि पंडितों के अनुसार पंचतंत्र का रचना काछ 
ई, पू, २०० वर्ष का माना गया है। इसके एक शतो पूर्व ही जातकीय नोति- 
कथाओं के चित्र भरहुत को पाघाण वेष्टनियों पर चित्रित हो चुके थे । नीतिकथा 
के पूर्व रूप मात्र जातक काल के पूर्व ही वैदिक साहित्य में प्रकट हो चुके है । 
सूल पंचतंत्र तो अप्राप्य है। वह लोककथा का संग्रह अदह्य था। 

भाष्य-काल में आरुपान का प्रारम्भ हूं, वे या वा' शब्दों से होता रहा 
है । इससे स्पप्ट है कि, आख्यान कहने बारे ऋषि भी उन्हें पुराततच-कथा सम- 
झते थे | ऋष्वेद-काल में इस प्रकार के वेदिक-अवेदिक आख्यान प्रचलित थे । 
उनके ह' वे” आदि शब्द साक्षी हैं। उन्‍्हों का उपयोग आवश्यकतानुसार 
ब्राह्मणों में हुआ ! ये आख्याच दृष्टान्त के रूप में उपयोग में लाए जाते थे । 
अतः दृष्ठान्त कथा की उत्पत्ति ( 07ंड्ठ0 ० ?थ४065 ) भारतवर्ष में ऋष्वेद 
काल में हो हो चुकी थी । यह दृष्टान्च कथा भी चीतिकथा का पूर्व रूप है। या 


यों कहिए कि बाद में स्पष्ट हुई तोतिकथा प्राचीन समय में दुष्टान्च-क्था के रूप 
में विद्यमान थी । 
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(१) सत्ध्यावतार की सूल कथा ; 

भगवान्‌ विष्णु के दस अवतारों में तोन अवतार पश्चुु-समस्बन्धा योति में 
हुए है। बौद्ध जातकों से स्पष्ट है कि भगवान चुद्ध ने अपने पूर्व जन्म पशुवोति 
में भी लिए थे । अपने जन्म से कोई महामहिम व्यक्ति पशु योति का स्तर भी 
ऊँचा करे यह मारतीय लोक-विश्वास के बनुकूछ घटचा है । विष्णु के तीच 
बवतारों में यही विर्वास भवतार-वाद के रूप में प्रकट हुआ है । किन्तु मूलरूपेण 
वह प्राणिसस्वन्धी एक घढता ही रहो हैं। भछे ही भागे चछ कर वह धचतार- 
कथा बन बैठी हो । इच बवतारों की मूल कथा अवश्य रूपेण नोतिकथा का 
पूर्वरूप प्रकट करती है । भतः उनकी चर्चा करना असंगत न होगा । वर्योकि ये 
मूलकथाएँ भी प्राचीन साहित्य में सुरक्षित है । 

प्राचीन समय में मत्स्य का सम्बन्ध प्रस्य-कथा से रहा है। भारतवर्ष में 
मनु एवं मत्स्य की कथा सर्वप्रथम शतपथ ब्राह्मण में मिलती हैं ।" प्रातःकारू 
मनु के हाथ पर पादी के साथ एक छोटा-सा मत्स्य भी आ गया । उसने मनु से 
कहा, 'मुझे अगर सुरक्षित रखोगे तो मैं तुम्हारे काम जा सकुृगा। मनु से 
पूछा, तुम कैसे मेरे काम भा सकोगे ?” मत्स्य ते सनतु से एक नाव बनाने को 
कहा उसमे रखकर मत्स्य को बड़ा करके उसे समुद्र में छोड़ दिया जावे । झागे 
चल कर एक वड़ा प्रलय भावेगा । उसमे वह मनु को बचावेगा। मु ने वैसा 
ही किया लौर उसे बड़ा होने पर समुद्र में छोड़ दिया। एक दिन जलप्ररूय 
हुआ । तब मनु ने नाव का सहारा लिया । इतने में वह मत्स्यराज मतु के पास 
भाया । उसने सतु को हिसालय की छोटो पर सुरक्षित लाकर छोड़ा । वर्हा 
सनु ने यज्ञ किया । उसे वहाँ स्त्री का लाभ हुआ और प्रजा की उत्पत्ति हुई । 
इस प्रकार मनु का ऋण मत्स्य ने चुका दिया । 

वास्तव में नीतिकथा का ही यह प्राचीतत रूप है। किन्तु इस बीजतत्व का- 
विकास देवतवाद और अवतार-वाद के कारण पौराणिक मत्स्यावतार के रूप में. 
हो गया है । 

मोहेचजोदड़ी के सभ्यता काल में मत्स्य एक मुख्य देवता रहा है। जलून- 
प्रलय होने के उपरात्त हो मत्स्य की यह पुरातत कथा ( ॥68०70 ) बन बैठी 
होगी तो आइचर्य नहीं । संभवतः इसी जलू-प्रतयय में मोअनजोदड़ो को भूगर्भ में 
दवा दिया, शतपथ,में यह कथा उद्ती प्रढय की ओर सकेत कर रही है । भारतोय 
युद्ध के बाद यह जलू-प्रलय जाया होगा। ऋग्वेद में इस जलरू-प्रलुय का 
कोई उल्लेख नहीं है। इससे भनुमाव है कि ऋग्वेद के बाद ही यह जलप्रलुय 
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कोई उल्लेश्व नहीं है। इस से अनुमान है कि, कहग्वेद के बाद में ही यह जल-- 
प्रलय जाया होगा | ऋग्वेद में तत्कालीन अनावृष्टि की छाया पड़ी हुई दिखाई: 
देती है। पर्जन्य-सूक्त से इस तथ्य को पुष्टि हो सकती है । प्रछ्य का कुछ 
संकेत ऋग्वेद के एक सुकत में अवश्य मिलता दिखाई देता हैं ।* किन्तु वह 
अस्पष्ट-सा है और मनु-मत्स्य-कथा में वणित प्रछय से उसका संबंध निश्चित 
रूप से नहीं जोड़ा जा सकता ।* अथर्ववेद, शतपथ ब्राह्मण तथा महाभारत में 
प्रलयकथा को प्राचीन हो जाने पर हो स्थान मिला है ।*ै 

संसार में प्राचीन समय में अनेक प्रलय कथाएं प्रचलित थीं। ऊफेंद अवेध्ता 
में इस कथा को हम पाते हैं।” बाइबल में ईश्वर ते नूह को यह प्ररुय-कथा 
सुनाई है ।* यूनानों घर्मकथा के अनुसार ईहवर ज्यूस ( 2608 ) ते ड्यकेशियन 
( 706ए८ट४४07 ) और उसकी पत्नी पाशाह ( ?5ए४४॥8 ) को एक नाव 
बनाने को कहा है ।* यहाँ भी इस कथा का कल्पता-वंध ( !(४०र्पा ) विद्यमान 
है । बेब्लिनियन कथा से शतपथ की कथा अधिक प्राचीन हैं फिर भी ये दोनों 
स्वतंत्र रही होंगी । डॉ. सूर्यकरान्‍्त का यह कथन युवितिसंगत लगता है कि, 
मनु एवं मत्स्य की कथा वेबिछोनियन बाढ़ की कथा से भिन्न है ।* 

जहाँ तक नीतिकथा का संबंध है, शतपथ को मनु एवं मत्स्य की कथा को 
हम नोतिकथा के प्राचीन रूप में देखते है। अतन्‍्तर भले ही यह एक झवतार- 
कथा बन गई हो । इस्त प्राचीन कथा मे एक मत्स्य मनुष्य के समाच मनु से बात- 
चीत करता है । वह अपने उपकार-कर्त्ता को बचाता हैं, यह कोई कम महत्वपूर्ण 
घटना नहीं है। बाद में ऐसी ही घटनाएं संस्कृत नोतिकथा में विकास कर 
चुकी हैं । आज के विदेशी मितिकथाकार भी मत्स्य-कथा लिखने में रूचि रखते 
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हैं। किन्तु बहुत प्राचीन समय से भारतवर्ष में मत्स्य की कथा प्रचलित हो चुको 
थी । कथासरित्सागर में, एवं विदेश में मृत मत्स्य द्वारा किप्तो का उपहास 
करने की घटना ( पाठंत&ा ) कहानो का भंग बन बैठी हैं। झतपथ की 
उपरोक्त कथा का विकास संस्कृत पुराण साहित्य में हुआ हैं। उसके अन्यान्य 
रूप महाभारत, मत्स्य पुराण, आश्नेय पुराण, पदूम पुराण, विज्ण पुराण 
भागवत्त पुराण, स्कंद पुराण, भविष्य, पुराण, कालक पुराण आदि ग्रंथों में देखे 
जा सकते है ।* 
(१ ) कूर्पादतार की मूल कथा 

विष्णु के अवतारों में कूर्मावतार की मूल कथा भो द्रष्टव्य है। कूर्माचतार 
के मूल में भो परम्परा से प्राप्त कूर्म संबंधी वैदिक कल्पता विद्यमान है । भागे 
चल कर उसको भी देवत-कथा बन गई है। वाजसनेयी संहिता में जलू के 
देवता के रूप मे कच्छप वर्णित हैं ।? अथर्ववेंद में उसे प्रजापति सदृश माता 
हैं ।* ऐतरेय ब्राह्मण में ऐन्द्र महाभिषेक की प्रशंसा में विश्वकर्मा ने कह्यव को 
पृथ्वी का दान दिया, इस घटवा का उल्लेख है। इसमे पृथ्वी स्वयं विश्वकर्मा 
को कहती है : हे विद्वकर्मनू, मुझे कोई भी मर्त्य दान में नहीं दे सकता । मैं पानी 
में ड्व जाऊंगी तब कइंयप का यह प्रयास (संग्राम का ) व्यर्थ ही होगा।"४ 
कच्छप एवं कदयप में रूपात्मक साम्य तो है ही । इसके अतिरिक्त जल में पृथ्वी 
का डूब जाना एक प्राचीन कल्पना हैं। उसी का विकास पुराणों में कूर्माइतार 
की कथा में हुआ हैं। शतपथ ब्राह्मण में भी प्रजापति का रूपान्तर कर्म में हुआ 
दिखाया गया है ।* तैत्तिरीय संहिता के उल्लेखानुसार पुरोडाश का कूर्म में 
रूपान्तर हो गया है ।४ कोई व्यक्ति या वस्तु पशु का रूप घारण कर डेता है, 
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( २२७ ) 


यह एक प्राचोत्त छोकविश्वास प्राचोन साहित्य में प्रकट हुआ है । यह कूर्म-संबंधी 
सूलकथा भी प्राचीचतम प्राणिकथा को जोर हो संकेत कर रही है। भछे हो 
देवतारोप के कारण उसका विकास नीतिकथा के रुप में न होकर दैवतकथा 
( )४ए४ ) में हो गया हो । 
(३ ) वराह्यवतार को मूलकथ। 

वराहावतार की मूल कल्पना तैत्तिरीय ब्राह्मण की एक उत्पत्ति-कथा'* में 
च्यक्त हो गयी है जो तैत्तिरोय संहिता का ही भाष्यकालोन रूप है। तैत्तिरीय 
संहिता को कथा में पृथ्वो को उत्पत्ति के विषय में कहानी है ।* जरू-प्रछय होने 
पर प्रजापति वायुहूप में घूम रहे थे, तब उन्हें पृथ्वों दिखाई दो । उन्होंने वराह 
का रूप घारण कर उसका आश्रय लिया । अपने गीले अंग को उन्होंने पृथ्वी से 
रगड़ा तो उप्का विस्वार हुआ । उसका 'पृथन होने से वह (ृथ्ची” हुई। 
चैत्तिरोय ब्राह्मण की कथा के अनुस्तार प्रजापति को कमल दिखाई दिया। उसे 
देश कर उन्हें ऋचा हुई कि उस कमल के डंठल की कोई भाधारभूत पृथ्वी 
अवश्य होगी । तब वराह का रूप घारण कर प्रजापति तल में पहुँच गये । वहां 
को जमीन को भपनो दाढ़ से उन्होंने खोदा । ऊपर भाकर उस मिट्टी को कमर 
के पत्ते पर उन्होंने बिछा दिया । इस प्रकार उसका विस्तार हुआ, 'पृथन्ना हुआ, 
अतः वह पृथ्वी हुई । 

इस कथा का विकास पुराण ग्रंथों में वराहावत्तार के रूप में हुआ है ।3 फिर 
भो संहिता एवं ब्राह्मण में व्यक्षत मूल क्ृथा से नीतिकथा का प्राचोत्त रूप भूलक 
रहा है । 
तैत्तिरीय ब्राह्मण 

तैत्तिरोय संहिता" में जो शण्ड और मर्क को कथा भा चुको थो, वहो- 
तैत्तिरीय ब्राह्मण में भी आ गई है ।* 

राजनैतिक और व्यावहारिक चतुरता को व्यक्त करने वाली आद्यायिका 
भी तैत्तिरोय ब्राह्मण में है। 'कारूकंज' नामक असुर थे। उन्होंने स्वर्ग के लिये 
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( छर२ ) 


यज्ञ प्रारंभ किया, तब ब्राह्मण का वेष घारण कर इन्द्र ने असुरों से उसे भी यज्ञ 
में सम्मिलित कर लेने का अनुरोध किया । उन्होंने उसे ले लिया। जब यज्ञ के 
लिए प्रत्येक व्यवित अपनी इंठ जमाने लगा, तब इन्द्र ने भी अपनी ईंट जमा 
दो। अनुष्ठान के समाप्त हो जाने पर पूर्व-रचित चयन पर चढ़कर असुर स्वर्ग 
को जाने छगे तब इन्द्र ने अपनी ईंट निकाल ली । तव चयन रूप इयेन पक्षी गिर 
पड़ा, और असुर स्वर्ग तक पहुँच न सके । इस दोष के कारण वे मकड़ी हुए । 
दो असुर श्रद्धा के बल पर स्वर्ग में पहुँच सके । किन्तु चयव-भ्रष्टता के कारण वे 
देवलोक” के कुत्ते बन गये । 

इस कहानी में इंद्र का छछ और कपट स्पष्ट रूप में प्रकट हुआ हैं । अपनी 
इंट निकालते में इंद्र ने असुरों के यज्ञ की पूर्ति में बिघ्त उपस्थित किया । उसका 
स्वार्थ पूरा हो गया । कुछ अधुर मकड़ो और कुछ कुत्ते वत गये, इस वथ्य को 
और भी ध्यान देवा चाहिए । मकड़ी की उत्पत्ति का कारण एवं देवलोक के कुत्तों 
की कल्पना, लोक-साहित्य के ही प्राचीन तत्व प्रकट कर रहे हैं | 

तैत्तिरीय ब्राह्मण में भी देवासुर-संग्राम की कथाएं मिलती हैं ।* देवताओं 
की उत्पत्ति, आऑगिरस क्रषियों का यज्ञ, जगत्सृष्टि,/ सोम विवाह" स्वर्ग 
के लिए स्पर्धा*, ईंद्र भारहाज सम्बाद”", नाचिकेता* आदि अनेक कथाएं प्राचीत 
कहानी का विकास प्रघ्तुत कर रही हैं । इसी ब्राह्मण में एक स्थान पर कहा है 
कि, अदिन ने चूहे का रूप घारण कर पृथ्वी में प्रवेश किया और वह बिलों में 
संचार करने लगा ।* यहां भी नोतिकथा का बोज प्रकट हुआ हैँं। किसी 
देवता ने पशु का देह धारण करने को कल्फता प्राचीन है। उसी का यह रूप 
तेत्तिरीय ब्राह्मण में प्रकट हुआ है तो उस समय की प्राणिकथा की ओर संकेत 
कर रहा है । 

ताण्डय ब्राह्मण में भी आख्यायिकाएं मिलतो हैं। एक कहानी में देवताओं 
ह्वारा वाणी का त्याग किये जाने को घटना वर्णित*" है । एक और कथा में 
यज्ञ का अश्वरूप से अपाक्रमण और दर्भ से प्रत्यावर्तन दिखाया गया है? १ । ये 
सब आख्यान संस्कृत पविन्राख्याव की परम्परा में अपना विकास प्रस्तुत कर रहे है । 
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( २२६ ) 


कौशीतकि ब्राह्मण में भो एक स्थान पर नीतिकथा का पूर्व रूप दिखाई दे 
रहा है। सुवर्ण पक्षो केशी दार्भ्य को दीक्षा देता है ।" एक पक्षी शिक्षा-दीक्षा 
या उपदेश दे यह घटना ( )र०667ा. ) नीतिकथा का बीज रही है। ब्राह्मण- 
साहित्य में पाये जानेवाले अस्य प्राचीन पूर्वरूपों में यह भी एक है । 

तेत्तिरोय आरण्यक में भी कथाओं को अपनाया हैं। बजापुत्रा बदिति 
की कहानो द्रष्टव्य है।* एक और कहानी के अनुसार शास्त्र एवं ब्रह्मचर्य का 
पाझून कर के देवताओं ने यज्ञ किया तब उन्हें स्वर्ग की प्राप्ति हुई, किन्तु असुरों 
ने वैसा नहीं किया, इसलिए उन्हें स्वर्ग की प्राप्ति नहीं हुई ।? अर्थात इस 
आरण्यक के समय में देवताओं एवं असुरों के बोच देवताओं के पक्ष में ही अधिक 
पक्षपात दिखाना कहानोकार का कर्तव्य दिल्लाई देने लगा है। कर्मक्राण्ड ए्‌ ब 
धर्मशास्त्र की प्रधानता भी हो बैठी थी । 

राक्षसों का सूर्य के साथ युद्ध हुआ इस विषय की भी एक कहानो है । 
एक ओर बड़ी कथा हैं जिसमें देवताओं का युद्ध वणित है। कहानी इस प्रकार 
है : देवताओं ने यज्ञ करना प्रारंभ किया । यह ठहर चुका था कि, यज्ञ का 
कीति रूप फल आपस में समान रूप से बाँट छेंगे। कुरुक्षेत्र इस यज्ञ की बेदी 
का क्षेत्र था। परिचम में परिणत्‌ देश और उत्तर में तुष्न॑ (तुर्क ? ) था। 
रूखा सूखा मारवाड़ इस यज्ञ का उत्कर ( कचरे कूडे का स्थल ) था। यद्यपि 
यज्ञ में सभी देवताओं को समाव रूप से सम्मान प्राप्त था, फिर भी यज्ञ के लिए 
कोई गृहपति होना आवश्यक था । यह सम्मान विष्णु को मिला । सब दूर वार्ता 
फैल गई कि विष्णु ने यज्ञ किया । फलस्वरूप विष्णु को गर्व हो गया । अन्य 
देवताओं से यह नहीं सहा गया । यज्ञीय कोति का पूरा श्रेय विष्णु को कैसे जा 
सकता है ? वे विष्णु पर हमला करने जाये । विष्णु ने इच्छा मात्र से ही घनुष्य 
और बाण अपने हाथ में उत्पल्त किए | इसीलिए वह “यज्ञजन्मा' हैं। यज्ञ ही 
विष्णु है, इनमें कोई भेद नहीं है । घतुष्य एवं चाण भी “यज्ञजन्मा' है। हस्त्र- 
होन देवता सशस्त्र विष्णु की देखकर डर गयें। अब तो विष्णु के सिर पर 
गरूर सवार हो वेठा। विष्णु ने विकट हास्थ किया । धमंड के कारण उसके 
कर्म में दोष उत्पन्त होने लगे | हास्य के कारण उसका यज्ञतेज निकछ गया । 
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( २३० ) ' 


वह उसे फिर से प्राप्त न हो इसलिए देतवानों ने उस तेज को ओषधिवों में 
छिपाकर रक्‍्खा | ये हो श्यामक-स्मयाक भौपचियां हुई हैं। यज्ञ में दीक्षित ते 
हंसवा नहीं चाहिए, यदि हंसी था ही गई तो प्रावरण से मुंह ढाँक लेता चाहिए। 
वेष्णु अपने धनुष्य को धिकाकर खड़े रहे । उसका एक कोना जमीन प्र 
तथा दूसरा ड्योढ़ी पर छगा था। तब देवताओं ने कीड़ों से सहायता मांणी | 
कीड़ों ने यह शर्त रदखी कि जहां वे अपने छोटे मुंह से खोदेंगे वहां को जमीन 
यीली हो जाया करे | देवताओं ने उत्तका कहना मान लिया और वे घीओ*-घीरे 
जमीत पर ठिके हुए घलनुष्य की डोर को बपने दाँतों रे काटी छलगे। 
रस्सी कटने से घनुष्य की कमान जोर से ऊपर उछली और बज्ट्योढ़ो पर 
लाघात होने से (यज्ञ ) विष्णु का सिर हवा में उड़ यया । नीचे गिरन्प।वाले सिर 
को 'प्रवर्य्य, क्ां श्रां आवाज करते पर “धर्म एवं पराक्रमी यज्ञ-पुरुण#/ के शरोर 
से अरूग होते के कारण महावीर कहा गया । उसी का एक ईव्नाम 'सम्रार्ट 
भी हुआ । 







तीन देवताओं ने विप्णु के शरीर को बांद लिया। किर्न हैँंतु मत्तक-विहीत 
शरीर होने के कारण उन्हें यज्ञ का अभीष्ट फल नहीं मिला । उ्हीनरेंते उत्त पिए: 
को दरीर से छऊूगा देने के लिए बश्विचीकुमारों की प्रार्थना की । उन्होंने ने भी 
शर्त रखी कि यज्ञ का सोम उन्हें मिलना चाहिए । शत मान ली गई तव अद्िवनी- 
क्ुमारों ते पूर्ववत्‌ यज्ञ-शरीर से पिर जोड़ दिया । इससे देवतातों को यज्ञ का 
फुछ तथा स्वर्ग प्राप्त हुआ ।* 

इस कहानी में देवता मापस्त मे ही वृद्ध करते दिखाई देते है। ऋच्वेद के 
समय में जब दस्युओं तथा बनायों का एकमात्र शत्ुत्व था, त्व उनके साथ 
संधपं होता रहा । किन्तु अब आपस में ही शत्रु होने ऊमे थे । यज्ञ कर्म के फल 
के विषय में ही देवताओं में संघर्ष होने लगा दिख्ाई देता है। ब्राह्मणों में 
देव एवं असचुर भगड़ते हुए दिखाई देते हैं । देवत्ताओं एवं ऋषियों में भी छल- 
कपठ को स्पर्धा दिखाई देने लगी, किन्तु अब यहां देवताओं में ही संघर्ष हैँ 
संधप॑-कथा के इस क्रमिक विकास से वैदिक समय की सामाजिक एवं राजनैतिक 
गतिविधि का संकेत मिल जांता है । 

उस समय की लोककथा का प्रभाव भी उपरोवत कथा में ग्रहण कर लिया 
है । इसमें विशेष रूप से कीड़ों से देवताओं हारा सहायता लेने की घटना महत्व- 
पूर्ण हैं। यह घटना ( ग्राभ्नंत८१६ ) प्राचीच लोककथा से ही त्राष्त हैं। नोतिकथा 
में इसी का रूप स्वतंत्र हो कर प्राणी अपती ही कहाती प्रस्तुत कर रहे हैं । 


१. तै.आ. ५. १. 


( २३१ ) 


लोक कथा को इन घटनाओं में प्रारंभ में पशु-पक्षी सक्रिय होकर काम करने 
लगे यही बड़ी विशेषता थी। इसका एक रूप प्रोकथा में सीधे-सादे रूप में 
अपनाया गया । तभ्नी परीकृथा के नायक की सहायता बंदर, तोता आदि पशु- 
पक्षी करते दिखाई देते है । किन्तु नीतिकथा में प्राणियों की सक्रियता में इतनो 
वृद्धि हो गई कि किसी दूसरे को सहायता की बपेक्षा वे स्वयं सक्रिय हो उठे हैं । 
इससे प्राणियों की अपनी एक कहाती प्रस्तुत होने लगी। छोक साहित्य में 
प्राणिकथा के रूप में प्रचलित हुई यह घटना हैँ। उसी का यह साहित्य में 
प्रविष्ट रूप है। कीड़ों ने मो शर्त रखी है । कोड़े जब जमीन खोदते हैं तब 
जमीन गीली हो जाती है । इस तथ्य को देखकर लोगों का यह विश्वास रहा 
होगा कि देवताओं से उन्हे यह देन प्राप्त हुई है। इसी का रूप आरप्पक में 
देवताओं के हारा वर दिए जाने की घटना में दिखाई देता है । 

इससे प्राचीन समय का एक कल्पना-बंध ( )/०४ ) स्पष्ट हो जाता है। 
किसी क्षुद्र प्राणी के द्वारा बड़ों की सहायता कर बड़ों को नष्ट कर देना। 
क्षुद्र कीटकों ने घनुष्य की डोर काटकर देवताओं पर उपकार किया है। इसी 
प्रकार का कल्पना-बंध हमें चूहे की एक विख्यात कहानो में भी मिलता है । सिह 
व्याघ के पाश में फेस गया था। उसे कोई छुड़ा नहीं सकता था। कितु एक 
चूहे ते मित्र के नाते उस पाश के सब घागे अपने दाँतों से काठ दिये । सिंह 
भुकत ही गया । एक औौर नोतिकथा में हिरण्यक नामक चूहे ने कपोतराज 
चित्रग्नीव के पाश काट दिये और उसे मुक्त कर दिया ।* बवसर बजाने पर क्षुद्र 
समभे गये जानवर भी बड़े महत्व का कार्य कर जाते है । 

कहानी कहते समय बीच-बीच में “यज्ञजन्मा सम्राद'ं श्यामाक-ध्मयाका 
आदि प्रदर्ग्य यज्ञ-संज्ञाओं का विवरण प्रस्तुत किया गया है। इससे कहानी की 
गति को वाघा पहुंचती है । किन्तु आरण्यकों में कहानी को कहानी के लिए नहीं, 
प्रत्युत अपने मन्तव्य या सिद्धांत की पुष्टि के लिए हो अपनाया गया। ब्राह्मणों 
के समान आरण्यकों ने थी अपने विचारों को इस प्रकार को आख्यायिकाओं से 
पुष्ट करने का प्रयास किया हैं । 
निवेदन प्रणाली ( ॥॥6 १€ए०6 एई गध्षापद्वांणा ) : 

ब्राह्मणों में पंचतंत्र की कथाओं की निवेदत-प्रणाली का भी प्राचीन रूप 
देखा जा सकता हैं। पंचतंत्र में एक स्वतंत्र कथा-रचना की प्रणाली अपनाई गई 
है । यह ग्रंथ पाँच तंत्रों में वंटा हुआ है । सुख्य तंत्र को एक बड़ी कथा है और 
इस बड़ी कथा में अनेक उपकथाएँ गूँथ दी गई हैं । वड़ो कहानो मुख्य होती है । 





१, पं.तं, तंत्र २, हिरण्यक-चित्रग्नीवकथा । 
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जैसे 'अ' और “व का सम्वाद हो रहा है। इसमें कभी मा या कभी व सम्वाद 
के बीच में विषय के अनुसार अपनी दूसरी कहानी कह देते हैं। उपाख्यान 
समाप्त होने पर पुत्र: मुख्य कहानी को आगे कहा जाता है। इस प्रकार पुनः 
कोई नीतितत्व कह कर किसी प्राणी के दृष्टान्त को कहा जाता है। दूसरा उसे 
स्पष्ट करने को कहता है । तब पहला व्यक्ति प्राणिकथा सुनाता हैं । यह कहानी 
भी समाप्त होती है । इस पर फिर से मुख्य कहानो के पात्रों का सम्बाद 
प्रारम्भ हो कर मुख्य कहानी पुनः चलतो हैं । 
कभी-कभी तो, 'भ और “वा में से कोई सो सम्वाद के बीच में जिस 
उपाख्यान को सुनाता हैं उस उपाख्यान का पात्र हो साथो 'क को बौर एक 
अन्त:कथा सुनाता है। इस प्रकार कहानी में कहानो कहने को प्रणाली अपनाई 
गई है। मुख्य कथा के पेट में उपकथा और उपकथा के पेट मे अस्तःकथा 
कहने की यह प्रणाली भारतीय हो है | विश्व के विद्वानों ने कथा-निवेदत की इस 
प्रणाली को मंजूषीकरण ( ७एर००5ग्रणा ) निरूषित किया है। बर्थाव एक 
मंजषा या पेटी होती है और कभी-कभी उस छोटो पेटी में एक और छोटी 
पेटी रख दी जाती हैं। वास्तव में अन्दर की वह छोटी पेटी अपने आप स्वतंत्र 
नहीं है । बीच की पेटी से आवुत्त हैं और वह बीच की पेढी बड़ी पेढी के पेट 
में निहित है । पंचतंत्र में इस प्रकार की प्रणालो को अपनाया गया है । नीति- 
कथा की यह रचना-सम्बन्धी विशेषता भारतीय रहो हैं । 
किसी एक तथ्य या सिद्धान्त की पुष्टि के लिए कथानों की मालः प्रस्तुत 
करने की यह प्रणाली ( 6७ए४7०७ ) भारत से विदेश में गई है, जिप्का एक 
उदाहरण अरेबियन नाइट्स हैं। इस प्रणाली का आविष्कार ब्राह्मण ग्रथों में 
पहले ही हो चुका था। जिस प्रकार वीति-प्रधात साहित्य संहिताकाल की देन 
है, उसी प्रकार किसी एक तथ्य या तत्व को सिद्ध करने के लिए कथाओं को 
सालिका का सृजन करना क्राह्मण-काल को देव है। किसी एक तथ्य या तत्व 
के लिए कथा-चक्र को प्रस्तुत करना और कथा में कथा का निवेदन करना ये 
दोनों विशेषताएं ब्राह्मणग्नंथों में पाई जाती है । 
ऐतरेय तथा शतपथ ब्राह्मण की आख्यायिकाएँ इसी प्रणाली ( 66४०७ ) 
से कही गई है । हम देख चुके हैं कि, ब्राह्मण ग्रन्थों की सभी आख्यायिकाएँ 
अपने यज्ञीय विधानों की पृष्टि के लिए प्रस्तुत की गई हैं। यशविधि को पुष्टि के 
लिए इन सभी आख्यायिकाओं का ब्राह्मणों में अस्तित्व है। पंचतंत्र में किप्ती 
मुसुय नीति-सिद्धांत की पुष्टि के लिए ही सभी नोतिकथाएँ प्रस्तुत को गई हैं । 
इसी प्रणाली का ( 66४४८७ ) उद्गम ब्राह्मण ग्रंथों में हम पाते हैं । 


( २३३ ) 


शतपथ ब्राह्मण के द्वितीय कांड में 'अग्ल्याधान' विधि की चर्चा की गई है । 
इस विधि के पांच सम्भारों तथा नक्षत्रों के संबंध में जो उक्त कर्म है उनका 
महत्व दिखाने के लिए कुछ प्रतीक-कथाएं कहो गई हैं । यहाँ एक ही 'अर्न्याघान' 
की पृष्टि के लिए आख्यायिकाओं का चक्र प्रस्तुत किया गया है | 

कहानों में कहानी कहने की प्रणाली का सर्वाधिक प्रादोव उदाहरण ऐतरेय 
ब्राह्मण में पाया जाता है । इसे हो हम बच्तःकथा कह सकते हैं । इसमें राजा 
विश्वन्तर और द्यापर्ण ब्राह्मणों की आवल्यायिका कही गई है ।) इसी आख्या- 
यिका में इ्यापर्ण ब्राह्मणों ने जनसेजय की छोटी कहानी कही है। यहां ब्राह्मण- 
कार ने राजा एवं ध्यापर्स क्राम्हणों की मुख्य कथा कही है । किन्तु इस कहानी 
के पात्र श्यापर्ण ब्राह्मण स्वयं एक और छोटी कहानी कहते हैं ) यह तथ्य बहुत 
ही महत्वपूर्ण है। क्योंकि, पंचतंत्र मे ऐसी अनेक अन्त:कथाओं की रचना को 
गई हैं। संजीवक एवं करटक की कहानी में अनेक उपकथाएं प्रस्तुत की गई 
है ।* बृहत्कथा, वृहत्कथामंजरी, कथासरित्सागर आादि कथा-विषयक म्रंथों में 
इसी प्रणालो को अपनाया गया हैं। एक कहानी के बीच में उसके समाप्त होने 
के पूर्व ही दूसरी कहानी उसके पात्रों द्वारा कही जाती है। इस विशेषता का 
सर्वाधिक प्राचीन उदाहरण ऐतरेय की उपरोक्त कथा है। 

कथाओं का यह पिठारा बनाने की प्रणाली भारत में ब्राह्मणकाल में ही 
अपनाई गई है। इसो प्रणाली को बौद्धों ने भो अपनाया। त्रिपिठिक में जातकों 
को कथाएँ हैं, उनमें भो एक आख्यायिका में दूसरी आख्यायिका कहने की 
प्रणाली का उपयोग किया हुआ दिखाई देता है। पहले तो बुद्ध एवं उनके 
हिष्यों की प्रसंग-कथा ( 276८6006 ) कही जातो है। उसमें एक प्राणिकथा 
या मनुष्यकथा कहकर अपने सिद्धान्त की पुष्टि की जाती है। जैसे “निम्रोधमिग 
जातक के प्रारम्भ में जेतवन में बुद्धवेव ने एक वणिककन्या को कथा कही हैं 
भर उसके दृष्टान्त में एक झौर मृगकथा कह सुवाई हैं 3 अन्त में दुष्टान्त- 
संगति के लिए बुद्धदेव ने” पुनः वर्तमान जीवन से पूर्वजन्म का संबंध दिखाकर 
कहानी समाप्त कर दी है। कहानी में कहानों कहने का यह ढंग बहुत प्राचीन 
है । पंचतंन्र में इपी का विकास होकर पांच तंत्रों में ये बड़ी-बड़ी संदुर्कें अपने 

२, ऐ. ब्रा. ७. ३४. २. 

२. पंचचंत्र, तंत्र १ में उपकथाएँ २२ है । 
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जाप में अनेक अन्तःकथाओं को संजाये रखतो है। महाभारत एवं अन्य 
पुराणों में भी इस प्रणाली को अपनाया गया है । 

स्पष्ट हैं कि वैदिक काल में हो ऐतरेय तथा शदपथ ब्राह्मण में किसी एक 
उद्देधय से अनेक कहानियाँ लिखी गईं और कहानी में कहानी का रूप ऐतरेव 
ब्राह्मण के राजा एवं श्यापर्ण ब्राह्मणों की कहानी में प्रकट हुआ । प्रो० कीयथ 
जैसे विद्वानों का कथन है कि, यह प्रणाली लोक-साहित्य से नहीं निकली ।॥ 
प्रत्युत इसके जनक ब्राह्मण लोग ही थे ।* हमने ब्राह्मण ग्रंथों के जो उदाहरण 
देखे हैं, उनसे इस कथन की पुष्टि हो जाती है। पहले ब्राह्मण छोगों ने भाष्य- 
काल में उसे यज्ञोय मार्यायिकाओं में अपना लिया । किन्तु बाद में यह प्र णाली 
लौकिक कहानी के लिए भी उपयुक्त समझी गई। महाभारत में राजघर्म का 
उपदेश देते समय भीप्प-युधिष्ठिर के सम्वाद में तथा पंचतंत्र में व्यवहार-चतुरता 
सिखाने के उद्देदय से कहानी में कहानी कही गई है । नीतिकथा में यह कथा- 
निवेदन की विशेषता वद्धमूल हो बैठी । इसी का अनुसरण हितोपदेश में भी 
हुआ है| गद्यकाव्य की परम्परा में बाण ने भी कादम्बरी में इसो प्रणाली को 
अपना कर उसे तया रूप दिया हैं ।* दक्षकुमारचरित में दण्डो ने भी उसे 
अपनाया है ( वेतालपंचविशंतिका, विक्रमचरित, शुकसप्तति में भी कहानो 
से कहानी निकलती हुई पाई जाती है । 

कथा-निवेदन की यह प्रणालो ( ७का००ऋगथा, ४6 8एछछा 0 80ण- 
कप ) मूलतः भारतीय है। लोक-साहित्य के विद्वानों नें लोककथा का 
उद्गम किसी एक केन्द्र में नहीं माना। किन्तु उन्होंने भो इस प्रणाली का 
मूल ज्ोत भारत को मान लिया है।3 नोतिकथा के साथ यह प्रणाली भी 
भारत से विदेश गई। “अरेवियन नाइट्स' तथा 'सिदबाद की कहानियों, में यहः 
भारतीय कथा-निवेदन की प्रणाली दिखाई देती है । 
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ब्राह्मणों में इस प्रणाली का उदय हुआ है। छोकवाणी में प्रचलित 
कथा में यह उलझन नहीं थी। लोकपाहित्य में कहानी अपने आप में पूर्ण 
रहा करती है। क्योंकि, मनोरंजन के उद्देश्य से छोककथा कही सुत्री जाती 
है । कहानी के लिए कहानो कहकर समाप्त कर देवा ही छोक साहित्य की 
मूल प्रवृत्ति हैं मौर वह स्वाभाविक भी है। किन्तु किसी सिद्धान्त या सम्प्रदाय 
के छिए कथा का चक्र और अंतःकथा को प्रस्तुत करना एक बुद्धिकौशलू का 
कार्य था । यह कौशल भाष्यकाल में ब्राह्मण वर्ग ने आख्यायिकाओं को अस्तुत 
करते समय प्रकट किया है। फिर भी ब्राह्मणों मे यह प्रणाली कुछ क्षीण मात्रा 
में दिलाई देती हैं। बाद में इस प्रणाली का विकास होकर इतवो उलभझच बढ़ 
गई कि 'दशकुमार' जैसे कथा-प्रंथों मे एक कहानी का दूसरी के साथ संदर्भ 
ध्यान में रखता भी कठिन होने छगा । ब्राह्मणों में यह उलूकत नहीं है । इसका 
कारण यह है कि, ब्राह्मण कोई कथाओं के ग्रंथ नहीं है । वैदिक संहिताओं का 
भाष्य एवं कर्मकारड के विषय में स्पष्टोकरण करने के लिए ब्राह्मण लिखे गये 
हैं। अतः कहानियों की भरमार करने को आवश्यकता ब्राह्मणों मे नहीं थी । 
जहाँ कहों आवश्यकता प्रतीत हुई, वहीं ब्राह्मणकारों ने आस्यायिका या दुृ्टात- 
कथा से वेद की विधि का स्पष्टीकरण किया है । इसीलिए ब्राह्मणों को दुष्टात- 
कथाओं के निवेदत में कहीं पर भी उलझन या दुरूहता चहीं जाने पाई । 
भाषा शैली 

ब्राह्मणों की ये आख्यायिकाएँ गद्य में है। बोच-बोच में गाथा भो जा 
जाती हैं ।" ये गाथाएं तथा गद्य बहुत प्राचीत हैं। गद्य की शैली परिमाजित, 
उदात्त एवं प्रसन्‍त है | वाकयों की रचना सरल एवं सीधी हैं। इन भाल्यायिकाओं 
में निवेदन करते समय छोटे-छोटे वाक्यों का प्रण्गेग हुआ है और ये वाक्य सरस 
भो है । भाषा मंजी हुई है । महत्वपूर्ण विशेषता यह है कि कहानी भ्रस्तुत करते 
समय उसका अनावश्यक विस्तार करने की प्रवृत्ति नहीं दिखाई देती। ब्राह्मण- 
कारों को इब आख्यायिकाओं से अपने सिद्धांत की पुष्टि सात्र कर लेना था। 
अतः कहीं कहीं पर ब्राह्मणकारों का यह कार्य सिद्ध हो जाने पर कहातो अधूरी 
हो छोड़ दी गई प्रतीत होती हैं।* कहानी से उद्देशय की पृत्ति हो जाने पर 
उसको ओर अधिक ध्याव नहीं दिया गया । कहानी को आवश्यकतानुसार ही 
ब्राह्मणों में अपनाया गया हैं। इतना अवश्य है कि, चंद वाकयों में रोबक 
कहानी प्रस्तुत की गई है। बोर फिर भी दीर्घ समास का अभाव है। बागे 





१, ऐ. ब्रा. ५.२५. ५ आदि । 
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चलछ कर संस्कृत साहित्य में गद्यकाव्य के अन्तर्गत समास एवं आलंकारिक शेलो 
का बहुत हो प्रयोग हुआ है। कादम्बरी में लम्वे-लम्वे समास देखकर ही उसे 
गहन जंगल कहा गया है । कित्तु ब्राह्मण ग्रन्यों के गद्य में लछम्वे समास नहीं 
हैं। इससे अर्थ की सुगमता का अच्छा परिचय इस प्राचीन गद्य में प्राप्त होता 
है | विद्येोप रूप से आड्यायिका के अंश में निवेदन को शैली भी स्वाभाविक है, 
क्त्रिम नहीं । ब्राह्मणों की आल्यायिकाओं का प्रारम्भ वि या हा अब्द से 
होता है। ब्राह्मणकारों ने 'ह' 'वै' आदि शब्दों को कहानी के प्रारम्भ में अपना 
कर कहानी की प्राचीन परम्परा को घ्वनित किया है ।* वेदिक युग में भी 
परम्परागत बाख्यातों को वेदिक युग में 'इति-ह-आस कहा जाता था इस तथ्य 
की पुष्टि हो जाती है । वा बब्द का भी “वे के रूप में प्रयोग हो जाता था ।* 
कभी-कभी कहानी में कर्मकाण्ड का विवेचन आ जाता है । उससे कहानी खण्डित 
हुईं सी लगतो हैं । किन्तु ऐसे स्थल अधिक नहीं है । 
उपनिपत्त साहित्य 

ब्राह्मण ग्रंथों में यज्ञ-कर्म को प्रवानता हैं औौर उपनिपदों में आध्यात्मिक 
विचारों की । ब्रह्म-विद्या की चर्चा अधिक होते हुए भी उपनिपदों मे भी 
आसख्यान मिच्ते हैं। 

कंठोपनिपद में नाचिकेता को विख्यात कहानी कही गई हैं। वानश्नवा के 
पुत्र उद्दालक करषि ने विश्वजित यज्ञ किया । उसमें उसने अपची सब सम्पत्ति दें 
डाली । उसका नाविकेता नामक पूृत्र बड़ा मेघावी था। उसने अपने पिता से 
पूछा, सौ वृद्ध मिर्वल गायों को दान से क्‍या पृण्य होगा ? मैं भी तुम्हारा ही 
हूँ, मुझे किसे दे रहे हो ? पिता ने वाहक समझ कर उसकी बातों पर व्यान 
तहीं दिया, किन्तु वार-वार पूछने पर, “तुम्हे मृत्यु को देता हूँ ।” यह वाक्य 
कह दिया । पुत्र ने तुरन्त पिता के वचन का पान क्िया। वह यमराज के 
निवासस्थान पर पहुंचा । यमराज घर नहीं थे। वहाँ तीन दिन और रात तक 
भूखा-प्यासा वैठा रहा । यमराज वहाँ बाये, भूखे प्यासे अतिथि को बैंठे हुए 
देखकर वे लज्जित हुए । उन्होंने तोन वर मांगने को कहा | नाचिकेता ने 
एक वर में कामना को कि पिता का क्रोध शान्त हो जावे। दूसरे में अग्नितत्व 
ध्रोर तीसरे में मृत्युवत्व अर्थात्‌ आत्मतत्व को समझाने का अनुरोध किया | बम 
ने पहला वर तो दिया किन्तु वालक के लिए दूसरे दो वर देने की अपेक्षा प्रचुर 
सम्पत्ति, ऐशवर्य आदि का भोग देने का प्रलोभन दिया । किन्तु नाचिकेता अपनी 
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अभिलाषा पर अडिय रहा। तब अन्ततः यमराज को उसे अध्यात्मविद्या को 
समझाचा पड़ा । उस विद्या को श्रद्धापूर्वक सुतकर नाचिकेता जन्म मृत्यु के बच्चन 
से मुक्त हो गया । 

हम इसे नोति-संम्बन्धी कथा ही कह सकेंगे । बालक नाचिकेता का उदात्त 
चरित्र इस कहानी का प्रमुख अंश है । इस कहाती से एक नैतिक तत्व अवश्य 
स्पष्ट हो जाता हैं कि, अठल निश्चय से मनुष्य अपनी साधना में सफल हो 
सकता है। 

बृह॒दारण्कयोपनिषद्‌ में देवासु र-संग्रास की कथा है ।* अनेक स्थरू पर उत्पत्ति- 
कथा को अपनाया गया है ।* जनक की सभा में याज्ञवल्क्य अपना पांडित्य सिद्ध 
करते है । इस प्रसंग पर कई रोचक संवाद प्रस्तुत किये गये है । आर्तंमाग, भज्यु 
चाक्रायण और कहोल ने याशवल्क्य से प्रइत पूछे। गार्गी वाचकक्‍्तवों ने भी गहन 
प्रइत पूछ कर याज्ञवल्थ को विकलू कर दिया। अन्त में याज्ञवल्क्य ने गह॒व प्रश्न 
पूछने पर उसे रोक कर कहा 'कहीं तेरा सिर न फट जाय ।) एक स्त्रो के लिए 
इतने गहन प्रइत पूछना आश्चर्य की बात थी। इन सम्बादों एवं कथाओं के 
कारण उपनिषदों में सरसता आ गई है। ब्राह्मणों को अपेक्षा उपनिषदों में कहानी 
अपनी अंगों से पूर्ण हो रही दिखाई देती है। उपनिषदों की कथाओं में प्रसंगों के 
चित्र सजीव हो उठे है । सम्बाद भी मारमिक होते गये है । कहानी के विकास में 
उपनिषदों को कश्ओं का यह योगदान कम महत्वपूर्ण नहीं है । 
छांदोग्योपतिषद्‌ 

छांदोग्य में भी कुछ आख्यायिकाएँ मिलतो है। उनमें सत्यक्राम जाबालि 
की कहानी बड़ी महत्वपूर्ण है । 

सत्यकाम जाबालि ने अपनी माता जबाला से पूछा, “मां, मैं ग्रुरुकुल में 
शिष्य बतकर वेद पढ़ना चाहता हूँ। मेरा गोत्रनाम क्या है? जबाला ने कहा, 
बेटा, तुम किस कुल में उत्पन्त हुए हो यह मैं नहीं जानती। परिचारिका 
के रूप में इधर-उधर घूमती थी तब मैंने तुम्हें पाया था ।४* तुम्हारे वंश का मुझे 

१, बृहदा, अध्याय १. ब्रा, ३. 

२. वही, भ्रष्याय १, ब्रा, ४- 

३, वही, अ, ३, ब्रा, ६. 

४. विशेष कुछ भाष्यों में कहा गया है कि इस बालक को किसी ने छोड़ा 
था और जाबाला को वह मिला किन्तु 'बहुहँ चरन्‍्तो परिचारिणी यौवने त्वाम- 
लगे ।” आदि पढ़ने पर यह अर्थ नहीं प्राप्त होता। समाज में दाप्ती-विषयक 
नियम कठोर नहीं होते थे । क्योकि, गौतम ने यह सुनने पर भी उसे अपना - 
शिष्य बना लिया था । 


( २३८ ) 


पता नहीं । मेरा नाम जब्ाला है, तुम्हारा सत्यक्राम। अतः सत्यकाम बही 
अपना नाम ( गुरूओं को ) कहो । सत्यकाम गौतम के पास गया और कहा 'मैं 
शिष्य बनकर आपके पास अध्ययन करने आया हूँ ।' क्रपि ने उसका गोत्र पूछा 
तब उसने अपना वुत्तात्त कह सुनाया और कहा, 'जवाला का में लड़का, सत्य- 
काम जावाल मेरा नाम है । गौतम ने कहा, ब्राह्मण के सिवा अन्य कौद इस 
प्रकार सत्य बोलेगा ? वेठा जाओ, समिच्रा छाओ | में तुम्हारा उपनयत संस्कार 
करूँगा । क्योंकि तुमने सत्य को नहीं छोड़ा । गौतम ने उसका संस्कार सम्पन्त 
“किया और चार सौ कृदश्य औौर निर्वल गायें देकर कहा, 'वेठा, इन गायों के पीछे 
जाओ । हजार गायें होने पर हो लौट आना ।' सत्यकाम कई वर्ष तक अरप्प में 
रहा और एक दिन उसके पास हजार गायें हो गई' ॥ 


इसी कथा का उत्तरार्घ इस प्रकार है: एक हजार गायें हो जाने पर सत्य- 
काम को बैल ने कहा, 'सत्यकाम ! सत्यकाम ने कहा, 'भगवन्‌ !” बैल ने कहा, 
विटा, हमारी संख्या अब हजार हो गई है । हमें अब गुरू के पास ले चलछो और 
में तुम्हें ब्रत्न का एक चरण ( ब्रह्म-विद्या का एक श्रंश ) सिखाता हूँ ।” बैल ने 
उसे ब्रह्मगान पढ़ाया । सत्यकाम गायों की इच्छातुप्तार गुरूकुल की ओोर बढ़ने 
लगा । रास्ते में विधाम करते समय पहले अग्नि ने, फिर हंस ने और अंत जरू 
मुर्ग ( मुद्गु ) ने उसे ब्रह्मश्ान का उपदेश दिया । इस प्रकार ज्ञान ग्रहण करके 
वह आाचाय॑ के घर लौट ब्राया । बाचार्य ते घर आने पर पूछा, सत्यकाम, तुम 
तो व्रह्मवेत्ता के समान दिखाई देते हो । तुम्हें किसने उपदेश दिया ?” सत्यकाम 
ने उत्तर में कहा, “मनुष्येत्र ( प्राणियों या देवताओं ) ने। किर भो आप 
पूजनीय है, मुझे उपदेश दोजिए । क्योंकि गुछमुख से ज्ञाव सीखने पर ही उसका 
लाभ होता हैं, यह मैंने आपसे सुना है ।” फ्रिर गौतम ने उसे वही ज्ञान सिखाया 
ओर उस विद्या में कोई न्यूनता नहीं थी ।९ 

सत्यकाम की इस आख्यायिक्रा के पूर्वार्ड में क्रोई नीतिकथा ( £896 ) या 
उप्तका पूर्व रूप प्रत्यक्ष नहों दिखाई देता । क्योंकि वह एक सामाजिक कथा है 
जो उस समय को सामाजिक परिस्थिति पर प्रकाश डालतो हैं। श्रोशचंद्र वचु ने 
माता के वाक्य से यह अर्य प्रकट किया है कि जबालो का पाछा हुआ छड़का 





१. छान्दोग्य, अध्याय अध्याय ४, ४: 'सत्यकामों ह जवालां मातरमामत्व- 
'यांचक्रे ब्रह्म वर्येव्रति विवत्स्थामि कि गोत्रों खलहपस्माति ॥ १ ॥! इत्यादि । 

२. छान्दोग्घ० अ, ४, खं, ५-६. “अवैनमृषभोअ्म्युवाद सत्यकाम ३ इति 
'हे प्रतिशुश्राव प्राप्ता: सोम्प सहख्र स्प्र : प्रापय आचार्यकुलम्‌ ॥ १ ॥! 


( २३६ ) 


था ।* अर्थात किसी ने छोड़ा हुआ वह वालक उसे उसे रास्ते में मिल गया। 
किन्तु शंकराचार्य ने भाष्य में कहा है : बहुभतुंगृहे परिचर्याजातमतिथ्यम्यागतादि- 
चरन्त्यह, परिचारिणी परिचरन्तीति परिचरण वाह परिचरणचित्ततया योत्रा- 
दिस्मरणे मम मनो नाभूत्‌' जादि। यह कथा उस समय को समाजप्रथा का चित्र 
प्रस्तुत करतो है । अत: इसे नीति-संचंधी कथा कहा जा सकता है । किन्तु जिस 
बर्थ में फेबल के ब्रंदर नीति ( ?069ए ) का प्रयोग अभिलक्षित है, वह 
इस कथा में नहों हैं। इससे मॉरल अवश्य निकाला जा सकता है। राजनैतिक 
चतुरता का यहां बभाव है। केवल उदाचरण-सम्बन्धी नीति का हो यहां निर्दर्शन 
है । सत्यकाम सत्यवादी है फिर भी इस अर्थ में हम इसे नोतिकथा नहीं क 
सकते । इस पूर्वार्दध में प्राचीन समाज की तीति-अनीति के संबंध में छुछ तथ्य 
अवश्य प्रकट हुए हैं। फिर भी नीति ( 9०४८४ ) के बर्थ में इसे हम नीति- 
कथा नहीं मान सकते । केवल नैतिक कथा ( ग्राणाक्ष-४० ) का प्राचीन रूप 
इसमें स्वर्य सुरक्षित हैं । 

इसी कथा के उत्तरार्ड में हम फेबल के पूर्व रूप अवश्य प्रकट हुआ मान 

लेंगे । क्योकि बैल, अस्वि, हंस, पक्षी तथा जल्मुर्ग ने सत्यकाम को उपदेश दिया 

है । इस स्थान पर नीतिकथा का पूर्व रूप अवश्य प्रकट हुआ है । 

भाष्यकारो ने बैल को वायु का रूप, हंप को आदित्य का रूप तथा जल 
मुर्ग को ध्रांण का रूप माना है। क्योंकि वैल आदि पशुपक्षी मनुष्ण्वाणी कैसे 
बोल सकते हैं ।* अर्थात्‌ वायु, अग्नि, आदित्य तथा प्राण के द्वारा हो उपदें 





२... 878 (रक्राता॥ १४5७, (४8700299 ऐएशाएई20ं, ( पर०79, 
पाती पद्ववेत4ए: ४ (ए०0ए7ए, ), 7. 273 ( 79४, 4.2 ) : २०६४ :-- 
$99व5772 870980्878 ६0 086 00४67 एगा[व ता यवी655, 5॥6 सत 
एछांगारत पंप एए गा कहा छणपरक्ति ब्यव॑ ठं6ठ 70 गए छत ए्रक्ष॑तगड 
&0तुपांग72६ 88 ६0 गांड एथलशा।इ86, 4/470078 0० गवधिया5 एछ85 70 
घाझ 0एच वत (96 धाएंध्या 47048, 

१. टांदोग्य० ४. ५. ह सावणभाष्य : तमेतं शद्धातयोन्यां सिद्ध बायु- 
द्वेग्ता दिकू-सम्वन्धिनों तुष्ठा सत्युषममनृप्रविश्यपंम्तापन्नाक्ष्तुग्रहायाथ हैनमृष भोउन्यु- 
रदिाम्युक्‍तवान्सत्यकाम-३ इति संबोष्य तमसो सत्यकामो भगव इति हु प्रति- 
शभ्राव प्रतिवचनं ददौ' 

बानंदगिरि : 'कथमुपमः सत्यकामं प्रतिवकतुमलं न हि लोके बलीवर्दस्थ 
मनुष्य प्रति प्रतिवचर् दृष्टमत्त आह । तमेत्तमिति । 


(६०028ए४/ 5 एक्राणशध्यए 07 छांदोग्यपनिषद्‌ , ह&758(४6 99 
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दिया गया है। किन्तु लोक-साहित्य का तत्व इस में निहित हैं जिसकी उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । हम इस कथा को छोक साहिंत्य की घटनाओं (उ7रणं7ंआ६) 
की दृष्टि से पढ़ें तो स्पष्ट ही इस में लोक-कथा का प्राचीत आभास हमें दिखाई 
देगा | न केवल पशु-पक्षियों का मनुष्यवत्‌ व्यवहार अपितु पशु-पक्षो के द्वारा मनुष्य 
के समाव किसी को उपदेश दिये जाने को घटना नीतिकथा का एक प्राचीन रूप 
प्रस्तुत करती है । इससे स्पष्ट हैं कि, उपनिषत्‌ काल के साहित्य में मानवेतर 
प्राणियों की मनुष्यवत्‌ छीला प्रकट होने लग गई थी। लछोककथा में तो लोक- 
विश्वास के कारण इस प्रकार की छीला अपने आप में स्वतंत्र थी। किन्तु 
ऋग्वेद के समय से ही इस प्रकार की छोक-विश्वास को घटना को अपनातें 
समय उस पर देवतारोप का चोला पहनाते की प्रवृत्ति रही है। क्योंकि, कोई 
पशु या पक्षी मनुष्य के समान उपदेशक कैसे हो सकता है? इस विषय की 
अनुपपन्‍तता को दूर करने के लिए देवतारोप ( 0क्षगरएथ४४०॥ ) का सहारा 
लेना पड़ता था । वैदिक साहित्य के उत्तर काल में छान्दोग्य में यहाँ देवतारोप 
का मावरण स्पष्ट रूप से देने की आवश्यकता नहीं पड़ी । यहाँ भाष्यकारों ने 
देवतारोप को स्पष्ट अवश्य किया है और उस अनुपपन्नता को दूर करने की प्रति 
का ही अनुसरण किया है । फिर भी घ्यान देने योग्य बात यह है कि, छांदोग्य में 
उपरोक्त स्थान पर देवतारोप स्पष्ट रूप से नहीं दिखाई देता । इसका अर्थ यह 
है कि, छोक-विश्वासों पर आधारित प्राणि-संबंधी घटना को ज्यों की त्यों 
ग्रहण करने में उपनिषत्‌ काल में लड़चन नहीं पड़ी । अर्थात इस प्रकार की 
घटना को कऋटषियों द्वारा बिना देवतारोप किए हुए अपनाने की स्थिति था 
गई थी। लिन स्पष्ट शब्दों में “अथैनमृपभोज्म्युवाद! अेएदि उपविषद्‌ 
के वाक्‍्यों में मानवेतर प्राणियों के द्वारा मनुष्य के समान भाषण एवं कार्य 
करने की घटना मूल रूप में हो प्रकट हो गई है । यहाँ नीतिकथा वहा विशुद्ध 
बीज प्रकट हुआ है। भाष्यकारों ने साम्प्रदायिक बर्थ को स्पष्ट करने 








विषयक घटना ( 470ं१०४६ ) है । इसी छिए हम इसे नोतिकथा ( 5886 $ का 
पूर्व रूप या बीज मानते है । क्योंकि, छांदोग्योपनिषद्‌ के रचयिता ने यहां 





जा8 (याद्याताब ए३5प ; म्र०एछ ००प्राए 6 छगी, 6 स्ब्णयाए० थयाए।ं 
एिएश-जात 8० 82एगॉट्व05 ? 65०७ 6 वाफब079ा धांप्राबा5, 
५०, 7 89782090 9 40, 285, 

मध्वाचार्य के अनुसार वायु ( बैल ) अग्नि ( ब्रह्मा ) और वरूण (जलमुर्ग) 
ने सत्यकाम को एक चरण पढ़ाया है । 


( २४१ ) 


ताम्रों का आरोप इन प्राणियों पर नहीं किया है। इन प्राणियों को उनके रूप में 
ही रखा है । यह देवतारोप करके उपनिषद्‌ के आध्यात्मिक अर्थ को स्पष्ट करने 
को आवश्यकता भाष्यकारों को प्रतीत हुई यह स्वाभाविक ही था। किन्तु यह 
स्पष्ट है कि उपनिषत्‌ काल में पशु-पक्षियों द्वारा उपदेश देने की प्राणिकथान्त- 
गत घटता का ही वह साहित्यिक रूप था। इसोलिए नीतिकथा का पूर्व रूप 
यहां प्रक्षठ हो चुका है । 
राजा जानश्लुति पौत्रायण की कथा में भी दो हंसों का संवाद निहित है । 
पौत्रायण बड़ा दानी था। उसने अन्वदाव बहुत किया | एक दिन रात को हंस _ 
उड़ रहे थे, उनमें से एक ने कहा, भव्छाक्ष ! पौनायण की कांति घुलोक के 
सभाव फैलो हुई हैं। उसे स्पर्श करके जल कर भस्म न होना । दूसरे हूंस ने 
कहा, 'यह कौन ऐसा महात्मा हैं जिसके विषय में तुम बड़े सम्मान से बोल 
रहे हो ? मानो गाड़ी के साथ रहते वाछे रेकक्‍्च के समान वह भी आदरणोय 
हैं।! इस प्र पहले हंस ने पूछा 'यह सयुग्वा रैक्‍्व कैसा है ? दूसरे ने उत्तर 
दिया, 'बृत में जिस प्रकार कृत नामक फाँसे में सब फॉँसे अंतर्भूत हो जाते हैं 
उसी प्रक्वार इस रेक्‍्व के आचरण में सारे संसार के शुभ आचरण अंतर्भूत हैं । 
जो इस प्रकार ज्ञानवान है; वही विद्यव है। इसोलिए रैक की बात मैने कही । 
यह हंस-संवाद पौचायण ने सुन लिया। राजा बेचैन हुआ । उसे रैक्‍्य के दर्शन 
की तीन्न झभिलछाषा हुई। सारथी के पूछते पर उससे हंस से सुवी बात कह 
सुनाई । सारथी को रैक्‍्व का पता नहीं चछा । वह लौट आया तब राजा ने उसे 
इस प्रकार के ब्रह्मज्नानी को किसी शरण्य के एकांत में ही खोजने को कहा । 
अरण्य से सारथी को एक आदमी गाड़ी के नोचे बैठकर खजलाता हुवा दिखाई 
दिया । उसने राजा को जाकर बताया । तब राजा छ: सौ गायें, कंठहार, रथ 
आदि लेकर उसे उपहार देने वहां पहुँचा । उससे प्रार्थना की, इस घन को लेकर 
मे देवदाओं का उपदेश दीजिए । रैक्व ने उत्तर दिया, 'हे श॒द्र, यह घन अपमे 
स ही रहने दो । जानश्रवति बहुत सी गाये, गाँव तथा कन्या भादि लेकर फ़िर 
से उसके पास गया, तब रेबव ने उसे ब्रह्महान का उपदेश दिया ।* 
इस कहानी में प्राचीन सामाजिक तथ्य प्रकट हो रहा है। इसमें शूद्र राजा 
की इच्छा ब्रह्मविद्या सीखने की है। वह प्रचुर घन देकर रैक्व से उपदेश ग्रहण 
करता है । शूद्रों के लिए ज्ञानार्जत करता उस समय में प्रचुर घत देकर ही संभव 
था। यह तथ्य इस कहानी से स्पष्ट होता हैं । किन्तु वह कोई नीतिकया नहीं 
है। फिर भी इसमें दिया हुआ हंसों का संवाद एक लोक-कथा को प्राचीन 





१, छान्दोन्य० ४, १,३-८. 
श्द्‌ न्ी० क० 
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घटना ( गरण॑वंक्ा। ) अवश्य है । साहित्य में प्रविष्ट इन घटनाओं से यही मनुमान 
किया जा सकता है कि, उपरोदत्त अंश लोकवाणी में प्रचलित प्राणिकथाओं में 
अवश्य रहे होंगे । उपनिपदों में उनका ग्रहण अनजाने हो गया है । हंस-संवाद में 
ही रैक्‍्व-बाथा कथा-प्रणाली के मंजूपीकरण को प्रस्तुत कर रही हैं । 
इवान-कथा ६ 

छांदोग्योपनिपद्‌ में जो इवान की छोटों सी कहानो प्रस्तुत की गई है, उसकी 
उपेक्षा नहीं की जा सकती । एक समय बहुत बड़ा अकाल पड़ा । अन्च का प्राप्ति 
के लिए शौव-उग्दीय' ( कुत्तों के हारा देखा गया उद्गीय-उद्गान साम ) गाया 
जाता हैं। वहां प्राचीन समय से दल्म का पुत्र बक थर्थात्‌ मित्रा का पुत्र ग्लाव 
रहता था। बहू एक दिन स्वाध्याय के लिए गांव के बाहर गया। उस पर 
अनुग्नह करने के लिए इवेतवर्ण का एक कुत्ता उत्पन्त हुआ । उसके पास अन्य 
कुत्ते आकर कहने लगे : 'भगवन, हमें गायन के द्वारा अन्त उत्पन्त करा दाजिए, 
हम भूखे हैं।! बकदाल्म्य ने वहीं उनको प्रतीक्षा की । वे कुत्ते वहां भाये और 
जिस प्रकार कर्म में वहिष्यवमान स्तोत्र से स्तुति-गीत गाने वाले पुरुष आपस में 
संलग्त होकर भ्रमण करते है, उस प्रकार उन्होंने एक दूपरे की पूँछ पकड़कर 
चदकर लगाना शुरू किया । अनंतर वेठकर हि हि! ऐसी आवाज की, हम 
खाते है, हम पीते है', ओ देव, वर्षा के कारणभूत वहण, प्रजापति, सविता यहां 

अन्म ले आवें। हे श्रस्नपते, हमारे लिए यहां अन्न ल आओ | यहां छलाओ ।* 

इस पर भाष्य करते समय सायण ने कहा है कि, दाल्म्य ग्लाबव ऋषि के 
स्वाध्याय से संतुष्ट होकर ही कोई देवता या ऋषि श्वैत्त बवीन का रूप धारण 
कर प्रकट हुआ* । किन्तु मूल पाठ में कुत्ते को देवता या ऋषि नहीं कहा है । 





१, छान्दोंग्य०ण अ० १, ख० १२ : 

“म्थात: शोव उद्गीयस्तद्ध वक़ो दाल्म्यों ग्छावो वा मैत्रेयः स्वाब्यायमुद्‌ 
ब्राज ॥ १ | तस्में ब्वा इवेत: प्रादुर्वभूव तमस्ये बवान उपसमेत्यों चुरन्ते नौसग- 
वानागायत्वशनायाम वा इति ॥। ३ ।॥। तान्‌ होवाचेहैव सा प्रातकहूप समीयातेति 
तद्ध बकी दाल्रम्यों खाबों वा मेत्रेय प्रतिवालयांचकार ॥ ३॥ तेहयथवेह वहिंष्य- 
पमानेन स्वोष्थमाणा: स॑ रू्घा: सर्पन्तीत्येव माससूुपुस्ते हूं समुपविष्य हिचक्रू: 
॥ ४ ॥ ऊ है सदा ३ मों ३ पिया ३ मों ३ देवो वहणः प्रजापति: सविता २ 
न्‍नमिहा हरदन्तमते ३ न्‍तमिहा २ हरा २ हरो ३ मिति ॥ ५॥। 

२. वही, १.६१२.२. सायण :- 


*स्वाध्यायेन तोषिता देवतपिर्वा इब्वरूप॑ गुहीत्वा शवा ब्वेत संस्तस्मा 
कापभे तदनुग्रहार्थ' प्रादुर्वभूव प्रादुद्घकार ।” 


( र४रे ) 


भाव्यकारों के सामते यही प्रश्व॒ उपस्थित हुआ है कि एक कुत्ता मनुष्य की तरह 
संभापणषादि व्यवहार कैसे कर सकता है ? भतः देवतारोप करने से ही इध् प्रइत 
का समाधान हो सकता है । हम देख चुके हैं कि, प्राचीन काल में लछोक-साहित्य 
में प्राणियों को देवता का रूप देना जरूरी समझा जाता था। फिर भी सत्यकाम 
की कथा की तरह यहां इवेत ब्वाव को देवता का रूप स्पष्ट नहीं प्रदान किया 
गया । क्रतः इसे हम प्राणियों का ही संभाषण मानेंगे । अतः संकट के समय में 
कुत्तों ने अपवा नेता खोज निकाला है, यह तथ्य दीतविकथा के अंतर्गत ही भा 
सकता है। यहां तक कि एक दूसरे की पूछ को मुंह में लेकर एकत्र आ जाना 
और हिं, हि जावाज करता कुत्तों का एक जाति स्वभाव हैं। इस छोटी सो 
कहानी में वह भी स्पष्ठतया वर्णित हैं। अतः इसे प्राणियों से मिल समझता 
युवितसंगत नहीं होगा । 

यहां सवाल यह उठता हैं कि, यदि यह द्वानों की कथा है तो इसे नोति- 
कथा ( £805 ) हो क्‍यों न कहा जाय ? भछे ही उसका कलेवर लघु रहा हो । 
प्रो, कीय ने इमे दुष्ठान्त कथा ( एथ००8 ) या ऋषियों की ऐतिहासिक 
घटना निरूणित किया है। उन्होंने संभावना व्यक्त की है कि, इस ऋषियों से 
किसी समय में मुक्ति के लिए कुत्तों के जीवन का अनुकरण करने का मूर्ख 
प्रयास क्विया होगा। प्राणियों के पुनर्जन्म-संबंबी विश्वाय तो इसमें अवश्य व्यवत 
होता है ।* 

प्रह्नषियों ने कुत्तों का अनुकरण करने का 'मूर्ख प्रवास किया होगा या वहीं 
इस विपय में निश्चित रूप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता | इतना तथ्य 
अवश्य है कि, मनुष्य के विचारों एवं कार्य के समान ही कुत्तों के विचार एवं 
कार्य इस कया में वर्णित हैं। इस प्रकार के मादवीय बर्य को व्यक्त करने वालो 


(८ 


प्राणिकधा को हम प्राचीन तोतिकया हो मान लेंगे ते कोई आपत्ति नहीं होनी 
पक मय किक रकम कक डक कलीप टटककक दी 400 4 मिस पक अनिल ले मम 
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( २४४ ) 


चाहिए । यहां हम यह कह सकते हैं कि, प्राचीन समय में छान्‍्दोग्य में फेबल 
या नीतिकथा प्रवेश कर गई है । बहुत कुछ संभव है कि, कुत्तों के इस प्रकार के 
स्वभाव एवं कार्य देखकर ऋषियों ने उनके विषय में कुछ कथाएं गढ़ ली हों। 
संभवत: उन दितों लोककथा से कुत्तों की कई कहानियां प्रचलित रही हों । 
हम यह देख चुके है कि उपनिषत्‌ काल के पूर्व ही किस प्रकार सरमा ने मनुष्य 
के समान इन्द्र की दृति का कार्य सफलठापूर्वक किया था ।॥* यम के वे चार 
आँखों वाले दो दूत भी प्रेत पर क्सि प्रकार अपनी निगाह रखे हुए है ।* और 
यहां तो हमे ऐसे ही कुत्तों की एक छोटो सी कहानी मिलती है । क्षुद्र कुत्तों ने 
अपने लिए श्रन्‍्त की मांग की है और उनके लिए नेता इेत कुत्ते ने उन्हें 
प्रातःकाल आने को कहा है। इस साम-गीत को 'शौव उद्गीध' कहा गया है । 
अर्थात्‌ श्वान सम्बन्धी वह गीत है । इस बत्यन्त प्राचीन श्वानकथा का उपयोग 
उपनिषद्‌ की आध्यात्म चर्चा के लिए किया गया है। इस प्रकार का प्रयोग 
छांदोग्य में अन्यत्र भी किया गया है। देवासुर-संग्राम की कथा में अत्यन्त 
प्राचीन कल्पता-वंध यह है कि, देव एवं असुर जापस में झग्ड़ते है। ये दोतों 
विरोधी पक्ष है। छांदोग्यकार मे देवासुर संग्राम की कथा का उपयोग अपमे 
आध्यात्मिक अर्थ के लिए कर लिया है। देव एवं असुर दोनो में संघर्ष हुआ । 
इसमें देव” का अर्थ च्योतक, प्रकाशक है, इंद्रादि नहीं, और 'बसुर' का भर्थ 
स्वाभाविक तमोरूप इन्द्रियवृत्तियां है ।* वास्तव में देव एवं असुरो के संघर्ष की 
कहानी विश्व में प्राचीन काल से प्रचलित हैं । इसी प्रकार की कहानी का यह 
अपने विपय के अनुसार किया गया उपयोग मात्र है। उपनिषदों में इस देवासुर 
संग्राम की तरह प्राणकथा का भी उपयोग उद्गीथ की उपासना के लिए छांदो- 
ग्योपनिषद्‌ से कर लिया गया है । 

डा. विन्टरनित्ज का कथन है कि जानश्रुति की कथा में वर्णित दो हंसों 
के संवाद तथा बेल, हंस आदि के उपदेश फिचला या नीतिकथा' नहीं 





१, ऋऋ० सं० १,१०८. 

२. वतर० सं० १०.१४, १०-१२. 

३. छांदोग्य० १.२.१. “देवासुरा ह वे यत्र सयेतारि उभये प्राजापत्पा- 
स्तद्ध देवा उद्गोधमाजहछरनेनेनावशिभविष्याम इति ॥ १४ 

४. छांदोग्य० १.२.१. सायणाचार्य :--दिवासुरा देवाश्वासुराइव । देवा- 
दीव्यतेचोंतनार्थस्य शास्त्रोद्भासिता इन्द्रियवृत्तय: । असुरास्तदिपरीता: स्वेण्वेवा- 
सुपु विष्वम्विषयासु प्राणन-कियासु रमणात्स्वाभावाविक्यस्तम आत्मिका इंद्वियवृ- 
तय एव । 


( २४५ ) 


है ।' क्योंकि मीतिकथा का संपूर्ण रूप उप्तमें व्यवत् वहीं है । उप्ते तो हम अन- 
जाने व्यवत चोतिकथा का एक पूर्व रूप या वोजमात्र मानते हैँ । किन्तु उपरोक्त 
इवात-कथा में वह अपूर्णता नहीं है। छब॒ता भले ही हो, किन्तु यह छोटा ही 
कहानी अपने आप में पूरी है। डॉ७ दासगुप्तान के सतानुसार इवेत इवान को 
कथा से 'नीतिकथा' ( 4809 ) को उत्पत्ति मानना निरर्थक है। उतका कबन 
है कि, यह एक व्याजोक्ति या घ्वत्तिकवा ( 578 07 धॉील्टण9 ) मात्र ही 
है। बैल आदि का उपदेश या हंसों का संवाद बबश्य हो नीतिकयाओं के 
अन्तर्गत नहीं आ सकते । किन्तु र्वेत भवात को कथा को वात उन दो प्रस्तंगों 
से कुछ अधिक स्पष्ट है। वह प्राणिक्रवा है और मानवोय अर्य को व्यवंत्त करने 
वालो भी है। उपनिपत्‌ साहित्य में या तो प्राणिकथा के छप में प्रचलित लछोक- 
कथा का अ्रंश हो यहां प्रवेश कर गया है, अयवा इवानों के सुक्ष्पर निरीक्षण से 
प्रभावित ऋषियों ने कुत्तों के स्वमावानुम्तार वह कहानो कल्पित को है । 

भले ही ऋग्वेद का मण्डकप्ुक्त या छांदोग्य की यह इवेत शवाव की छोटो 
सी कहीनो पंचतंत्र को नोतिकथा को सो विकसित एवं परिणत अवस्था में न 
पहुँचो हो । मण्डूकसूवत को दो एक प्रारंभिक प्रथास भो माना जा सकता हैं । 
किन्तु इस कथा में हमें स्वयं नीतिकथा का हो प्राचीत झप्र दिखाई देता है। 
पीतिकथा की उत्पत्ति के संबंध में हम यहां यही कह सकते हैं कि, उपरोक्त 
इवान प्रसंग जैसे कुछ अंश साहित्य में प्रवेश कर गये हैं । उसे अचुभाव किया 
जा सकता है किस प्रकार लोक-साहित्य में उतर दिनों प्राणिकृथा छोकप्रिय हो 
बेठी थी | इसोलिए प्राणिकथा का यह साहित्यिक्त अवतार उपनिषत्‌ साहित्य में 
हुआ मानना चाहिए। 

यह ठीक है कि, पंचतंत्र को कहानी में भी जिस प्रकार व्यावहारिक नीति 
को सिद्ध किया जाता है, उम्र प्रकार की नीति” इस इवानकथा में नहीं है । 
परंतु किसो न किसी उद्देश्य से यह कथा उपनिषतुकार ने कही है । यह कथा 
मनोरजंन के लिए ही यहां प्रस्तुत नहीं है। यदि इतसे उपहास या व्याजोक्ति 
( 58776 ) भी व्यक्त हो रही हो तो हमारे उपरोक्त कथन की इससे पृष्टि 
हो जाती है। क्योंकि प्राणिसंबंधी नीतिकथा के ये सव गण है। पंचतंत्र को 
कहानियों में व्याजोक्ति एवं उपहास की सामग्री कम वहों होतो। व्याजोक्ति 

३... 9, जरांगरव्णा2, 9095०ग०६७ दंध' धार्वंएाला गपरश्थापरा, 
6ए28, 0. 2609. 
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( 8४४7० ) के द्वारा उपहात्त व्यक्त करने की पंचतंत्र की भी एक विशेषता रही 
है । उपरोक्त इवानकथा को व्याजोक्ति मात्र कह देने से काम न चलेगा । वह 
तो एक विशेषता ही है, स्वरूप नहीं | स्वरूप से वह एक ऐसी प्राणिकथा है 
जिससे उसके निवेदक्क का उद्देश्य स्पष्ट या पुष्ठ होता हो । छांदोग्योपनिषद्‌ में 
उद्गीयथ की उपांसना करनो चाहिए, इस सिद्धांत की पुष्टि के लिए हो यह 
कहानी प्रस्तुत की गई है। किसी न किसी उद्देद्य से ही यह कथा प्रस्तुत की 
गई है । इस तथ्य को दम भी मान लेंगे कि, यह नीतिकथा उपनिषद्‌ साहित्य में 
जिस रूप में पाई जाती है वह नीतिकथा का एक प्रारंभिक रूप है। उसका 
विकसित रूप जातक तथा पंचतंत्र एवं महाभारत को कथाओं में दिखाई देता 
है । नीतिकथा की मूल विशेषताएं श्वान-कथा में पाई जाती हैं। जैसे, इस 
कहानी के पात्र पशु हैं और उनका संभाषण एवं कार्य मनुष्यवत्त है। यह किसी 
उद्देश्य से ही दुष्ठटान्त के रूप में कही गई है। प्राणियों का इसमें स्वभाव भी 
व्यवत हुआ है । प्रथम श्रध्याय में नीतिकथा के स्वर्प को हम देख चुके हैं । 
उसके अनुसार तो हम इसे केवल “व्याजोक्ति या ध्वनिकथा” नहीं कह सकते | 
ध्वतिकथा के पाज् प्राकृतिक अचेतव पदार्थ होते हैं। इस स्थूल भेद को हमें 
भूलना नहीं चाहिए । यह व्वानकथा प्राकृतिक तथ्यों पर किए गये मानवीकरण 
से कहीं दूर है । अतः लोककथा के रूप में प्रचलित और किसी उद्देश्य के लिए 
उपयोग में लाई गई यह इ्वान-कथा त्तीतिकथा का प्राचीन एवं प्रारंभिक 
रूप ही है । 

यह हम स्पष्ठ कर चुके हैं कि, छांदोग्य की इस इवान-कथा को नीतिकथा 
का प्राचीन एवं प्रारंभिक रूप मान लेने पर भी यह नीतिकथा का कोई 
विकसित रूप नहीं है । फिर भी नींतिकथा को उत्पत्ति की दृष्टि से इसका बडा 
महत्व है । इस का यह थर्थ नहों है कि, इस कथा को देखकर आगे नीतिकथाएं 
लिखी जाने लगीं । इस प्रारम्मिक उप का निर्देश करने का तात्पर्य यहो है कि, 
उन दिनों किस प्रकार प्राणिकथा को नीतिकथा के वारे में प्रस्तुत करने की 
प्रवृत्ति हुई थी । हम इसी प्रवृत्ति को सरमा, मण्डूक आदि के सूधतों से देख आये 
हैं। छांदोग्य के काल में इसका रूप बहुत कुछ स्पष्ट हुआ दिखाई देता है । 
इसी समय में संस्कृत नीतिकथा की उत्पत्ति क्षीण रूप में हुई मान लेना असंगत 
नहोगा। 


इस कथा से वैदिक समय की इवान-प्रतिष्ठा से हम भरछीमभाँति परिचित 
हो जाते हैं | आगे चछकर महाभारत में हम देखते हैं कि, जनमेजय के चज्ञ में 
देवशुनी सरमा ने आकर ऋषियों को शाप दिया। इसोलिए छांदोग्य को यह. 
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इवानकथा ऋषियों के सूर्ख प्रयास ( एटाउ८ए थींण ) को व्यक्त करतो हो 
ऐसा नहीं छगता । वस्तुतः वैदिक इवान प्रतिष्ठा के प्रभाव से हो यहां वह उप- 
स्थित हुई है । 
उ छोटी-सी कहानी में कथोवक्रथन भी है, जौर वह भो एक कुत्ते का 
अ्ष्य कुत्तों के साथ । सरमा सूक्‍त में देवशुनी सरसा का मसनृष्यों के साथ संवाद 

है । किन्तु यहां दोनों पक्त पशु योनि के हैं इसीलिए छांदोग्य की यह इवान संबंधी 
लचुकथा तोतिकथा से भिन्‍न नहीं है । है 

चरित्र-चित्रण की दृष्टि से भी इस कथा को पढ़िये तो स्पष्ट होगा कि, श्वेत 
इवान सम्मान-प्राप्त तथा उदात्त है। अन्य इवानों को भाष्य में क्षुद्र ही कहा 
गया है । क्योंकि वे सामान्य हैं । 

एक यह भी संभावना प्रकट को जा सकती हैं कि, आश्रम के किसी आचार्य 
या कुलपति को दृष्टि में रखकर यह इवाच कथा यहां रखी गई हो । उसके शिष्य 
उन इवामों के रूप में रखे गये हों । यह एक दूर की सूक्क हो सकती है, किन्तु 
असंभव नहीं है। क्योंकि, विख्यात अ्रंग्रेजी कवि चासर ने अबने “नत प्रीस्ट हिज 
टेल' में कुबक्ुटराज चांटिवलीअर ( 0॥87/606»7० ) की कहानी अस्तुत करते 
समय यही दृष्टि रखी थी । चासर” ने इस नोति कथा में बीच बीच मे जो व्यंग 
कसा हैं, उसका संकेत उस समय के चर्च के करिसो पादरी की ओर था| किन्तु 
इतना स्पष्ट संकेत इस रवाच कथा मे नहीं हैं । 

इस इ्वान-कथा से निम्नलिखित विशेषताएँ स्पष्ट हो रहो हैं। (१) 
प्राणियों के पात्र मानवेत्तर प्राणी हैं ( २) उनके हारा माचववत्‌ संभाषण एवं 
कार्य हो रहे है, ( ३) क्था-वस्तु भो है, ( ४ ) उद्दगीथोपासना के उद्देश्य से 
वह कही गई है ( ५ ) प्राचीच काल के मानव-पशु-साहचर्य का प्रभाव भी 
परिलक्षित होता है, और ( ६ ) मादव के बाद इवान-योनि की प्रतिष्ठा व्यक्त हो 
रही है । यही तथ्य महाराज युधिष्ठिर के स्वर्गारोहण के समय उनके हारा जब 
साथ में छुत्ते को ले जावे का भाग्रह किया गया तब श्रकठ हुआ है। सरमा से 
केकर आज के लोकविश्वास ( देवता के अनुचर इवाव ) तक की परम्परा के 
बोच में यह इवाच कथा एक कड़ी है । 

उपनिपत्‌ काल में नीतिकथा ने अपना रूप क्‍यों प्रकट किया ? कारण यह 
था कि प्राचीन दैवतकथाओं ( ४7४४॥ ) का महत्व कम हो रहा था। वैदिक 
देवताओं की सार्वजचीन व्यापकता कम होती गई । देवता सम्प्रदाय विशेष के 


न्ण 


| 
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लिए ही आराष्य रहे। ब्राह्मण ग्रंथों में दैवतकथाओं की यह स्थिति हुई कि 
अपने सिद्धान्त की पुष्टि के लिए प्रस्तुत दैवतकथाओों के दृष्ठान्त पुरातनकघा के 
रुप में ही प्रस्तुत किए गये । “इति' 'ह' “वै' आदि छाब्दों से ब्राह्मणकारों का 
सभिप्राय स्पष्ट है कि, ये पुरातत कथाएँ हैं । उपनिषद्‌ काल में अध्यात्म-विद्या 
के अध्ययन का प्रभाव कथाओं पर भी पड़ा । इस समय की कहानियों में कथानक 
या चरित्र-चित्रण की अपेक्षा उस से व्यक्त भाष्यात्मिक अर्थ की ओर ही ध्यान 
अधिक दिया गया । देव एवं जअसुरों को सत्व एवं तमोगुण के प्रतीक के रूप में 
सान लेने पर उनके संघर्ष की कहानी एक "“प्रतीक-कथा' हो बैठो । विश्वोत्पत्ति 
के विषय को लेकर लिखी गई कहानी भी इसो आध्यात्मिक जिज्ञासा की पूर्ति के 
लिए प्रस्तुत होने लगो । उनमें परम्परा से प्राप्त प्राचीन कथा के अवशेष उपे- 
क्षित हुए । उपनिषदों में पुरादव कथाओं ( .०88705 ) को ब्राह्मणों के प्रभाव 
से ही ग्रहण किया गया है। फिर भी लोककथा की मोर उपनिषत्‌ काल के 
कहानीकार उन्मुख हो चले थे। अध्यात्म-विद्या के समर्थन के लिए उनका 
उपयोग अधिक नहीं हो सका, अतः उपनिषदों में प्राणिकथाएं कम मात्रा में 
आ सकों । 

अध्यात्म-विद्या का हो यह प्रभाव था कि सर्व जीव में एकात्मसंबंध को 
प्रतीति होने लगे । इस प्रभाव से पशुपक्षी, मनुष्य आदि भिन्‍म भिन्‍्त योनि के 
प्राणियों में समानता देखने की प्रवृत्ति वढ़ गई । ससदर्शी चितकों ने इसीलिए कुत्तों 
की कहानी को अपनाया है। सब प्रणियों में समानता देखने का अभ्यास इतना 
बढ़ गया था कि छांदोस्य में छोटी-सी श्वानकथा को अपनाने सें कपियों को 
अड़चन नहीं पड़ी । इस प्रवृत्ति का भी विकास आगे चल कर जातकों, पंचतस्त्र 
एवं महाभारत की नीतिकथाओं में हुआ है। पंचतन्त्र तो इस प्रकार की विशेष- 
ताओों का स्थिर एवं परिणत झप प्रकट करता हैं । 
नेतिक विचार 

ऋवेद में आचार-संबंधो नीति ( (४०7७ ) को देवता वहण है । ऋत 
के अनेक अर्थों में सत्य एवं नीति के अर्थ भी अभिग्रेत हैं" ! फिर भी ऋण्वेद में 
नीति” पर श्धिक बल नहीं दिया गया । कहंग्वेद की सूक्तियों के विषय में हम 
पहले हो चर्चा कर चुके है। इनसे श्राचीच काल की लोकोक्तियों एवं नीति 
वचनों का ठीक परिचय मिल जाता है । वैदिक कषि जनसाधारण की अपैक्षा 
अपना झ्तर कहीं अधिक ऊंचा समझते होंगे तो आश्चर्य नहीं। किन्तु उन्होंने 





१, ० सं० २,२८,५;) शांत ए, 8, एश<, 4.०टांपए65 ठप पर8 
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लोगों सें प्रचलित मामिक उक्तियों को अपनाया है ।" इससे स्पष्ट है कि लोक- 
नीति की ऋण्वेद में उपेक्षा चहीं की गई । 

ब्राह्मण काल में तीति-विषयक विचार अवश्य प्रकट हुए। ऐवरेय तथा 
शतपथ ब्राह्मण कालीच तीति विषयक्त घारणाएं एवं मान्यताएं प्रकट हो चुको हैं। 
उनके अतिरिक्त सत्य, अहिसा आदि नैतिक विचार ब्राह्मणों में प्रकट हुए हैं ।९ 
आख्यायिकाओं से सामाजिक, घामिक, या *जघसं-विषयक नीति व्यक्त हुई है 
ब्राह्मणों में कुछ वाक्य सत्य संबंधी सिद्धातों को इस प्रकार प्रकट करते है : 

“अमेष्यो वे पुरुषो यदनृत वदति”र 

“स वे सत्यमेव ददेत्‌ ४ 

“तस्पादहदीक्षितेन सत्यमेव वदितव्यम  + 

छांदोग्य में सत्यक्षाम जाबाल की कथा भी सत्य के सिद्धांत पर आाधृत है । 
इसके अतिरिक्त शील, संयम तथा नम्नता के चिदर्शक अनेक स्थल हैँ ।* शतपथ 
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( २५० ) 


में सकस्या एवं व्यदत की कथा में भारतोय नारी को जोलवत्ति क्षा परिचय 
में चुकत्या एवं व्यवंत को कथा में भारतीय नारी की जीलदृत्ति क्षा परिचय 
अं ००5 - अर व्प्ट्ज्त च्क्षय्या है... क काम आन्कामममजिक पिता आल 5 >> >ल> ई->जत्माज >>5 
मिलता हुँ । छुंदरी सुकत्या' का विदाह उसके पिता ने बूढ़े एवं चेढद च्यदर्ना के 
सदन रिफिजडा ८ क्स्द्रतज़र ५०२: 3. “>> -> झमिका छा जचचके पा 
चाथ कर दिया । वश्वितीहुझार सुकत्या' के प्रेम की सलमिलाणा से उसके पा 


धाये तो उसने उत्तर दिया-- 


साल सजा उनक्चद्ा 3ेजड-े ->>->3> >> द्वि व्ज्डे >> ए्चे चुंदर दसाने 

है करारा उत्तर देकर उसतवे अपने पति को च्दत्थ एवं संदर बनाने को 
इेवनीकमारों से प्राधना की ।* 
बदिविनोकुमार से प्राध्ना की । * 

समचे सेफडिद त्ता ह््त्यि 7 जल अचल ञ 5 2-5 कमान मी त्ती दिच' जो 

नूच चद्िकि तपाहत्य ४ दामाजके, राजनेतिक तथा धामिक तीति-विचार 

ह्ज्डाः करे प्जन+ हे अलनज5 काट मक कप सकल जन अंत ५०2 पक: हित्य दि अत: 6 6: जल अमान दिन्नी 

प्रकट ही चुके ह। उचका व्क्षिस चल्छद चसाहत्य मम हुमा हू) उछतता सादा 


कथा कौर पदों में दीति दिचार संहत हैं। ये दीति-विदार पहले 
लोकतीति का रूप घारण किए हुए थे। ब्राह्मण बादि संग्रदायों में उन्हें 
विचारों सें परिणत किया गया। फिर नी छोथों में लौकिक रूप 


कप 


ये तीतिविद्वार ऋलुएण रूप में प्रवाहित थे । पंचतंत्र में ऐसे वोदि-विष्यों का 


) 


*ञ। 


् 
है 
हु 
है| 
५ 
न्पः 


यधास्थान उपयोग हुआ है । महामारत में वे ही विद्यार राजघर्म का अंग बंच 
चुके हैं | किन्तु नूलतः ये छोकनीति के ही अंग थे जिन्हें पंद्रतंत्र में स्थिरता 


् 


प्राप्त हुईं । 
८०० कप ः च्च च्त्ररहा हैं 5 हू. 3७०४ 
उपबनिषत्‌ काल में थो राजचीति-शात्त रहा है | नेदिक्त विचारों में राजधर्त 
के विचार भी उम्मिलित थे। चाणक्य, उशवस्‌, कामत्दक झाहि आचार्यों ने 


चीतिशास्त्र को समुद्ध किया हैं। इसी राजतीति झास्त्र को दंडनीति कहा जादा 


डा य 


था। किन्तु इस के पूर्व छांदोग्योपतिषद्‌ में उसे 'एकायव कहा गया है।े 
हंकराचार्य ने एकाबत का अर्थ नोतिशास्त्र दिया है ।3 इस से स्पष्ट हैं कि सुल्य 


उपसिषदों के युग में नीतिज्षास्द्र एवं छोकतीति के वाक्य छोकृश्य रहे बाये थे । 
उन्हीं का ग्रहण कर जागे चल कर नोतिकथा के लेखकों ने कपती कहानियों 
कर लिया है। 
सिष्कप 

उपरोक्त ब्राह्मणों, आरण्पकों एवं उपनिषदों में व्यक्त हुए रूपों की चर्चा से 


हम इस रिष्कर्प पर पहुंचते हैं कवि :--- 
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( रप १ ) 


( १ ) नीति-वचन, लोकोबित, आभाणक ( /४७5ांग्रा5 ) सुविचार आदि 
का विकास ऋग्वेद के सूक्‍तों से हुआ है जो जागे चलकर सुसाषित के रूप में: 
ब्राह्मणों तथा बाद में साहित्य में वृद्धियत हुआ है । 

(२ ) ब्राह्मण ग्रंथों में आकर कहानी ने अपना पर्याप्त विकास कर लिया 
है । उसमें कुछ छोकिक प्रसंग भी आने लगे हैं। कबपष को कथा इस तथ्य को 
स्पष्ट करती है । 

( ३ ) अपने सिद्धान्त या अभिप्राय को पुष्टि के छिए एक दुष्टान्त 
( 78780 ) के रूप में रख देने की प्रणाली ( 46७४८०७ ) का आविष्कार 
यजुर्देद की संहिता तथा ब्राह्मणों में प्रथम हुआ । 

(४ ) ब्राह्मण ग्रस्थों में घामिक मन्तव्य ही मुख्य रहा। फिर भी कुछ 
कथाओं से राजनैतिक तथा लौकिक प्रज्ञा ( ?णतव/ 2०0 एणाीताए 
5007 ) व्यक्त हो गईं है। यजुरवेद में प्रथमतः यह विशेषता प्रकट हुई । 
ब्राह्मण भ्रेथों में भी यह विशेषता कुछ अधिक मात्रा में प्रकट हुई है । 

( ५ ) ब्राह्मण ग्रस्थों में पशु-संबंधी कथाओं के बीज पाये जाते हैं । कहानी 
में प्राणियों द्वारा मनुष्य के समान संभाषण आदि कार्य करने को घटना ब्राह्मणों 
में प्रवेश कर चुकी थी । बसे तो ऋग्वेद में सरमा के रूप में यह घढना प्रकट 
हो चुको थी। किन्तु अब ब्राह्मणों में संपूर्ण कथा के रूप में यह घटना पाई जाने 
लगी । इस प्रकार कहानी के पात्र बतकर पशुों के मनुष्यवत्‌ व्यवहार करने 
की घठता प्रथम बार ब्राह्मण-प्रन्थों में आ गई है । 

( ६ ) आह्षणों में गद्य-पद्च-मिश्रित ( चम्पू ) शैली का आविष्कार हुआ । 
विवेचत रूप गद्य के बीच-बीच में यज्ञ गाथाएं भाती हैं। जातकों एवं पंचतंत्र में 
इस शैली का विकास हुआ है । 

( ७ ) ब्राह्मणों में यज्ञविधि के समर्थन के लिए अनेक कथाओं का चक्र 
उपस्थित किया गया । इसके अतिरिक्त कथा में अन्तःकथा का सबसे प्राचीन 
उदाहरण ऐतरेय ब्राह्मण में मिलता है । 

( ८ ) उपतिषत्‌-काल में एकात्मवाद का उदय हुआ। प्राणि माज् सें 
समानता देखी जाने छगी । फलस्वरूप उन दिनो तक उपेक्षित प्राणिकथा की 
ओर ध्यात दिया जाने लगा । छांन्दोग्य में इवानकथा तथा अन्य प्राणि-संबंधी 
उल्लेख जातक के निकट पूर्वकालछोन हैं । 


(६) पूरे वैदिक युग में विकास कर रहो प्राणि-संबंधी छोककथा साहित्य 
द्वारा अपनाई जाने लगे ऐसा समय जा गया था। बुद्ध के पूर्वकाल में लोगों में 


( २०२ ) 


प्रचलित प्राणिकथा वीतिकथा बन चुको थी। उसी का ग्रहण बुद्धदेव ने किया । 
किन्तु उसके पूर्व हो छांदोग्य में उनका प्राचीन एवं भारंभिक रूप व्यक्त हो 
चुका था । 
दो धाराएं 

पहले हम कह चुके है कि, तोतिकथा की उत्पत्ति दो धाराओं का संगम 
होने पर हुई है । वैदिक साहित्य का नीतिकथा की उत्तत्ति में क्या योगदान 
रहा होगा इसे हम यहां संक्षेप में प्रस्तुत करेंगे । 

प्रथम घाराः--यह धारा वेदिक साहित्य से तिकली है। इसमें प्राणि-दृष्टांत, 
दृष्टान्त-कथा, दैवतकथा, पुरातनकथा, घर्मकथा, प्रतीककथा, सामान्य नीति- 
विपयक कथा आदि के अंश आये हैं | यजुर्वेद तथा ब्राह्मणों की आख्यायिक्काओं 
में चतुरता, लौकिक आचार और नीति ( ?०म69 ) भी व्यक्त हो गई है। 
फिर भी ये नैतिक आख्याव सनुष्य-प्रघान थे । 

दूसरी घारा :--भारतवर्प में अनायों का संबंध वन्य जीवन के साथ झधिक 
रहा हैं। उससे स्वाभाविक रूप से लोकसाहित्य के प्राचीन जवशेष ( 5एएएप- 
श४ ) उन्होंने अपनी वाणी में सुरक्षित रबखे थे। जनसाधारण में प्राणि- 
विषयक विश्वासों, कल्पनाओं और परम्परा का निर्वाह प्राणिकथा के रूप में 
होता रहा | यह प्राणिकथा प्रारम्भ में मनोरंजन के लिए कही सुनी जाती थी । 
किन्तु बाद में वह सदाचरण या सफल जीवन की आकांक्षा से अच्छे की विजय 
एवं बुरे की पराजय व्यवत करने लूगी । 

वैदिक देवत कथाओं से अनायों की यह प्राणिकथ। भिन्‍त थी । जिस समय 
दोनों जातियों में आथिक, सामाजिक, भौगोलिक तथा राजनैतिक कारणों से 
सामंजस्य अनिवार्य हो गया, तब भ्रार्य-अनायों में सांस्कृतिक आादान-प्रदान हुम्ना । 
उसी काल में आर्य जन-साधारण की प्राणिकथा से परिचित हुए। समाज के 
नंता लोग अपनी कहानियों में नीतितत्व को पहले ही अपना चुके थे। यह 
नोतितत्व की सामग्री उन्हें सुचाह रूप से जीवन व्यतीत करने वाले क्षार्यों से 
प्राप्त हुई थी । इस घारा को भार्य-घारा कहा जा सकता हैं। जब कि, प्राणि- 
कथा की अवार्य-घारा का परिचय हुआ तब प्राणिकथा के द्वारा चीतितत्व का 
प्रतिपादन होने लग गया | प्राणि-कथा के चोले में प्राचीव भार्यो के नोतिवचन 
रख दिये जाने लगे। अपने सिद्धांतों की पुष्टि के लिए अन्य दृष्टांतों के साथ-साथ 
प्राणिकथा के दृष्तन्त भी दिये जाने छगे । इस प्रकार इन दोनों घाराम्ं को 
सामग्री एकत्रित हुईं श्रौर नीतिकथा में प्राणिकथा, दृष्टान्त-प्रणाली, मानवीय 
अर्थ, नीति-वचन, राजमैतिक और लौकिक प्रज्ञा श्रादि अन्यान्य विश्येषताएँ 


( ९४३ ) 


( फाग्मब्णांथां४ग05 ) जाकर स्थिर हो गई। स्पष्ट हैं कि, वैदिक साहित्य से 
नीतितत्व, सुविचार तथा शिक्षा-दायित्व का योगदान नचीतिकथा में हुआ है । 

इस एकीकरण का श्रेय किन्हें है ? आरयो एवं झनायों को धाराओं से 
सामग्री लेकर उसे नीतिकथा के रूप में एकत्रित करने का कार्य आख्यान- 
विद! लोगों ने किया है। इन माख्यानविद्‌ छोगों का उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण में 
था चुका है । ये आख्यानविद सूत, मायध तथा अन्य ब्राह्मण वर्ग के ऋषि थे । 
प्राचीन कथाओ पर इनका अधिकार था। इन्होंने भारदवर्प में प्राचीन समय से 
अध्यान्य आख्यानों का संग्रह किया । उन्होंने आख्यानों की वृद्धि की और कहानी 
कह सुनाने का महत्वपूर्ण कार्य भी किया | उनके इस प्रयत्न से प्राणि-संबंधी 
नीतिकथा को भो बल मिल गया होगा तो झाइचर्य नहीं । 

वाह्मण ग्रंथों के अध्ययत से यह कहा जा सकता है कि, प्राणिकथा एवं 
वेदिक चीति-संबंधी कथा का एकीकरण ब्राह्मण काल में हो चुका था। बहुत 
समय तक इस प्रकार को वीतिकथा मौखिक रूप में हो प्रचलित थी । उसकी 
लोक-प्रियता बढ़ रही थी । किन्तु उसे साहित्यिक मान्यता बाद में मिली । 
उपनिपत्‌ साहित्य में भी उसे मुख्य स्थान न मिल पाया | छांदोग्य में भी प्राणि- 
संबंधी उल्लेख बहुत अल्प मात्रा में आाये हैं। किन्तु इससे अनुमानतः यह तथ्य 
स्पष्ठ ही हैं कि, उपनिषत्‌ काल में प्राणि-संबंधो नीतिकथा का प्रचलन काफी हो 
का था 

संक्षेप में यहो कहा जा सकता है कि नीतिकथा ब्राह्मण प्रंथों में, दुष्य॑त- 
कथा ( ?०7906 ) के रूप में रहो है। इसी दृष्टान्त कया में प्राणिकया का 
चमत्कार आकर मिला और रोचक चोतिकथा का जन्म हुआ । यह नया मोड़ 
उपनिपत्‌ काल में ही मिछ चुका था । वैदिक साहित्य के पूर्वार्ध में उप्तके पूर्व 
रूप पहले ही प्राप्त हो चुके थे। इसलिए नीतिकथा का स्वागत बाद में होने में 
देर नहीं लगी । फलस्वरूप अनेक वर्षो की विकास-परम्परा पंचतंत्र के रूप सें 
प्रकट हुई है । 

कहना न होगा कि, ऋग्वेद से ऊगाकर उपनिषदों के ये स्थल संस्कृत वीति- 
कथा के विकास के पूर्वार्ड को हमारे सामने श्रस्तुत करते हैं। छांदोग्य में तो 
वह शिशु अवस्था में प्रकट हुई है । किन्तु उसको विकास-परम्परा का 
उत्तरार्ड जातक, पंचतंत्र एवं महाभारत की नीतिकथाओं में देखा जा सकता हैं। 
वुद्धदेव की जातक-कथाएं पालि-भाषा में संगृहीत हैं । फिर भी ये कथाएं संस्कृत 
ततीतिकथा का इतिहाप्त प्रस्तुत करती है । 


लत 
गा 


6. 


( र५६ ) 


गहरें अध्ययन के लिए वाष्य हुए । इसी अध्ययन एवं चिन्तन के कारण उनके: 
विचारों में परिपक्वता भा गईं थी। धर्म की ध्वजा लेकर जनता का शोषण 
करनेवालों के छत्यों को उन्होंने “विडाल ब्रत” कहा है । अन्य धर्म के प्रति 
घृणा उत्पन्त करने का ही कार्य उन्होंने नहीं किया। उ्होंने अहिंसा पर 
हो अपना ष्यान केन्द्रित किया । विचारों में ठोसपव था गया था। फलस्वरूप 
उन्हें व्यक्त करने की दीत्र इच्छा होना स्वाभाविक था । 

जनसाधारण में रह कर ही गौतम बुद्ध ने उपदेश दिया। ब्राह्मण घर्म 
की चरमावस्था के समय मे जनसाधारण को उनके घर्म में कोई विशेष स्थाच 
नहीं था । केवल सेवाधर्म ही उनके लिए था। फिर भी जनसाधारण किसी 
सम्प्रदाय-विशेष से प्रभावित हुए विना नहीं रहता | ब्राह्मणघर्म से प्रभावित 
किन्तु उसके छाभों से वध्च्चित जनसमाज ने जब बुद्ध की वाणी में मानक की 
पीड़ा एवं करुणा के स्वर सुने तव उनके प्रति आाकृष्ट हुआ। जनसाधारण को 
खुले मानवधर्म का बांश्रव मिला जिस में उन्हें भो कुछ स्थान प्राप्त था।' 
सदियों तक जो खुली हवा उत्हें नसीब नहीं हुई थी वह उन्हे अब मिल गई। 
जीवन के हर क्षेत्र में पनपने का अवसर उन्हे दिखाई देने लगा । बुद्ध ने घर्म को 
सरल घना दिया था। जाति-व्यवस्था से उत्पन्त समस्याओं का हल बुद्ध धर्म 
ही था। दृद्धेेव ने उनकी पीड़ा का अन्त करने के लिए ब्राह्मणों के जातिवाद, 
गोत्र-्वाद, अभिम्वान-वाद के विरोध सें सिहनाद किया और उसका प्रभाव 
जनता पर पड़ा । 


रु 
वाद्ध कहानियाँ 
बुद्धधर्म के इस लोक-सम्पर्क के कारण हो भारतीय नोतिकथा का साहित्यिक 


जन्म हुआ है । बृद्धवेव को उपदेशक बनकर जनता के बीच अपने विचार प्रकट 
करने का कार्य करना पड़ा ! श्रोताओं को वाणी में यह उपदेश देना उचित था 
इसलिए पालि भाषा मे बुद्धदेव ते उपदेश वचन कहे । उनमें कुछ कथाओं के 
दृष्टान्त देकर अपने मन्तबव्ब एवं सिद्धान्त की पुष्टि उन्होंने की । बुद्धपूर्व काल में 
जनवाणी में छोकक्चा नीतिकथा का रूप पहले ही घारण कर चुकी थी । 
चुद्धदेव ने इस प्रकार की नोतिकथाओं एवं लोककथाओं को अपनाया । उस 
समय प्राणिकथा जन-सम्पत्ति बन बैठी थी । इसी का संयोजन जातकों में हुआ 
है । इस आर्थ में जातकीय नोतिकथाएं जनता द्वारा, जनता के लिए, जनता की 
कही हुई कहानियाँ रही है। भारतीय नीतिकथा को साहित्य में स्थिर होने के 





९, बिलारबत जातक ( १२८ ) 
२. दीघनिकाय, १, ३. ( अम्बहु-सुत्त ) एवं १, ४. 


( २०५७ ) 


लिए यह सबसे बड़ा महत्वपूर्ण मवसर आा गया धा। भारतवर्ष में ये कहानियां 
लोक-साहित्य का अंग थीं, इसोलिए जातकों को कई कथाओं के प्रतिरूव हमें 
पंचतंत्र, वृहत्कथा-साहित्य तथा महाभारत में भी प्राप्त होते हैं । 

वुद्धदेव ने जिस प्रकार लोक-जीवन को प्रचार का कार्यक्षेत्र चुना, उस 
प्रकार उसका साध्यम भी छोक-साहित्य हो रखा । साथ-साथ उन्होंने लोकवाणो 
को अपना लिया था। छोगों में कई कहानियां जनप्रिय थीं॥ उन कहानियों में 
कुछ तथ्य प्रकट करने की क्षमता थी । लौकिक अर्थ, युक्तियां, चतुरता, पज्ञा 
आदि विशेषताएँ पहले ही उनमें विद्यमाव थी । इन विश्येषतामों को देखकर हो 
बुद्धदेव ने उसे लोक-घर्म या लोेक-नीति का रूप दे डाला । इस प्रकार लोककथा 
एक बड़े प्रभावशील व्यक्ति के द्वारा अपनाई जाने के कारण नैतिककथा के रूप 
में प्रकट होने लगी [ 

बुद्धवेव ने लोककथाओं को अपनाकर प्राचीन समय में साहित्य-सड्भूछन 
का महत्वपूर्ण कार्य सम्पन्न किया । इस प्रकार का कथा-सद्भूछन संस्कृत एवं 
प्राकृत में हुआ है । बुद्ध के पूर्व ही, ईसा के पूर्व ८वीं शताब्दि के लगभग शौनक ने 
उस समय की लोकप्रिय वेदिक पुरातन कथाओं का सद्धूलन एवं सम्पादन अपने 
वृहद्देवता नामक ग्रन्थ में किया । उन्त का यह कार्य साहित्य-वृद्धि के लिए बड़ा 
महत्वपूर्ण था । गुणात्ष्य की बृहत्कवा तथा सातवाहन की सत्तसई में लोककथा 
एवं छोक-गी तियों का प्राचीन रूप सड्डलित हुआ था । बुद्धदेव के द्वारा लोक- 
कथाओं का ग्रहण भी इसी परम्परा की महत्वपूर्ण कड़ी है । 

इन लोककथाओं में प्राणिकधाएँ कम न थीं । सदियों से ये कहानियाँ लोगों 
में प्रचकित थीं। जनता में ये घर-घर कही सुनी नाती थीं। इन्हीं कहानियों 
को दृष्टात्त के रूप में रखकर न केवरू घामिक सिद्धान्तों का रहस्य बुद्धदेव ने 
प्रकट किया, अपितु जीवन के सामिक ठथ्यों का भी। इन लोककथाओं को 
अपनाने प्र बौद्ध नीतिकथाओं के रूप में ये कहानियां चलती रहीं। उन्हीं 
कथामों का संग्रह जातक में हुआ है | 

जातक कथाओं में गद्य एवं पद्य दोनों हैं । भगवान्‌ बुद्ध का उपदेश गाधातं 
में सुरक्षित हुआ है। सम्भव है, कुछ अन्य जभाचायों के उपदेश-वचन भी बुद्धदेव के 
नाम पर संग्रहित हो गये हों । बसे गाघा वहुत प्राचीन लोकगीत की एक विद्या 
( 007 ) रहो है। उसी का ग्रहण वौद्धों ने किया । 

इन गायथाओं को समझाने के लिए कथाएं कही गई हैं । नैतिक सिद्धान्त 
को स्पष्ट एवं पुष्ट करने के लिए वुद्धदेव ने पूर्वजन्म की कथाएं सुनाई हैं । इस 
प्रकार सिद्धान्त-गाधाएं “विधि” हैं बौर कचाएं उसक्ता “अर्थवाद”। भले ही 

१७ सी० क० 


( २६० ) 


पिटक साहित्य 

वुद्धदेव ने अपने आविर्भाव-काल में बिहार प्रदेश में विचरण ( विहार ) 
क्रिया | उस प्रदेश की जनभाषा पालि साग्रवी थी। अतः उसमें लिखा गया 
“पाली-तिपिटक ग्रंथ वुद्धधंचनों का सब से अधिक प्रामाणिक संग्रह है) । यह 
सद्भुलन तृतीय बौद्ध घ॒र्म-सम्मेलन के अवसर पर वैशाली में खि. पू. हे शत्ती में 
हुआ । इस विषय की चर्चा डा. विटरनित्जर आदि विद्वानों ने की है। बौद्ध 
परम्परा के बनुसार बुद्धदेव के निर्वाण के बाद कुछ सप्ताह छौठदने पर ही पहली 
धर्म-सभा जो राजगृह ( राजगिर ) में हुई थी उसमें यह संकलन हुआ बताया 
जाता है? । विन्दरनित्ज ने इसे असम्भव माना है ! किन्तु भरहुत के अभिलेखों 
में “पंचनेकायिक” “सुत्तन्तिक” “पेटकी” (पिठकों का ज्ञाता ) बादि राब्दों 
का उल्लेख है । ये लेख ई. पू. ३ री शताब्दि में ही श्रंकित हो चुके थे । इससे 
स्पष्ट है कि, इस समय तक निकाय, पिटक आदि संज्ञाएं काफी परिचित हो 
चुकी थीं। कहना न होगा कि, ई, पू. ३ री शत्ती के पूर्व ही संज्ञाओं का 
संकलत में उपयोग हो गया था। इससे उपरोक्त बौद्ध परम्परा की ही पृष्टि 
होती है । पहिली घर्म सभा में तिपितक का संकलन प्रस्तुत हुआ होगा या 
बुद्धदेव के १०० वर्ष बाद द्वितीय सभा में तो असंभव नहीं छगता, तभी ई. पृ. 
श्री शताब्दी में भरहुत के अभिलेखों में उन्हें स्थात मिल सका । 

इसमें तो सन्देह नहीं कि, पालि तिपिटक की गाथाएं बहुत प्राचीन हैं । 
उनमें प्रयुक्त छनन्‍्द तो वाल्मीकि रामायण से भी प्राचीन हैं । डा, विंटरनित्ज 
के अनुसार तो कुछ गाथाएं वैदिक युग की हैँ । इन्हीं गाथाओं को स्पष्ट करने 
के लिए जातक कथाएं कही गई हैं । 

तिपिठक ठीच पिटकों का वना हुआ है। इस तीन पिठारों में बुद्धवचन, 
उनके सम्वाद, भाषण आदि को संकलित कर रक्‍्खा गया है। सुत्तपिटक, 





१, भरतसिह उपाध्याय, पालि साहित्य का इतिहास, २००८ हि. सा, सं, 
अध्याय दे रा, पृ, १११, 

२, (79. फ्रम्राकायोॉट, साछाताए रण प्रातीबा वताशाबराप्राठ, ४०, 
सर, 9, 4. 5. 

है. विनयपिठक, चुल्लवर्ग ॥>, 

४... 00079ए78, एएएफणुंड #०7्राएकं, ?,90; 78॥2-ग्राएद्व ५8, 
80, 79 कवाएड४ ॥028ए 958 शात (एथफुणना०0, ४०१. ए, वञ0०, ?ए, 8 
(?, 7. 8. ) 

७. 77. फम्रंगागगाएंए, सरां४, एी गात, ॥/0, ॥. ए; .23, 
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विवयविटक एवं अभिषस्म-पविटक ये वे तीन पिटक हैं । वैसे ही सुत्तपिठक पालि 
तिपिटक का सब से अधिक महत्वपूर्ण भाग है। बुद्ध के “धम्म! (धर्म )का 
यथार्थ परिचय कराना ही इस पिठदक का विषय है। धम्म एवं विनय की 
प्रधानता अधिक रही हैं । किन्तु सुत्त-पिटक साहित्य एवं इतिहास की दृष्टि से 
महत्वपूर्ण है। यह पाँच भागों में विभकत है :-- 


१, दीघ निकाय 

२. मसज्िस-निकाय 

३. संयुत्त-निकाय 

४. अंगुत्तर-निकाय और 


५, खुहक-निकाय. 

१. दोघ-निकाय के तीन भाग हैं : ( १) सीलक्खंघ-वरग, ( २ ) महा- 
चरग और ( हे ) पाथेय या पाटिक वग्ग । 

सोलवखन्ध-वरग सें अनेक प्रकार की कथाएं मिलती हैं। राजकथा, चोर- 
कथा, ग्राम, नगर, निगम, जनपद, पनघट, स्त्री गौर भूतप्रेत मादि को कथाएं 
यहां प्रस्तुत की गई हैं । इस वर्ग का प्रथम सुत्त ( सूत्र ) है बरह्मजालसुत्त । 
इसका अर्थ है श्रेष्ठ ( ब्रह्म ) जालहूपी बुद्ध-उपदेश । जाल से जिस प्रकार मछ- 
लियां फिसलकर निकर जाती हैं, उसी प्रकार मिथ्या दृष्टियां भी फिसकती 
रहती हैं । उन्हें पकड़ने के लिए यह बौद्ध उपदेशरूपी जाल है । इस प्रकार के 
दुष्टान्त बहुत प्राचीन हैं। हम देख चुके हैं कि, ऋग्वेद ब्राह्मणों में ऐसे दृष्टाच्तों 
से अपता मन्तव्य प्रकट किया गया है उसी का अनुप्तरण यहां बौद्धों ने किया 
है | मत्स्यन्याय एवं मत्स्य-दृष्टान्त संस्कृत साहित्य में भी प्रयुक्त हुए हैं । 

२. मज्िम-निकाय मष्यम आकार के सुत्तों का संग्रह है जिसमें महत्व के 
बुद्धवचन संग्रहित हैँ | कुछ वर्गों में वुद्धवेव को कथाएं मागई हैं* । 

३, संयुत्त-निकाय में छोटे-बड़े सभी प्रकार के सुत्तों का संग्रह है। चुद्धधचन 
के सुत्त गद्य में हैं । इससे भी प्राचीच कथा की भलक दिखाई देती है । 

४, अ्रंयत्तर-निकाय में विगत तीच नियमों का ही विषय हैँ | एक, दो भादि 
संख्या पे इसके विभाग किये गये हैं । दुक-तिपात में बुद्धवेव का प्राणि-सम्बन्धी 
निरीक्षण अच्छा व्यवत हो गया हैं : 

“मभिछुओं । विजलो कड़कने पर दो ही प्राणी चौंक नहीं पड़ते । कौन से 
१. दीघ-निकाय, १. १. 
२, मज्मिस-निकाय, राज-वरग ६. 


( २६२ » 


वे दो प्राणी ? क्षीणास्त्रद भिक्षु एवं मृगराज सिंह । भिक्षुत्रों, ये ही दो प्राणो 
ब्रिजलो कड़कने पर नहीं चौक पड़ते ।* 

५. खुदक-निकाय १५ स्वतंत्र म्रंधों का संग्रह है। आचार्य बुद्धघोष ने निम्ब 
लिखित क्रम से इन ग्रंथों की गणना की है : 

( १ ) खुहक पाठ (२) धम्मपद ( ३ ) उदात (४ ) इतिवुत्तक ( ५ )' 
सुत्त निपात ( ६ ) विमानवत्यु ( ७) पेतवत्यु ( ८ ) थेर गाथा ( ६ ) थेरी 
गाथा ( १० ) जातक ( ११ ) निद्देस ( १२ ) परिसम्पिदामशगग (१३ ) अपदान 

( १४ ) बुद्धवेस मोर ( १५ ) चरिया-पिटक । 

दूसरी परम्परा के अनुसार जातक बादि ११ ग्रंथ हो माने गये हैं । कुछ 
भी हो, ये ग्रंथ महत्वपूर्ण हैं। नीतिकथा की दृष्टि से तो “जातक” ग्रंथ का 
महत्व अनन्य साधारण है । 

खुहक-पाठ मैं नियमों, प्रश्नोत्त रों, निधि, मैत्री आदि के सम्बन्ध में सूत्र है । 
धस्मपद्‌ * 

घम्मपद एक अत्यन्त लोकप्रिय बौद्ध ग्रंथ है । इसमें कुल मिलाकर ४२३ 
गाथाएं हैं । ये गाथाएं यमकन्वर्ग, अप्पमादवर्ग आदि २६ वर्गों में विभवत हैं । 
ये बुद्ध के उपदेश-वचन ही हैं। गाथाओं एवं सुभाषितों के इतिहास को दृष्टि से 
घम्मपद की ये गाथाएं महत्वपूर्ण हैं । “हंस जैसे क्षुद्र जलाशय को छोड़कर चले 
जाते है, वैसे हो भर्हत्‌ घर को छोड़ चले जाते है ।”3 इस प्रकार के सुन्दर 
वाक्य भी इन गाथाओं में मिलते हैं । 

इन गाथाओं में नोति-सम्बन्धी विचार प्रकट किये गये हैं ॥ इनमें भारतीय 
समाज एवं संस्कृति के मूल तत्वों का प्रतिपादन किया गया है। अतः कुछ 
गाधाओं को समाचता उपनिषद्‌, महाभारत, गीता, मनुस्मृति इत्यादि प्रंथों में पाये 
जाने वाले वाक्यों एवं पद्चों में पाई गई हैँ? । इससे यहो तथ्य स्पष्ट होगा कि, 





१. अंगुत्तर-तिकाय, दुक-निपात :- 

“दे मे भिवखवे असनिया फलन्तिया न सन्तसन्ति । कतसमें हें ? भिक्‍खूत 
खीणासवो, सीहो च मिगराजा । इसमे खो भिवखवे हें असनिया फलन्तिया न सन्त- 
सन्तीति ।” | 

२. श्री राहुल सांकृत्यायय तथा भदनन्‍्त आनन्द कोसल्यायन के हिंदी 
अनुवाद द्वष्टव्य हैं! अंग्रेजी अनुवाद श्री मेवस म्युलर ने किया है ! 

३, घम्मपद, अन्त वर्ग ( वर्ग ७ ) 

४... 77. 8, 0, 798एछ७, मांश0ए ण शा 7॥छ९ध्वणाढ०, ४0. , 
797 200-244, ( 40070(6४ ). 


हि 
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भारतोय समाज की जो विचार-सम्पत्ति थी उनका ग्रहण बुद्धवचन के रूप में” 
किया गया है। इस प्रकार का प्रयास स्वयं बुद्धदेव ने भो किया था। ब्राह्मण 
सम्प्रदाय के द्वारा भुलाये गये मूल सांस्कृतिक तत्व बुद्धबचाणी सें फिर से अनुप्रा- 
णित हो उठे। ऐसे ही प्रयत्नों से नोतिवचन समाज की सम्पत्ति बन बैठते हैं। 

नीतिकथा में ऐसे नोतिवचन प्रयुक्त होते हैं। महाभारत, पञ्वतंत्र, हितो- 
पदेश बादि में अवेंक सार्वजनील सीतिवचनों का प्रयोग हुआ हैं। ऋग्वेद के 
समय से यह परम्परा कायम हो गई थी । घम्मपद उसो के बीच की एक कड़ी: 
है । बौद्धों ने घम्सपद में उन्हें स्थायी रूप दे डाछा है। इत वचनों को समझाने 
के लछिए कथा कह॒ने की आवश्यकता पड़ती है । 

बुद्धेवेव ने अपने आप को हाथी के समान भी निरूपित किया हैं। “एक 
हाथी जिस प्रकार रण में उस पर छोड़े हुए बाणों को सह लेता है, उसी प्रकार 
मुझे भी लोगों की गालियां एवं निन्‍दा सह लेनी होगी । क्योंकि दुनिया वड़ो 
बुरी होतो है *। इस प्रकार के प्राणि-दृषंत इन गाथाओं में पाये जाते हैं । 
इसीलिए बौद्ध साहित्य में सब जानवरों में अधिक महत्व हाथों को दिया 
गया दिखाई देता है । वुद्धदेव ते इस प्रकार अपनी तुलना हाथी से कर छी है । 
अजन्ता की गुफाओं में एवं अन्यत्र भी बौद्ध चित्रों में हाथी का चित्र सर्वत्र 
अभिलिखित पाया जाता है । कुत्तों के भकते रहने पर भी हाथो अपने मार्ग से 
घोमी चाल से चलता ही जाता है । इस तथ्य को देखकर ही निन्‍्दा को सह कर 
अपनो साधना में अविचल बुद्धदेव के लिए हाथी का उपमान चुन लिया गया । 
इससे प्राणि-सम्वन्धी एक तथ्य स्पष्ट हो जाता है कि, मनुष्य के समान पशुओं 
में भी स्वभाव से भेद परिलक्षित कर लिया गया था। हाथी उदात्त है, पिंह 
परोपजोवो नहीं है, कुत्ता रक्षक है, कबृत्तर कोमों की अपेक्षा सदाशय अधिक 
है आदि स्वभाव-विपयक धारणाएं अनुभव के आधार पर निरिचत हो चुको थीं। 
येरगाथा में एक और प्राणि-दृष्मन्त आ गया है । किसो भिक्षु को अपने बस्त्रों का 
गर्व था । उसे सिंह की खाल में छिपे बंदर को उपमा दी गई है*। बात्म-संयमो 
भिज्षु को तुलना अपनी मुहा में बैठे हुए सिंह से की गई है? । 

इस सब पिटक साहित्य में कथा-साहित्य की दृष्टि से सुत्त पिठक बहुत 





२. धम्सपद, नागवर्ग, गाथाएं ३२०-३२१. 

२. ईसप (28500) की कहानियों में सिंह की खाल और गधे की कथा 
है । यहां गधे को जगह पर बंदर है | किन्तु सोहचम्म जातक ( १८९ ) में गछे 
की ही कथा है । तंत्राख्यायिक, पंत्ततंत्र एवं हितोपदेश में गधा ही है । 

३, थेरगाथा, ६६२, १०००, १०८०, १०८१. 
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महत्वपूर्ण है। क्योंकि, इसी में प्राचीत नोतिकथाओं का संग्रह “जातक संकलित 
है | बौद्ध साहित्य में न केवल प्राणि-दृष्टान्त ही मिलते हैँ, प्रत्युत प्राणि-सम्बन्धी 
नीतिकथाएँ भी प्रचुर मात्रा में हैं । 

जातक!" 


जातक की कहानियां प्रसिद्ध हैं। सोलोन, वर्मा आदि देशों में भी जातक 
कथाओं की लोकप्रियता कम नहीं है । इनमें कई चीतिकथाएं ( 48965 ) भी 
आ गई हैं। थे कहानियां ईसा के पूर्व पांचवी शताब्दि के पहले से लेकर ईसा के 
बाद की प्रथम या दूसरी शताब्दि तक रची गई हैं, तथा इनमें से अनेक कहानियां 
महाभारत और रामायण में विकसित रूप से पाई जाती है* | संस्कृत नीतिकथा 
के विकास में भी इनका काफी योगदान रहा हैं। बतः जातककथा पर विस्तार 





१, जातक का हिन्दी अनुवाद भदन्‍्त आनंद कौसल्पायन ने ५ भागों में 
किया है ( हि? सा० सं० द्वारा प्रकाशित ); ईशानचेंद्र घोष कृत बंगला बनुवाद; 
अंग्रेजी अनुवाद के लिए देखिए 005 ७तांमंणा, पाठ उप, एंटी, 6 
& रात, 957 ( एथाॉ पछा 30वंणए ); 77थरार्शबधाणा$ 77. एीक्ान 
ग्र्व8 ६760. 06७४; रिए७ 2ए798, छ7760#5 ऊकाीएंए। 860765, 
3,07000, 880, [#900प०४ण 90 दद्घाश&व00 06 ४06 38798 
-40; एथ्याशबयणा ग्रा ठव्गाक्ा, आक्टांईड, 4908; एछ४779०75 
४४८३ ( 7 सिवाय 50700 ), ४०, 7-णा , 7,07550, 7877-897; 
सिआमी लिपि में १० भागों में प्रकाशित संस्करण, १६२४, सिंहलो लिपि 
में हेवावितरणें निधि के द्वारा प्रकाशित सुन्दर संस्करण, जातक पर 
विवेचनात्मक साहित्य के लिए देखिए : 7. ज्रांणक्षाणोट, सिींश०ए 0 
पावीब्का वरजॉशिशााा6, गा, 9, 776 & एछ00006 3; शाएएल0०794०१३७ 
ए एिशुशंता 200 छ&905, ४0, प्रा 9. 49; 9४०४ ॥089४705, 
कैएक्‍तगांड ॥704, 9, [89; 048०, एव 7४०४४पए6 था ।07879206, 
9. 30 & 60ध000706 2 & 3; 8, ८. 7०४एछ, शा स्‍ॉशधफा०, रे०, 7. 
77. 276-277 ७७०., भरतससह उपाध्याय, पालि साहित्य का इतिहास, हिं० 
सा० सं० प्र० सं० २००८, पृ० २७२ और पद संकेत ३, 8 (८. व 5 
(€0०27४0॥ए 0 छकयए 86689, 204 705 ए/6208 097 707. ए. फ्र. 
परएठ745; डा० फिक के ग्रन्थ का श्रंग्रेजी मनुवाद ॥)7. )४क्षांए78, 76 
#0ण०ांगे 08क2%07 7] वैपणा-३8७ वगावांत् था झातताह॥'$ प्रप॥ा6, 
८०. 920, 

२. जातक, भदंत आनंद कौसल्यायन, प्रथम खंड भूमिका, पु० २४-२७ । 


| 
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से विचार करना असंगत न होगा । क्योंकि जातककथा संस्कृत नीतिकथा के 
क्रमिक विकास को प्रस्तुत करती है । 

जातक सुत्त-पिटक के खुदहक-निकाय का दसवां ग्रंथ है। इसमें अनेक 
कहानियाँ हैं । कुछ छोटी हैं भौर कुछ बड़ी । कुछ इतनी बड़ी हैं कि, उत्तका 
स्वरूप संक्षिप्त महाकाव्य-का-सा है । 

“जातक” का अर्थ है जन्म सम्बन्धी कथाएं । “जन्‌” घातु से यह शब्द 
उत्पन्न हुआ है ॥ (जनघातोनिष्ठान्तो वा भावे कतः ।) जात यान्रे भूत, जातक का 
भ्र्थ भूतकथा है । अथवा “जातं जनन॑ जनि” इस शर्थ में पर्वजन्म की कथाएँ 
भगवान बुद्ध ने अपने पूर्वजन्म की घटनाओं का स्मरण कर उन्हें अपने शिष्यों 
को सुनाया | इसलिए इसे जातक कहते हैं। इस पूर्वजन्म-सम्बन्धी कथाओं का 
संग्रह “जातक” ग्रंथ में हुआ हैं । वुद्धत्व को प्राप्त कर छेते के पूर्व बुद्ध देव को 
कई योनियों में जन्म्र लेने पड़े | इन सब जन्मों में वे “बोघिसत्व/” को अवस्था 
में रहे । बुद्धतत्व की प्राप्ति के लिए बोधिसत्य की यह साधना थी । “बोधिसत्व 
का अर्थ हैं, बोधि के लिए उद्योगशील प्राणी ( सत्व )॥ 


इस जन्म-परम्परा में बोघिसत्व नें कभी मनुष्य या देवता की योति में 
जन्म लिया तो कभी पशु-पक्षियों को योनि में । बुद्धदेव ने इन सभी जन्मों में 
उनके साथ घटित कथाएं कहीं । इत्त कहानियों को कह कर बुद्धदेव ने शिष्यों 
एवं लोगों को उपदेश दिया। ये सभी कहानियां किसो न किसी नोति या 
सिद्धान्त की शिक्षा देतीं हैं। अतः इसे स्थूल रूप से शिक्षाप्रद आखूपान या 
कथाएं ( 7002०४० 7»०४ ) कहा जा सकता हैं। विशेषरूप से इनमें जो 
पशुपक्षियों के जन्मों से सम्बन्धित कहानियां हैं, उन्हें हम हमारी नीतिकथा को 
व्याब्या के अनुसार 'नोतिकथा' ( 98068 ) कहेंगे । किन्तु इन प्राणिसम्बन्धी 
नीतिकथाओं पर विस्तार से विचार करने के पूर्व जातक की शिक्षाप्रद कथाओं 
प्र विचार कर लेता अप्रासंगिक न होगा । 

प्रत्येक जातक-कथा के ५ भाग हैं :-- 

२. पच्चुपन्‍्तवत्थु । 

२. अतोतवत्थु । 

३. गाया। 

४. वैय्याकरण या अत्थवरुणना और 

. ५, समोघान । 

३. “पत्चुपच्तवत्थु” का अर्थ है वर्तमान काल की वस्तु | वर्तमान घटना 

या कथा | बुद्ध के जीवन काछ में घटो हुई घटना या प्रसंग को इस भाग में 


( २६६ ) 


उपस्थित किया गया हैं। गाथा प्रथम प्रस्तुत कर प्रसंगकथा उपस्थित की 
जाती है । शिष्यों को वुद्धदेव सुनाते हैं । 

२. पच्चुपन्‍न वत्यु में निहित प्रसंग या चर्चा पर वुद्धदेव अपने पूर्वजन्म 
की कथा दृष्टान्त के रूप में सुनाते हैं । इसे “अतीतवत्यु कहते है । वुद्धदेव 
के पूर्वजन्म की घटनाइस कथा में होती हैं। इसलिए इसे “अतीतवत्थु” कहा 

(पूर्व समय में वाराणसी में ब्रह्मदत्त राज्य करते थे तब बोधिसत्व 
की योनि में पैदा हुए मौर हिमालय प्रदेश में पर्वतगुफाओं में रहने 
लगे।”। या “वोधिसत्व कुरंग मृग की योति में उत्पत्त हुए * बादि। 

“अतीतवत्यु” जातक का महत्वपूर्ण अंश हैं। नीतिकथा को दृष्टि से तो 
उसे बहुत ही महत्वपूर्ण समझना चाहिए । क्‍योंकि, बुद्धवेव ने पशु-पक्षियों का 
भी जन्म लिया था। फलस्वरूप अतीतवत्यु में प्राणीकथाएँ ( धायंपदां ६४6४ ) 
भी बड़ी संल्या में आ गई हैं | पशुपक्षियों की इन कहानियों को सुता कर 
बुद्धदेव ने अपनी गाथा एवं सिद्धान्त का प्रतिपादन किया, अतः ये सब कथाएँ 


नीतिकथाएं हो गई हैं । 

प्रणिकथा का समावेश “अतीतवत्यु” में हो सम्मद था। क्योंकि, पच्चु- 
प्पन्न व॒त्यु में तो मानवीय सत्य घटना या प्रसद्भ पर आधारित कथा हैं। उस 
का अनुभव सभी को है । किन्तु शास्ता के द्वारा कथित पूर्वजन्म की कथा में 
प्राणिकथा के प्रकट होने का अवसर पर्याप्द हैं। क्‍योंकि बुद्ध के कई पूर्वजन्म 
प्राणियों के चोले में हुए थे। इसीलिए बतीतवत्यु का महत्व अधिक है । 

३२. गाथाएं जातक के बहुत प्राचीन त्रंश हैं । वास्तव में गाथा हो जातक 
हैं। कथाएं बाद में इन गायाओं को स्पष्ट एवं पुष्ट करने के लिए कही गई है । 
गाथा जातक का पद्चयमाग है और कथाएं गद्य में कही गई हैं। इस गध की 
अपेक्षा गायाएँ बहुत प्राचीन है । “पच्चुप्पन्नवत्यु” आदि पांचों भाग मिलाकर 
जो 'जातक' का स्वरूप है, वह वास्वव में 'जातकत्ववण्णना' भर्थात्‌ जातक 
( गराथा-जातक ) की विवेचता है। जातक की वह आर्थकथा या व्यास्या है । 
ब्राह्मणों मे विधि” और “अर्थवाद' का जो स्थान है, वही जातक में गाथाओं भौर 
अथंकथा का। प्राचोन वुद्ध-चचन इन गायाओं में समाविष्ट हुए हैं। उन्हीं को 
व्याल्या प्रसंगकधा, ( 90००0006 ), दृष्टान्त-कथा ( एश४76 ) बादिसे की 
गई है । इस से गाथा को सनसन्दर्भ दृष्टात्त देकर समझाया गया है । 

४. गाथा भाग के वाद 'वेब्याकरण आता है। गाया के पदों ,के 


ज-+++-.. 


२, सूकर-जातक||| १५३ ) 
२. क्रज्जमिय-जातक ( २१ )। 


नस । 
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शब्दार्थ औौर उसकी व्याल्या इस भाग में की गई है। इसे वेवग्याक्रण या 
झत्यवण्णना कहते हैं । 

५. अन्त में 'समोधान घाता है। इसमें अतीत कया के पात्रों का वृद्धदेव 
के जीवन काल में रहे व्यक्तियों के साथ मेल स्थापित किया है। जो कथा पूर्व- 
जन्म की होगी उसके पात्र वर्तमान जन्म में दिखाये जाते हैं । जेसे, उस समय 
सूजर यह वृद्ध स्थविर था । पघिंह तो में ही था) | क्षबवा उस समय बटारी 
पर से शिकार खेलने वाला शिकारी कब का देवदत था। बोर कुहूंगमृग तो 
में था ही * आदि । 
जञातक की गद्य-पद्य मिश्रित रचना 

हम कह चुके हैं कि जातक में गायाएं प्राचीन हैं। भगवान्‌ वुद्ध का उपदेश 
गाथाओं में है । विद्वानों ने कुछ गाथाओं को वेदिक समय तक प्राचीन माना 
है? । 'जातकदठकथा” का बाघधार थे याधाएँ हैं। जातक प्रंथ श्रीर॑का में ले 
जाया गया था । वहां सिहछो में उसका बनुवाद हुआ । जातकट्ठ्वरुणना के 
रूप में सिहली से पुत्र: पालि में उसका अनुवाद हुआ। गद्य भाग यद्यपि 
बनुवाद का बनुवाद है, फिर भी धामिक विरासत होने के कारण दुद्ध की 
गाथाएं सूल स्थिति में हो रहो । जातक में ये गायाएं सुरक्षित हैं। यह पालि 
बनुवाद वुद्धपोष ने ई. स, ४३० में किया था । इस विषय में प्रो० छोस डेविड्स 
ने चर्चा की है । बुद्धघोवष ते गद्यमाग फी रचता की होगी या नहीं, सन्देहास्यद 
है । यह निश्चित है कि पद्चमाग (गायाएँ) बहुत प्रादीन हैं। ये प्राचीन कथाएँ 
गद्य में रही हों बधवा पद्च में, यह स्पष्ट है कि गाथाओं में प्राचीच कथाओं का 
अल्वित्द विद्यमान है । 

जातक का जो रूप आज हमारे सामने हैं वह गद्य-पत्च-मिश्चित है। इसे चम्पू- 
शैला भो कहते हैं। गच्च-पद्मन-मिश्रित रचदा की परम्परा बहुत प्राचीन रही है । 
ऋग्वेद के आख्यान सूकतों में केवछ पद्म ही हैं। गद्यमाग रहा हो या न भी रहा 








१. सूकर-जातक ( १५३ ) 

२. कुरंग-मिग्र-जातक ( २१ ) 
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हो । किन्तु मोखिक रूप में चछतो हुई कथा का तो गद्य में ही व्यवहार होता था 
यह स्पष्ट है । साहित्य में यह गद्य स्थिर नहीं होने पाया। गद्य गेय न होने के 
कारण कण्ठत्थ नहीं किया जा सका। ऋग्वेद में पद्चय भाग सुरक्षित है। 
इससे अनुमानतः ऋग्वेद के समय में गद्य-पद्मय-मिश्चित्र साहित्य रहा होगा तो 
नाइचर्य नहीं । 

यदि ऋग्वेद के अचन्तर लेखन-कला का उदय हुआ है, तो इस लेखन-कला के 
उदय के साथ-साथ गद्य को भी साहित्य में स्थिर होने का अवसर प्राप्त हो गया। 
यजुर्वेद का गद्य इसका नमूना हैं । कहानी में गद्य-पत्यों के दोनों रूप लेखन कला 
के आविर्भाव के पश्चात साहित्य में स्थिर हो सके । 

जातक में पाई जाने वाली गद्यन्पय्यमिश्चित रचना की प्रणाली बुद्धदेव से 
पूर्व की है । बुद्धदेव के पूर्व ब्राह्मण ग्रंथों में यश्गाथाएं आ चुकी हैं । वहां गद्य में 
आख्यायिका, विधि-विधानों का स्पष्टीकरण आदि भाष्य निहित हैं। इसी गद्य 
में बीच-वोच में यज्ञगाथा विद्यमाव है। ये गाथाएं आखूयानों के अभिन्‍त अंग 
नहीं बन पायी थीं। क्योंकि, वीच-घीच में केवल सन्दर्भ के रूप में इन गाथाओं 
को ब्राह्मणकारों ने उद्धृत किया है। एक श्र तथ्य भी है : इन गाथाओं में 
सूक्तियां या नोतिवचन नहीं मिलेंगे । किन्तु प्राचीच कहाती या किसी प्रसंग का 
अंश इन यज्ञगाथाओं में अवश्य मिलता है । इन गाथाओं को लोकिक नीतिवचन 
का रूप दिया जाना ब्राह्मणों में भावश्यक नहीं था । इसलिए लौकिक नीति के 
वचन उद्घृत करने के लिए उन्हें ब्राह्मणों में उपस्थित नहीं किया गया । 

ये यज्ञगाथाएं ब्राह्मण काल में ही बहुत प्राचीन हो चुको थीं। “तदेषाध्मि 
यज्ञगाथा गोयते' आदि वाक्‍्यों से यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है। इन गाथाओं में 
प्राचीन आख्यानों का जो प्रंश कभी-कभी प्रकट हो जाता है उसी का स्पष्टीकरण 
गद्य में करने को प्रवृत्ति ब्राह्मणकारों की रही है । 

जात्तक में इसो गाथा का वुद्धकालीन रूप प्रकट हुआ है। गद्य-पद्च-मिश्रित 
रचना को प्रवृत्ति भी बढ़ गई थी, इसलिए इसी प्रणाली का उपयोग जातक में 
कर दिया गया है। इस दृष्टि ते जातक की यह चम्पू-शैली प्राचीन वैदिक 
साहित्य से ली हुई विरासत समझती चाहिये। जातक की कई गाथाओं में भो 
प्राचोन कथांश पाये जाते हैं। उन्हें वहीं गद्य में दे देने से गाथाएं गद्य का अंग 
बन गई हैं । फिर भी इन गाथाओं में नोति या लौकिक व्यवहार में उपादेय 





१ ऐ. ब्रा. पं. ८, मष्पाय ३६, खं, ७ :--- 
“आसन्दीवति धान्यादं रुक्मिणं हरितस्तजम्‌ । 
मदव॑ बबन्ध सारंगं देवेम्पो जनमेजय, इति ॥” 
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वचन भी प्रवेश कर गये हैं । जब से गाया वृद्धघचनों का आलम्वन बच गई तब 
से उसमें छौकिक नोति या व्यवहार कुशलता की शिक्षा सम्मिलित हो गयी। 
वीतिकथा की दृष्टि से यह सबसे बड़ी महत्वपूर्ण घटना है । बुद्धपूर्व गाधाकं में 
जो लोकिक सक्तियाँ रही होंगी उनका रूप वावप्रचार, कहावत या छोक- 
साहित्य के रूप में रहा होगा । ये प्राचीन वचन पालि साहित्य में कथा के रूप में 
सुरक्षित हैँ । 
लोकिक गाथा में सुभाषित 

हम देख चुके हैं कि भारतवर्ष में सुभाषित किस प्रकार जनता में प्रिय रहे 
हैं। बुद्ध-काल में भो वे काफी छोकप्रिय हो गये थे । चरन मि्र जातक (४८३) 
की दसवीं गाथा में कहा है कि, पण्डित लोग गायाओं एवं सुभाषितों का अर्थ 
लगा लेते है! । ऐसे ही सुभाषितों का उपयोग बुद्धवचन में कर लिया होगा तो 
वया आइचर्य ? ये सुभाषित बड़े मामिक थे । क्योंकि, इनका रहस्थ पण्डित हो 
समझ पाता था। पण्डित शब्द का अभिप्राय वेदों का पठच करने वाले ब्राह्मण 
से नहीं है, प्रत्युत किसी भी उक्ठि का मर्म समककर उसका उपयोग करने वाले 
चतुर व्यक्ति से है। जननेताओं एवं ब्ाचायों ने उनके मर्म का कनुभव जीवन में 
कर लिया था। प्रसंग आते पर वे तुरंत उनका उपयोग मामिक ढंग से कर छिया 
करते थे । जन साधारण में कहानी को जोड़कर ऐसे सुभाषित स्पष्ट कर दिये 
जाते थे । इस महान कार्य से ही मामिक सुभाषित या सृक्तियाँ कहानी की अंग 
बन गई बौर वह जनता की सम्पत्ति हो बैठो । 

यह छलोकिक घर्थ ब्राह्मणों की यज्ञ-गाथाओं में नहीं काने पाया। उनमें 
प्राचीच छोककथा के अंश भले ही पाये जाते हों, किन्तु उत्तका उपयोग ब्राह्मण: 
संप्रदाय की यज्ञशाखा के लिए किया ग्रया हैं। वौद्ध आचायों ने भी अपनो गाधाएं 
और कथाएं बौद्धधर्म के लिए कही है, फिर भी उन्होंने कथाओं को देवतकथा के 
भांडार से नहीं चुना । लोककथा की बहती हुईं स्वाभाविक घारा से ही उन्होंने 
अपनी सामग्री ली । क्षत: उनके घ॒र्म को छोक-घर्म के स्वरूप को प्राप्त करने में 
अधिक बल मिला । बौद्धधर्म के प्रारंभ में उसे छोकप्रिय बनाने में ये लोकप्रिय 
गाथाएं एवं कथाएं काफी सहायक सिद्ध हुई । 

वुद्धदेव ने परम्परा से चली आई लछौकिक गाथा को सुभाषितों के रूप में 





न 


रु न चेर्ब॑ महं तत्य तदा बअहोसि 
ने चापि में कोचि ने एतददखा, 
ग्राथापदानं च सुभासितान 
अत्य॑ तदानेन्ति जनिन्द घीर ॥ १० 


( २७२ ) 


एवं मानव-वंश-विज्ञान ( 37007००००४४ ) के विद्वानों ने इव अतोत-कथाजं 
का अधष्ययत्त कर प्राचीन कथा के स्वरूप को र्पष्ठ करने का शुभ प्रयास किया 
हैं । वेनफ्े ( 80769 ) झादि विद्वानों ने तो भारत-मूलकता के चिद्धान्त 
( ए76थ5 7॥6०५9 ) का माघार इस बतीत कथा से ही लिया है। 
पश्चिम के विद्वानों ने ब्राह्मणों की यज्ञ-कथाओं पर लोकसाहित्य की दृष्टि से 
अधिक चर्चा नहीं को । किन्तु जातक की बअतीत-कथाओं की इस दृष्टि से 
काफी चर्चा हो चुकी हैं। विद्व में सर्वत्र समान रूप से लोककथाकों को 
उत्पत्ति हुई है। इस सिद्धान्त को मानते हुए भी हम यह स्पष्ट कर चुके हैं कि 
भारत में सबसे पहले उपनिषदों तथा जातक में लोककथा को चीतिकथा (£808) 
का साहित्यिक रूप प्राप्त हुआ, बन्‍्यत्र वहीं । 

विश्व में इस प्रकार को कथा लछोक-साहित्य के रूप में भले ही प्रचलित रहो 
हो, किन्तु बुद्धदेव ने उसे अपचाया औौर प्रथम वार साहित्यिक रूप भारत में ही 
मिला । इसकी लोकप्रियर्ता- के कारण ही भरहुत की पापषाण-वेघ्टनियों पर ई, 
पू, शरी शताब्दी में.'ही कुछ जातक-कथाएं अभिलेल्ों में अंकित हो गई । 

दर साहित्य कु जिपिटकीकरण भरहुत के अभिलेख चित्रित होने के पूर्व 

ही हो चुका था। ;छुछ ज़ातक कथाओं को उस समय अभिलेखों में चित्रित 
किया गया । इस सेःस््पष्ठु होता है कि ई. पू. ३ री शताब्दि तक जातक कथाएं 
कितनी लोकप्रिय बत मई थीं । उनकी लोकप्रियता को देखकर ही उन्हें भरहुत 
की पापाण वेष्टनियों पर अभ्रकित किया गया था । उनका मूलाघार छोक-साहित्य 
था और इसीलिए वे अत्यधिक जनप्रिय रहीं। बोद्दों की कही हुई पूर्व॑जन्म- 
कथाएं उस समय में जनता के लिए एकदम अपरिचित नहीं थीं। प्रत्युत वे 
जनश्रिय थीं, इसीलिए वौद्धों ते उन्हें अपनाया था। वुद्धदेव के पूर्व भी कई 
लोक-कथाएं प्रचलित थीं इसकी पुष्टि डॉ, विन्टरनिट्ज ने मी की है* । 

इन कथाओं में प्राचीन लोक-साहित्य के मूलतत्व या घटनाएं (४7०४त१७॥65) 
पाई जाती हैं। रूपान्तर-ग्रहण ( धरशाशण्िणात्षत॑णा ), जानवरों का मनुष्यवत्‌ 
व्यवहार, जानवरों को मनुष्य को सहायता, पदु एवं भमतुष्य में एकता के 
सम्बन्ध में प्राचोनत छोकन्घारणा, हृदय का शरीर से दूर किया जाना, भक्तय 
भौर भक्षक के आपस में झगड़े आदि के विषय में छोक-विश्वास इत्यादि अनेक 
घटनाएं ( 7 /0७॥5 ) जतीतवत्यु की कथाओं में व्यक्त हो गई हैं । इसलिए 
उनके छोककथा के स्वरूप के विषय में कोई सन्देह नहीं है । 


रच मी मल _-ज नमाज नकल बन म लीन म मद अल नल किए नीज किट लक 
२... मांशठाओज एी वशातांध्रा एवधधपाल, 7, 9, 72., 


( र७ई ) 


अतीत वस्थु की प्राणि-कथा तो प्राचोच छोककथा का सही नमूना है | पशु«- 
पक्षियों की ये कहानियां प्राचीन लोक-विश्वासों को व्यक्त करती हैं । 

कुछ प्राणि-कथाएं बौद्धों द्वारा कल्पित भी की गई प्रतोत होती हैं। डॉ. 
विन्टरनिद्ज ने महिस-जातक ( ए७८ ) को बौद्धकथा निरूपित किया है* । 
बोधिसत्व एक जन्म में भैंसा बने थे । कोई बंदर झाड़ के नौचे खड़ा इस भैंसे को 
कष्ट दिया करता था । उस कष्ट को वह भेंसा सह लेता था | इस पर भाड़ ने 
भैंसे को पूछा कि, बंदर को दण्ड क्‍यों नहीं देते ? भैंसे ने कहा, 'यह इसी प्रकार 
का कष्ट दूसरे भैसे को भी देगा । तब उसे उचित दण्ड मिलेगा ही और में कष्ट देने 
एवं खून के अपराघ से भी बच जाऊंगा । भौर हुआ भी वेसा ही । बंदर ने एक 
दूसरे भैंसे को खड़ा पाकर कष्ट देना शुरू किया । तब उस नवागत भैसे ने सोंगों से 
बंदर को मार डाला । इस कथा में बोघिसत्व ने सहिष्णुता एवं अहिसा व्रत का 
पालन तो कर ही लिया और बंदर को दण्ड भी मिल गया । इससे स्पष्ट है कि. 
यह एक बौद्ध-कथा है । फिर भी इस कया ने एप्स लोदेः व्ज्यूह्त्य की कोई घटना 
(एंव) का उपयोग बौद्धों ने कुर छिया“हो तीअबमेव मेहीं । बंदर किसो 
मस्त भेसे की पीठ एवं गर्दन पर/वढुकेर उसे कष्दे 0:33 हर विषय को 
कोई घटना ( पगरल॑ंत&्या ) पारी (लीोक्कथा काझवब्य श्र होगी । 

इन कथाओं में बोघिसत्व कमी एस पात्र हैँ तो > फिर भो मुख्य 
गाया को पुष्टि बोघिसत्व हो करत है चूहर्ए, मेंसा,शतहै)/#ैवृतर आादि को 
योनि में उत्पन्त बोधिसत्व की चहुर लव हम कह सकते हैं कि, 
बुद्धदेव एवं उनके शिष्यों ने इन लोक का उकयोग जिस ढंग से कर लिया 
है, वह उनकी पैची बुद्धि एवं कुशलूता का परिचायक हैं। लोककथाओं का 
जातकोकरण करने में उनका कौशल प्रकट हुआ है ॥ यह कौशल विशेष रूप से 
पशुओं की चतुर-कथाओं को नीतिकथा का रूप दिये जाने से और भी स्पष्ट हो 
गया हैं । 

बोद्धदर्शन में पशु एवं मनुष्य में भिन्नता मानने की कोई प्रवृत्ति नहीं है 
सभी प्राणि एक स्तर के हैं । इसीलिए बंदर, हाथी, सिंह, कबूतर आदि की 
योनि में बोधिप्तत्व उत्पन्त हुए दिखाकर उनकी कहानियां प्रस्तुत करने में बौद्ध 








१, मरझणर णी प्रतांग् परष्क्षण्र४, ॥, 9. [28, देखिए : चरिया- 
पिटक, २.५.; जातकन-मालछा ( ३३ ); बजंता की गुफा में महिस-जातक का 
चित्र चित्रित हैं। देखिए : ता 5083, 7४6 एशंग्रगाड5, मं 6 
ड000॥#8 (8ए४8-7७४०एछ8४६४ ण 38]०्गढ, ॥.णात0), 4898, 4, 42. 
शाहणा8 27, 9. 43. 

श्८द नी० क० 


( २७६ ) 


५. नेतिक या शिक्षाप्रद आख्यान, वर्णन"; 
६. कहावतें या सृक्तियाँ, एवं-- 

७,  धामिक पुरातव-कथाएं ( 0प5 76ह९००5 ) 
नीतिकथाएं ( #2065 ) 

इनमें से नीतिकथा पर हमें विचार करना है। क्योंकि, इन नोतिकथाओं 
का प्रभाव संस्कृत नीति-साहित्य पर पड़ा हैं। ये पशुपक्षी-संचंधी नोतिकथाएं 
अनेक हुँ। जातक में इतका स्वरूप लोककथा, घर्मकथा, नीतिकथा, चतुर-कथा 
आदि का है। किन्तु नीतिकथा की दृष्टि से इनका महत्व कम नहीं है । 
म्ां&, ० ए्शठांवए0 770, 7, छ9. 728-729 ) अर्थात्‌ किसी तथ्य या वस्तु 
के पीछे इस प्रकार कोई कारण कल्पित किया जाता हैं। फिर भी ऐसे उदाहरण 
( सब्बदाढ जातक, २४१ ) में पदश्ु-पक्षियों के पात्र प्रघान नहीं है । अतः उसे 
परी-कथा कहा गया होगा । वास्तव में डॉ० बविन्टरनिट्ज के द्वारा उद्घृत यह 
कथा (६ सब्बदाढ जातक ) केवल परीक्था का उदाहरण नहीं हो सकता । वह 
तो प्राचीन लोक-कथा का एक रूप है जिसमें प्राणि-कथा, परीकथा तथा 
अन्य उत्पत्ति या कारण-सम्बन्धी कथाएँ सम्मिलित थीं। कौए काले होते है।' 
इस तथ्य के पीछे छोगों ने अपनी अपनी कल्पना के बनुसार कारण कल्पित कर 
दिया । ऐसी कारण-कथाएँ छोक-वाणी में प्रचलित थीं । बाद में उनका साहित्य 
में उपयोग कर लिया गया ॥ उसे कहातोीकार ने नया रूप दे डाछा, तब उस में 
तीतिकथा, प्रीकथा गादि के विभेद हो सके । फिर भी प्रादोव जातक-कथा में 
जहाँ कहीं पर इस प्रकार का ज्यों का त्यों रूप छोककथा से ले लिया गया है, 
वहाँ ये पशु-पक्षी पात्र बव कर यदि सुख्य कार्य करते हैँ तो, उन्हें नोतिकथा 
( 487!० ) कहा जा सकता है, गोण होने पर मुख्य मनुष्य-्पात्रों के सहायक 
होने के कारण परीकथा कहना चाहिये। भारतीय परीकथाओं में इस प्रकार 
पशु-पक्षी मनुष्यों के सहायक हुए हैँ । मत: थया० 4865 को परीकथाएँ कहना 
चाहिये, न कि पशुओं की कथाएँ । हाँ, चन्द किन्‍्तर जातक (४४७ ), 
काकाति जातक ( ३२७ ) आदि कथाओं को परीकथा कह सकेंगे । 

१. डॉ० विन्टरनिट्ज:ः-- 9/0थ प्रथ्ा४४7९५,” इस से ऐसी मनुष्य- 
कथा सम्वाद से अभिप्राय हैं कि, जिस के धन्त में कुछ सीख दी गई हो । इसे 
शिक्षाप्रद आर्यान कहा जा सकता है। इसमें प्राणिकथा और अन्य विशेषताएं 
ने होने से 'नीतिकथा' या ए406 नहीं कह सकते ४ श्रो भरतापिह उपाध्याय ने 
इसे नितिक वर्णन” कहा हैं। “नैतिक कथा या वर्णन” कहने से 'नीतिकथा' का 


सर्थ उन्हें भो अभिप्रेत नहीं है और वह ठोक हो है ।. 
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इन कथाओं में कुछ स्वल्पकाय हैं तो कुछ बृहत्काय । मालुत जातक (१७), 
-खरादिय णातक ( १५ ); सलक-जातक ( २८६ ); बन्त जातक ( २९५ ) ; 
चटुक जातक ( २६४ ); काक जातक ( ३६५ ) आदि नीतिकथाएं स्वल्पकाय 
हैं । कुछ वाक्‍्यों में ये कथाएं समाप्त कर दो गई हैं। आकार में ये कहानियां 
छोटी होते हुए भो उनमें मामिकता झौर जीवन के गहरे अनुभव को व्यक्त 
करने की काफी क्षमता है । 


सालुत जातक ( १७ ) में कहानो बहुत छोटी है। सिंह और शेर में विवाद 
चल पड़ा था। एक ने कहा कि, महोने में कृष्णपत्ष में जाड़ा होता है; तो 
दूसरे ते कहा शुक्लपक्ष में हो जाड़ा होता है। इस झगड़े को बोघिसत्व ने यह 
कहते हुए निपठाया कि, शुक्लपक्ष हो या क्ृष्णपक्ष, जब हवा चलती है तब 
जाड़ा होता है। काक जातक ( ३६५ ) में कहानी है कि, कौआ एवं कवू तर 
किसी बनिये के रसोई धर में रहते थे। वहां रसोइये ने कौए को चोरी करते 
हुए पकड़ा और उसके पंख चोंच कर गर्दन में फूछ छुगा उसे फेंक दिया । कबूतर 
ने जब उसकी इस हालत का कारण पूछा तो वह बढ़ो-चढ़ों बातें करने गा । 


दीघंकाय नोतिकथाएं जातक में कम नहीं है । निम्नोध-मिग जातक (१२), 
सोलवनाग जातक (७२); सच्चंकिर-जातक (७३); अव्मस्तर जातक (२८१); 
बड्ढकिसूकर जातक (२८३ ); अलोनचित जातक ( १५६ ) आदि कई 
नोतिकथाएं विस्तारपूर्वक कही गई हैं । 

जातक में कुछ अन्य पुरातन बाख्याव ( 7.68०705 ) काफो बड़े हैं, जैसे 
विधुर पण्डित-जातक ( ५४५ ), महाउस्मर्ग जातक ( ५४६ ); वेस्सन्तर जातक 
( ५४७ ) आदि । कहीं कहों पर वर्तमान कथा बड़ी और अतोत्तकथा छोटी है । 
जैसे, महासुपिन जातक ( ७७ )। यद्यपि ये नीतिकथाएं नहीं है, फिर भी 
'शिक्षाप्रद आख्यानों के अन्तर्गत ये बड़े जातक आ जाते हैं । कुछ जातकों में 
( ७८ ) वर्तमान एवं अतीतकथाएं समान रूप से बड़ी हैं। ग्रामणि जण्ड जातक 
( २५७ ) या वड्डकि-सुकर जातक (२८३ ) में तो वर्तमाच-कथा छोटी एवं 
मतीतकथा बड़ी हैं । यह देखा गया है कि, जब किसो कथा को फिर से कहने 
का प्रसंग आता है, त्तव उसे छोटा रूप मिल जाता है। किन्तु श्रधिकांशत: कथा 
का विस्तार करने की प्रवृत्ति जातक में कम है । 

इसका कारण यह हो सकता है कि, जनसाधारण से पशुनपक्षियों की इन 
कथाओं को लिया गया उस समय इन का रूप विशेष बड़ा नहीं था। प्राणि- 
कथा ( आआंणथ। ६26 ) का नीतिकथा में परिवर्तत हो जाने पर उसमें उसके 
वयात्र मनुष्यों के प्रतीक बतकर विचरण करमे लगते हैं । इंस से बनिवार्य रूप से 


( र₹ए८ ) 


ख्ब् 





किसा सोसा तक उस कहानी में छवम्रिमता तो लातो ही हैं। पदि एप कत्पित 
क्या को कोई कहादीकार जदिक दिव्दार से कहता हैं तो दह कहानो छुददोर 
नहीं रहने पाती तसाधारण में ऐसी ही लछोककधथाएं दिक्त ऊाहो हैं, 
जो चाहे बड़ी हों पा छोटो, किन्तु रोचक अदृश्य हो। जहां लोककृपा को 


8| 
/ 
९ | 


|। 
रोचकठा खटाई में पड़ जाती है वहां दह लोक-साहित्य के शदाह से पल 
के 


जे जि प्रा प्््छ घामों हैः को ई् ०-०० हर जज फिडर5 बन प- 
जातो हैं । एइप्तोछिए प्रापि-क्षपानों में सधिक दिल्तार चहों दिखाई देता। जहां 


घ््ज्ल्जि छह फरे पेच्चक थार 0 मी जी न्मादद से लस्ल्ोपत छ्दं ज्जापर 
ऊदिम एवं रोचक होती चलो जाती हैं। उचूयादस से उदांघ एंदइ सरल 


व्तु पशपक्षियों का उपन 
व्यास था सहाक्ाव्य लिखा भी चयदा, द। दी द्ह सोेचक च्ह; हो सकता 


जातक मे यह उष्य स्पष्ट हो चुका है । उसमे मतृष्यकधाएं जिंददो बड़ी है 
उठती प्ापि-संबंधी क्षपाएं वहीं। देस्तंतर जातक (५४७ ) में बहुत बड़े 
सतुष्य-कपा है। किन्तु प्राषि-कपा का दिल्‍्दार जातक में रहीं हुआ । 
प्राणि-कपा में दरित्रृनचित्रण का विस्तार था दर्णव की व्यापदता दहत कम पाई 
जाती है । दृपरी दाद पह हक, छत्ता यो पाठक का प्राणि 








3+> ५ उनड5 न ज्डि 

का व्यस्याथ लेवा पड़ता है। केवल जादवरों को कहातो उुददे का झ्छि रुचि 
[>-प ब्त्त्यों पे ही कोई प्यंजमा हो ठ॑ ्प- हे रे पड 

है? पदि सनुंष्यां के प्र दि उसझीो कोई व्यंजन हे तो हूदश्प झंच हो सकते ६ हूं ! 

 श हा प्र् दाच्पाप - 

एसलिए एस दाच्याप 


इस फ्रकार प्राणि-कृपा वाच्यार्थ कपा-दरुतु है 
पु घात्मक उ 22 पक नबी नर 

से प्य्यार्प लेदे की ई्पिति कपात्मक छाहित्य के छत्दर सीमित रहुनो चाहिये 
इसी ठन्द्र को ध्याद में रहकर जातक की प्रा दच्धी कथाएं घध्िक दिल्‍्दार 


से हीं कही गई । 


शशि 
4/ ८ 


है एप ब्व्पा स्का 
प्राषि-कपा को शिक्षाप्रद क हानो पा वीदिकया का छूप देते समय 


नेता धपमने उपदेश को गापषाओों को जोड़ देता है कौर इसटे उद्का विस्तार पक 
व्ेक-कपा से छुछ बड़ा बवश्य हो जाता है। फिर भी इततो झंश-दुद्धि ले वह 
कोई दोर्ध-कण पहीं होने पातो । क्ष्यों कि, मछकपा को कैवल उपदेश के हो लिए 


लिया जाता है। जितनी ह्लादल्यक होगी उठनो झहादी कहु देते से उपदेशक का 


| 


द्चा १ 
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कार्य हो जाता है। तद स्वयं उपदेशक उस्त कहानी को बढ़ाने मे रु 
रखता । उसे तो बपते मन्तत्य पा उपदेश को हो प्रघाव रूप से लहुदा 
उसे कया के हारा रखता 


| 


ऋाक 
|]. (४ 
ज्व्च्ह 

डी 

णि। 


हैं। जितनो कपा पर्माप्त होगी उतदो वह झ्ाइश्पक 
शब्दी के हारा वह सुनाता है । ८तका उद्देश्य देदल मवोरज्जद छप्ना हो उहों, 
ष्तु हित देना भी हैं। जात््घ व घाछा के विषय मे ह त्थ्प बहुत दुए स्पष्ट 


( २७६ ) 


हो जाता है। इसी लिए जातक में प्राणि-सम्बन्धी मीतिकथाएं ( £8068 ) 
सन्य मनुष्यकथाओं की अपेक्षा छोटो है । 

पात्रों की दृष्टि से जातक की 'नीतिकथा' के दो मुख्य भेद किये जा 
सकते हैं : 

( १ ) विशुद्ध नीतिकथा, जिसमें केवल भनुष्येतर प्राणो ( पशु-पक्षी आदि ) 
पात्र के रूप में बाते हैं । 

(२ ) सम्मिश्र नीतिकथा, जिसमें पशु-पक्तियों के साथ साथ मनुष्य, देवता 
राक्षस जादि अन्य पात्र भी झा जाते हैं। इनके रहते हुए भी पशु-पक्षी रूप पात्रों 
की ही नोतिकथा में प्रधावता रहती है । " 
विशुद्ध नीतिकथा ; 
इस प्रकार की महत्वपूर्ण कथाएं ये हैं :- 

१. सिगाल जातक ( १५२ ) -- पशु पात्र 

२. दददुर-जातक ( १७२ ) -+- 

३. संघुमार-जातक ( २०८ ) -- 

४. कच्छप-जातक (२१५). +- 

५, दोषि-जातक ( ४२६ ) -- 

६. विलारबत जातक ( ६१८ )-- ,, 

७. लवखण जातक ( १० ) 5 

४. मालुत जातक ( १७) ++- ,, 

६, नच्च-जातक ( ३२). +>-पछ्की पांच 

१०. विदीरूक जातक ( १६० )-- ,, इत्यादि । 


ज्उ 


इन में कुछ कथाएं बहुत ही महत्वपूर्ण हैं। दोपि-जातक ( ४२६ ) को ही 
लीजिए। इस जातक को विशेषता यह है कि, वर्तमानक्था एवं अतोतकथा 
इन दोनों में पशुसम्बन्धी नीतिकथा दी गई हैं। जातक में अन्यत्र वतमानकथा 
( पच्चप्पन्न वत्यु ) में बुद्धदेव एवं उन के शिष्यों की प्रसंग-कथा ही कही 
गई है। उस मे पात्र मनुष्य होते है। किल्‍्तु इस जातक में वर्तमान कथा में 
भेड़ और चीते की कहानी कही गई है। इसी कहाती को बुद्धदेव ने पूर्वजन्म 
की कहानी कह कर पुष्टे किया है । यह कहाती भी भेड़ और चोते की ही है । ये 
दोनों कहानियां इस प्रकार एक ही जातक में रखी गई हैं। 

एक समय मोगल्लान सस्‍्थविर विहार कर रहे थे तब शैड़ें चराने वाले 
अपनो भेड़ों को गिरिब्रज में छोड़कर खेलते घूमते थे । एक भेंड अपने साथ को 
भेड़ों को व देख सकने के कारण पीछे रह गई। एक चोते ने उसे देख लिया । 


( २८० ) 


वह उसे दवाने के लिए गिरिब्रज के एकमात्र निर्ममन-द्वार पर खड़ा हुआ। 
भेड़ समझ गई। उससे सोचा, आज भागते से काम ते चलेगा। मुझे पोरुष 
दिखाना चाहिये । वह सींग उठाकर वेग से चीतें के सामने उछली तो चोता 
काँप गया। चोते ने दाँव लगाना चाहा, किन्तु वह उस की पकड़ में न आकर 
जल्दी से भाग गई और भेड़ों में जा मिछी । स्थविर ने उस की यह करतुत देखी 
और तथागत से निवेदन किया । शास्ता ने कहा, 'मोग्गल्लान, इस समय तो वह 
चीता उसे नहीं पकड़ सका, किन्तु पहले उसे चिल्लाती हुई को मारकर खा गया 
था ! मोग्गललान को प्रार्थना पर ज्ञात्ता ने अपने पूर्व जन्म की कथा सुनाई 
( वर्तमात कथा ) : 

पूर्वजन्म की कथा: भेड़ और चोते को भेंठ वेसो ही हुई थी । शास्ता किसो 
तपस्वी के जन्म में थे, वे उन्हें देख रहे थे। उस समय भेड़ ने चीते को देखकर 
सोचा कि मधुर वार्तालाप से इस के मन में कोमल भाव उत्पन्त कर जान 
बचानी चाहिए। इसलिए उस ने पहली गाथा कहीः 


मामा, तुम्र कुशल तो हो ? क्या तुम सुल्ली तो हो ता ? मां ने भी तुम्हारी 
कुशलवार्ता पूछी है। हम सब तुम्हारे सुख की कामना करते हैं ।!* चोता भाष 
गया कि, मामा” कहकर यह मुझे ठगना चाहती है | किन्तु चह नहीं जानती कि, 


में कितना कठोर हूँ ।” यह सोचकर चीते ने गाथा कही : 

है भेड़, तुम मेरी पूंछ को नीचे रखकर ऊपर से कूद गई हो । अरब मुझे 
सामा बनाकर छुटकारा चाहती हो ?*, भेड़ ने कहा, मामा, ऐसा न कहो 
ओर उसने तोसरी गाथा कही : 


तुम तो सामने खड़े हो और में तो तुम्हारे सामने से आ रही हूं । तुम्हारी 
पूछ पीछे की भोर है। मेंने तुम्हारी पूंछ कैसे छांघी ?”3 इस पर चौते ने कहा, 





१, दीपि जातक ( ४२६ ) :- 

'खमनीय॑ यापत्तीयं कच्चि मातुल ते सुखं, 

सुख ते अम्मा अवच, सुखकामाहि ते मय॑ ॥५॥ 
२. वहो, गाथा २ :--- 

'नंसुट्ठेमे अवकम्म हेट्ठमित्वान एलिकि, 

सज्ज मातुल वादेन सुंचितव्वा नु मंजसि ॥! 
३. वही, गाथा ३ ३-- 

पुरत्थामुखो निसिन्‍तोस अहं ते मुखमागता, 

* पच्छतों तुम्ह नड्गुट्ठ, कर्थ खोहं अवक्‍क्रमि ॥! 


( २८१ ) 


भेड़, क्या कहती हो ? ऐसा कोई स्थल नहीं है जहां मेरी पूंछ न हो,' और चीते 
जे चौथी गाथा कही : 

“जहां तक समुद्र और पर्वत सहित चारो द्वीप फैले हुए हैं, वहां तक मेरी 
पू'छ है । उसे तूने कैसे टाला होगा ।१ यह सुनकर जब भेड़ ने देखा कि, यह 
पापी मधुर-भाषा में तहीं फंसता, तो उससे दुष्ठ शत्रु मानकर स्पष्ट रूप से 
पाँचवी गाथा कही : 

'पेरे माता-पिता और भाधयों ने पहले हो कहा था कि, दुष्ट की पूछ लम्बी 
होती है। मैं आकाश मार्ग से जाई हूं ।/* इस पर चीते ने कहा, ठोक है, तुम 
झञाकाश मार्ग से आई हो तो तुमने मेरा भोजन नष्ट कर दिया ।” और चीते ने 
छठी गाथा कही : 

हे भेड़, तुझे आाकाश से आाती देखकर मृगों का भुण्ड भाग गया। मेरा 
भोजन तूने नष्ट कर दिया 3 इस पर सेड़ और कुछ न कह सकी | मृत्यु के 
भय से विलाप करतो हुई कहने लगी, 'मामा ! ऐसा भयंकर कर्म तन कर । सुझे 
जीवदान दे ।! किस्तु चोते ने उस रोती बिलूखतो हुई को कंघे से पकड़ लिया 
और मार कर खा डाला । इस पर दो और अभिसम्वुद्ध गाथाएं दी गई हैं : 

“इस प्रकार उस खून पोने वाले ने विछाप करती हुई भेड़ का गला घोंठ 
डाला | दुष्ट के लिए सुमाषित बेकार है । दुष्ट के लिए न न्याय है, न धर्म हैं 
और न सुभाषित हो । दुष्ट से तो पराक्रम ही करना चाहिए। वह समय व्यवहार से 
प्रसन्न नहीं होता ।४ 

२, वहीं, गाया ४ :-- 

वधावता चतुरो दीपा ससमुद्दा सपत्बता, 

तावता मयूह नड्गुद्ठ कथ्थं खोत्व॑ विवज्ञयी ॥' 
२. वहो, गाथा ५ :-+- 

“धुन्बे व मेत अक्खंसु माता पिता च भातरो, 

दीघं दुट्ठस्स दड्गुट्ठ सम्हि वेहासागता ॥” 

३. वही, गाथा ६ :-- 

“तच्च दिस्‍्वान आयंति अन्तलिक्खिस्म॑ एलिकि, 
मिगसंघो पलायित्थ भक्‍खो में नासितों तया ता 


४. वही, गाया ७ ८ :-- 
इच्चेव विलूपन्तिया एलिकिया रूहंघसो, 


गलक अन्चाप्द्दी नत्यि छुटठे सुभासितं ॥ 
सेव दुटठे नयो अत्यि न धम्मी न सुभासितं, 
निक्‍कम दुदूठे युज्जेध, सो च उन्मि न रज्जति ॥' 





( २८४ ) 


दंघ ( (०४६) की समानता होने पर भी कथाओों के समान रूप ( ?धशशा०४६ ) 
सर्वत्र पाये जाते हैं भौर उन का कोई एक ही उत्पत्ति-केन्द्र नहीं होता। यह 
रोक-साहित्यिक सिद्धान्त सम्यक प्रतीत होता हैं। फिर भी इस कथा में तो 
अन्य देशों की लोक-कथाओं से इतनी समानता परिलक्षित हीती है कि, केवल 
कल्पना-वंध ( १४०४६ ) की ही वह समानता है यह नहीं कह सकते । दूसरा 
तथ्य यह है कि, ये विदेशी साहित्य में पाये जाने वाले समात रूप ( ?&शथाी०$ ) 
आधुनिक काल में लोककथा को अवस्था में पाये गये हैं । किन्तु भारत में यह 
कहानी संसुमार जातक तथा तंत्राख्यायिका में अपना साहित्यिक रूप प्राचोच 
काल में हो घारण कर चुकी है। जहाँ इतने प्राचीन साहित्य में सुरक्षित 
प्राचीनतम- छोककथा का संकेत स्पष्ट मिलता हो वहाँ यही कहना चाहिए कि, 
भारतोय लोक-समाज में यह कथा मूल रूप से प्रचलित रही थी भौर सम्प्रसारण 
( /»ंपिश०7 ) के सिद्धान्त के अनुसार वह विदेश में गई। भारत की इस 
कहानी के समान रूप ( ?»४]65 ) चोन, जापान, झूस आदि देशों में पाये 
जाते हैं। इस से स्पष्ट है कि, एशिया में इस की उत्पत्ति हुई है कौर एशिया में 
चीन और अफ्रिका को अपने कथाप्ताहित्य एवं व्यापार से प्रभावित करने वाला 
मध्य केन्द्र भारतवर्ष रहा है । यह कथा उसी प्राचीन भारतवर्ष की मास्तरं- 

* राष्ट्रीध सांस्कृतिक संबंधों की एक कड़ो है। जातक में यह कहानी तोन स्थानों 
पर पाई जाती है। जातक में कुछ कथाओं की बारबार आवृत्ति हुई है। 
संसुमार जातक की कथा से यह लगता है कि, भारत वर्ष में वुद्ध.समय में यह 
कथा काफी जनप्रिय थी । उसी लोकप्रियता के कारण तंत्राख्यायिका एवं पंचतंत्र 
में उसका संग्रह किया गया है ।* 





7.0760० 7957. ५० प 9. 0 ) भें दी गई है, जिस में कहा हैँ कि, 
मत्स्यराज को सियार के कलेजे की आवश्यकता पड़ी । एक मत्स्य ने एक सियार 
को झपनी पीठ पर विठाया । बीच में उसे मार ने का इरादा स्पष्ट कर ने पर उस 
सियार ने अपना कलेजा माड़ पर टंगा हुआ बतलाया । उस ने स्पष्ट किया कि 
कलेजे के बिना मत्त्यों के राज़ा के पास जाते से वे बिगड़ पड़ेंगे । तब मत्स्य ने 
उसे किनारे पर लछा छोड़ा, तो कूद कर सियार ने कहा, तू मूर्ख है। कहीं 
प्राणियों का कलेजा उनसे अहूग हो सकता है ? और भाग गया । 

8, 86878, 5एठांतोा। 7४०४, 870. 

चीनो समान रूप के लिए देखिए, छ68), ०ग्रथ्गा० 7.68०00, 9. 234; 
देखिए-- इसी ग्रन्थ में परिशिष्ट २। 

१. तंत्राख्यायिका एवं पंचतंत्र के ४थे तंत्र में मुख्यकथा (॥ 76-०6 ) 


धु 


( २८५ ) 


कच्छप जातक ( २१५ )? भी बहुत लोकप्रिय कथा रही है । यह कहानी: 
जितनी शिक्षाप्रद है उतनी ही मनोरंजक भो । वोधिसत्व राजा के अमात्य थे 
तब बहुत बोलने वाले राजा को सबक सिखाने के लिए वे अवसर को प्रतीक्षा 
कर रहे थे। उस समय वेसे बच्चों की एक कछुवें से मित्रता हुई। एक दित 
हंस-बच्चों ने कछुवें से हिमालय प्रदेश के रमणीय सरोवर में चलने को कहा, 
तब वह तैयार हो गया। कित्तु ले चलने के पहले उन्होंने उसे मागाह कर दिया 
कि, उसे चुप रहना चाहिए। उसने हां' कहा | तब हंस-बच्चों ने एक युक्ति 
की । एक लकड़ी के दोनों सिरों को उन्होंने अपने मुंह से पकड़ लिया मौर उस 
लकड़ी को बोच में पकड़ने को कछुवे से कहा । इस प्रकार वे तीनों भाकाक्ष-मार्ग 
से जा रहे थे कि उन्हें देख नीचे गाँव के लड़कों ने कुछ शोर मचाया । इस 
पर आदत के कारण कछुवे से न रहा गया । उससे 'दृष्ट भिन्रों' आदि कहने की 
इच्छा से मुंह खोला, तो वह लकड़ो से छूठ गया और नीचे राजप्रसाद के आंगन 
में भा गिरा । अमात्य तथा राजा वहाँ आये । पूछे जाने पर झवसर को पहचान 
कर वोधिसत्व ने राजा को कहा, महाराज, जो वाचाल होते हैं, जिनके बोलने 
की कोई सीमा नहीं होती वे इस प्रकार दुखी होते हैं।। यह कह कर गाया 
सुनाई । 


दृष्टान्त के रूप में घामिक नेताओं हारा कहानो कह कर उपदेश देने की 
प्रथा प्राचीन काल में काफी रही है । उसी का जनुसरण यहाँ किया गया है । 


हाउक्कुस जातक ( ४८६ ) में चोल, उक्कुसराज, सिंह तथा कछुवे को 
मैत्री को कथा कही है । बिलारवत जातक (१२८) में कहानी हैं कि, एक सियार 
घामिक बनकर चूहों को खाता था । चूहों के राजा वोघिसत्व ने उसे पहचान 
लिया और कहा : 'इस प्रकार घर्मं के नाम पर लोगों को ठगना विड़ाल-ब्रत है। 
यह कहकर उसे मार डाला । 
कुक्कुट जातक ( हे८३ ) में मुर्गे को झाड़ पर देख विल्छी ने उसे अपने 
पास बुलाया । बिल्ली ने मुर्गे से कहा कि वह उसकी पत्ती बनना चाहतो है ॥ 
मुर्ग ने उसे पहचान लिया था । वह भाड़ से नहीं उतरा । इस कथा को पढ़क्र 
झंग्रेजी कवि चाॉँसर ( (#&ए८०४० 340-400 ) द्वारा लिखित कान्य दि नन्‌ः 
प्रिस्ट हिज टेल' में कहो हुई कहानी याद आ जातो है । चेंटिक्लीयर नामक 
मुर्गें को एक सियार ने उसकी प्रशंसा कर पकड़ लिया था। किन्तु मुर्गे ने उसे 








१. घम्मपद, पृ० ४१८, काष्ठ भ्रष्टटकच्छप कथा, पंचतंत्र, ३.१३, देखिए 
छथाह०ए5 एक्वाणधक्ा5, 7, 9. 289; |देखिए परिशिष्ट २ क्रमांक ४ । 


( २८३ ) 


फुछ कहने को वाघ्य किया तब उसके मुंह से छूटकर मुर्गा काड़ पर जा बैठा, 
बाद में सियार ने उसे फिर से बुलाया किन्तु वह फिर नहीं फंसा ।" 
सम्सिश्र नीतिकथा ; 

सम्मिश्न नीतिकथाएं कम नहीं है। कुरंगमिंग जातक ( ९०६ )* में हिरण 
कठफोड़ा पक्षी, कछुआ भौर शिकारो को कहानो है | हिरण शिकारी के जाल में 
फंस गया । उसे उसके मित्र कछुवे ने जाल को अपने दांतों से काट कर छुडाया 
था| किन्तु शिकारी ते कछुवे को पकड़ लिया तब हिरण से शिकारी को चकमा 
देकर कछुवे की मुक्ति को। इस कार्य में उनके तीघरे मित्र कठफोड़े की भो 
सहायता उन्हें मिलोी। इसमें शिकारी का पात्र गौण है। मुख्य पात्र त्तो 
हिरण आदि पशु है। इस प्रकार के गोण मनुष्य पात्र पंचतंत्र को कुछ 
चीतिकथाओं में पाये ज्ञाते हैं। किन्तु वहां भी वे गौण रहे हैं। हम यह स्पष्ट 
कर चुके हैं कि, पंचतंत्र में जहां कहीं केवछ मनुष्य-कथा ही भा गई है वहां वह 
उन दिनों की छोक॒प्रिय छोककथा का ही परिणाम समझता चाहिये । वस्तुतः 
पंचतंत्र में भी पशु-पक्षी पात्र मुख्य हैं, ओर बन्य मनुष्य-पात्र गोण । 

कुछ कथाओं में पशु-पतक्तियों के साथ देवताओं का भी ग्रहण हुआ है। जैसे 
वोधिसत्व ते वृक्ष-देवता का जन्म लिया उस समय को कथा ॥3 काकजातक 
( १४६ ) में वोधितत्व समुद्र-देवता के जन्म में निर्दिष्ट हैं। उनके साथ कौओं 
ने संघ करने का मिष्फल प्रयाक्ष किया । 
शजनैतिक तथा लोकिक प्रज्ञा : 

जातक एक घ॒र्मग्रंथ अवश्य हैं। किन्तु भगवान्‌ बुद्धेव ने अपने सिद्धांत 
का उपदेश देने का माध्यम लोक-कथा कौ चुन लेने के कारण जातक-कथाओं में 
कुछ ऐसा नीतितत्व व्यक्त होता है जिसे बुद्ध घर्म की ही वस्तु समझता अप्तंगत 
होगा । इन कथाओं से लोकिक प्रशा ( श०यतारए ऋाडठ0ाआ ) का भी ह्में 
भलीभांति परिचय होता है। यह प्रज्ञा व्यवहार में सफल होने की कुंजी हैं । 
मनुष्यमात्र के लिए वह ग्राह्म है क्योंकि वह शाइवत एवं सावभौम तत्व है । जातक 

: में कुछ पारमिताओं का उपदेश मिलता है फिर भी कई कथाओं का सार तत्व 

केवल बौद्धों के लिए ही उपादेय नहीं है । वस्तुतः लोकनोति को व्यवतत करते 


>-जत 








१... एाश्णाढ5 पल पिगाल शब्क प्रांउ प॒०, एत६९0 89 7२, 
&, 98॥७८0507; देखिए--चतुसद्ठ जातक ६ १८७ ) 

२, एरंगशात्रा5 809 ए छाया 9, 67, 99, एशएा, 
; देखिए परिक्षिष्ट ३, चित्राद्धुन क्रमांक ५; परि० २ क्र० २३। 

३. कोठिसिस्वलि जातक (४१२) 00ए2०॥४ ७१, गा 59, 240 -4व, 


( २८७ ) 


चाली कथाओं को अपनाने से जातक में लोकिक प्रज्ञा ( फण्पाताए जांइत070 ) 
के दर्शन होते हैं । 

सनुष्य के लिए प्रतिदिन के व्यवद्वार में ये कहावियां उपयोगी शिक्षा देतो हैं 
युद्धदेव ते उसे क्षपने धर्म के प्रचार के लिए मपनाया | अतः एक जोर उसका रूप 
धामिक है तो दूसरी ओर उनका रूप लोकिक है । लौकिक विषय की कथा को 
कह देने वाले धार्मिक नेता का घर्म-विचार उस कथा में भा जाता हैं। अपने 
चर्म-विचारों का आधार सुख्य रूप से वुद्धवेव ने लोकनीति ही रखा था । 

इस लौकिक नोति के स्राथ राजनैतिक अन्ना ( ?गांधंट्श ज्ञांडत07 ) 
का भी उपदेश बुद्धवेव की जातक कथाओं में मिलता है। श्रो ह॒टेल को बौद्ध 
, कथाओं को मपेक्षा जैन-कथाओं में अधिक व्यापकंता दिखाई दो है ।* उनका 
कथन है कि, तोतिकथाएँ अर्थशास्त्र का अंग रहो हैं किन्तु बुद्धदेव अर्थशास्त्र का 
अध्ययन एक पाप समझते थे । नीतिकधाओं का तो उन्होंने उपयोग किया है । 
किन्तु इन कथाओं को अपनाते समय उन्होंने अपने घासिक सिद्धान्त उनमें भर 
दिये । फलस्वरूप इन कहातियों के प्रधान अंग नीति ( 9०॥०५ ) में कुछ 
परिवर्तन हो गया है। बपने सिद्धान्तों का उपदेश करने के लिए वौड़ों ने 
कथाओं को भी तोड़-मरोड़ कर अपनाया है|" पंचतंत्र का बौद्ध संस्करण 
नहीं मिलता यह कोई संयोग की बात नहीं है । जैन संस्करण पंचाख्यान या 
पंचास्यानक में जैनियों ने पुरानी “नीति कथाओं को ही प्रस्तुत क्षिया हैं। जैन 
नीतिकथाएँ न केवल जैनियों मे, अपितु सारे संसार मे छोकप्रिय हो सको हैं । 
इसका कारण यही है कि, बवौद्धों के समान जैनियों ने पुरावों जर्थशास्त्रीय 
नीतिकथाओं को तोड़-मरोड़ कर हमारे सामने प्रस्तुत नहीं किया । यद्यपि 
जातकों में कहानी तत्व को क्षति पहुँच गई हैं, फिर भो उसे भी विदेश में 

लोकप्रियता अवश्य प्राप्त हुई । 








१, 5. मसल्ाधे, 09 6 [नॉशा४प6 0 6 8एशशाएशिव$ एस 
'जांक्षवा, 7००टॉ8 4922, 07. 4. ., 3, 6. 

२. 70775 ४6, 7, एफ्बकाएड, ऊणीव: फिाधद्र088,. शा(0- 
तैए०00०0०, ए06, 7075. घ्रा८३ छ809०० : “06 छारशांग्रपण्ृ858 क्षधपए6 
चंच इंधा।, ( 080;5: 065 0#काड 7, 478 7 ) ब्गत छाए कतितवा5०७४ 
खाएं ६ छेछ, 6, एड, इणाड, (0च5डथी$चआ०४ी त6 ज्राइडघछा5- 
जाधए, 99. 7, 5,, 64 ( 92 », सक्षी, । ) 

इन लेखों के विषय को जानकारी डॉ० उपाघ्ये द्वारा सम्पादित बृहत्कथा 
कोष ( पृ० ११४ ) के पद संकेतों से मुझे मिल सकी । में कणी हूँ । 


( २८८ ) 


श्री हटेंल के उपरोक्त कथन से एक तथ्य अवश्य स्पष्ट है कि, भारतीय 
अर्थशास्त्र द्वारा परिपुष्ट प्राचीन नीति” कथाश्रों को भी बौद्धों ने अपना लिया 
किन्तु उन्होंने नीति-सिद्धान्तों की जगह पर अपने पधर्म-सिद्धान्त रख दिये | जो 
कथा धर्मातीत ( $००एॉँ४: ) थी उसे घर्मकथा का रूप दें डाला है। जैन- 
पंचार्यानक के कर्ता पूर्णभद्र ने पंचतंत्र की नीतिकथाओं को अपनाकर उन्हें 


घर्मकथा का रूप नहीं दिया । 


इस तथ्य को मानते हुए भी हम कह सकते हैं कि, जातक कथाभों में यह 
नीतिशास्त्र-सम्मत नीति” अनायास ही आ गई है । भले हो वह धर्मकथा रही 
हो, किन्तु उसप्ते राजनैतिक प्रज्ञा (एणांप्रंट्थ जांइतणा ) का भी आभास 
मिल जाता है। दोपि-जातक (४२६ ) की भेड़ एवं चीते की कथा से 
यह नीति तत्व व्यक्त हो रहा है। साम, दण्ड आदि राजनीति को युक्ति- 
प्रयुक्तियों का प्रयोग हंस कथा में हैं। यह बाव अवश्य हैँ कि, जातक 
में लौकिक नोतिकथा का वह विशुद्ध रूप नहीं मिछता जो पंचतंत्र 
में विद्यमान है । इसका कारण यह हैं कि, भारतीय नीतिकथाओं का उपयोग 
अपने अपने सिद्धान्तों के लिए कर लेने की प्रवृत्ति रही है। बौद्धों ने अपने 
घर्म-प्रचार का साधन उन्हें बता डाला । फलस्वरूप वह चर्मकथा बत गई। 
किन्तु धर्मकथा का यह रूप बाहरी रूप है। मूलतः जातक कथाओं में छोककथा 
का आभास हमें मिलता है। वास्तव में जिसे अपने मन्तव्य या सिद्धान्त को 
स्पष्ठ करने की आवश्यकता हुई, उसने इन कथाश्रों को अपना रूप दे डाला है। 
मूल रूप से तो वह लोककथा के अक्षय भांडार में विद्यमान थी | इसलिए यह भी 
कहा जा सकता है कि, इसी लोककथा के भांडार से अर्थशास्त्र के आचारयों ने भी 
अपने सिद्धान्तों के अनुरूप उन्हें रूप दे डाला था। जिस प्रकार बौद्धों ने लोककथा 
को अपनाकर उसे अपने धामिक उपदेश का साधन या माध्यम ( |श००/ पा ' 
बना डाला, उसी प्रकार प्राचीन भारतोय अर्थशास्त्र या नोतिशास्त्र के आचार्यों ने 
भी राजदीति-विषयक रिद्धान्तों एवं उपायों के समर्थन के लिए छोककथा को ही 
साध्यम चुना । इस कारण उनकी लछोक-कथाएँ नीतिकथा का रूप घारण कर 
को । उनसे राजनेतिक प्रज्ञा व्यवत होने लगो । मूलतः यह मनोरंजन-प्रघान 
कथा रहो है । उसमें अब अथशास्त्रीय सिद्धान्तों एवं उपायों के अनुसार परि- 
वर्तन कर अपना कार्य सम्पन्त कर लिया गया है । अथशास्त्र के आचार्यो ने भो 
मूल लोककथा में परिवर्तत अवश्य किया होगा । केवल बोढों ने हो किया ऐसी 
बात नहीं । 


तंत्राव्यायिका या पंचतंत्र का मूल संस्करण प्राचीन काल में अवश्य रहा 


* (६ २८६ ) 


होगा । यह मूलखूप जातक-पूर्व समय में था या जातक के बाद में यह विवाद 
का विषय है । मूल पंचतंत्र से जातक कथाएं लो गई होंगी तब ही श्रो ह॒र्देल 
का कथन तथ्यपूर्ण हो सकता हैं। किन्तु यदि जातक के बाद में मूल पंचतंत्रकार 
ने जातक से नोतिकथाएं ली हो तो जातक कथाओं को नीतिकथा की विकास+ 
अंखला की एक कड़ो मान लेना होगा | जातक में ये नीति कथाएँ” अर्थ॑- 
विकसित रूप में पाई जाती हैं और उनका संपूर्ण विकास छौकिक साहित्य के 
पंचतंत्र में हो गया है । 

बेनफे का मत है कि पंचतंत्र को कथाएं जातक से लो गई हैं ।* क्योंकि 
जातक की कुछ कथाएं पंचतंत्र में पाई जातो हैं । किन्तु यह भी सम्भव है कि, 
पंचतंत्र के मूछ संस्करण से जातक की कथाएँ लछो गई हों।* छोककथा ने 
प्रारम्भ में लौकिक साहित्य का ही रूप लिया होगा यही युक्तिसंगत जाता हैं 

एक बात निविवाद रूप से कही जा सकती हैं कि, जातक या तंत्राब्यायिका 
को कयाओं का मूल रूप प्राचीन छोककथा है| बाद में जातक में मूल एंचतंत्र से 
या उससे जातक में नीति! कथाएँ ली गई । श्रो हें का मत हुँ कि, 
त॑त्राख्यायिका आज के. पंचतंत्र का प्राचीन संस्करण ( 7४8०७०४०॥ ) है, उससे 
भी प्राचीन मूल रूप का पता नहीं छूगता। तंत्राल्यायिका से भी जातक को 
कई कथाएं अधिक प्राचीन अवश्य हैं । जातक में न केवछ नीतिकवाएं ( £6 ) 
ही हैं, अपितु उस में परी-कथाएं, पुरातन कथाएं, दृष्ठान्त कथाएं, लोकप्रिय 
कथाएं ( #ाए (965, 688703, ए472065, 000 (868 ) ज्ादि कई 
प्रकार की कहानियाँ संग्रहित हूँ । इससे स्पष्ट है कि, प्राचीच छोककथा से 
जातक कथाम्रों का निकट संबंध रहा है। लोककथघाओं से ही ये अन्यान्य रूप 
जातक में आ गये हैं। तंत्राख्यायिका या पंचतंत्र में केवछ व्यावहारिक एंवं 
राजनीति-विषयक प्रज्ञा ( पशरां5त0ग7 ) को व्यक्त करने वाली नीतिकथाएं 
(5096 ) हैं । इससे स्पष्ट है कि, तंत्राव्यायिका या पंचतंत्र एक परिष्कृत 
कथा-संग्रह है । इसीलिए पंचतंत्र जातक को अपेक्षा मूह लोक-कथाओं से दुर 
है । बुद्धदेव के समय की घामिक एवं जाथिक स्थिति को देखने पर भी कहा जा 
सकता है कि, जातक का लोक साहित्य से निकट संबंध रहा है। अतः नौतिकथा 
का प्राचोनतम रूप हमें जातक कथाओं में दिखाई देता हैं । पंचतंत्र के मूल 
संस्करण के अभाव में यही कहा जा सकता है । 








२. ऊ्ैथाहिए, एशाणीब्राद्राप8, । पाप्र0पपट07॥. 
२, मसधनाश, फ्रटहश 6, ?ए. 269; ॥07. 5. ष., 70385 8५.9, 


प्रांझा0ए 7 शाह पता भाप, 947, ४०व, ॥, 50075 ऐर066४, 
9. 702 700॥7008. 


२७ ज्ञी? क० 


( २६० )' ' 


अतः स्पष्ट है कि पंचतंत्र की कथाओं का स्वरूप छोकिक ( ४९एपा४7 ) 
है और उनकी मूल लछोककथाएं भी लौकिक ही थीं। किन्तु यह विशेषता 
जातक कथाओं में नहीं आने पाई। मूल छोककथा लछौकिकू ( 5९८एँथ ) 
रहो है और उसे धामिक नेता के द्वारा अपवाने के कारण घामिक रूप मिल 
गया हैं। फलत: उसमे सर्वजनग्राह्मता पंचतंत्र की अपेक्षा कम हैं। पंचतंत्र की 
कथाएं लोक-कृथा का सच्चा विकसित रूप है। क्‍योंकि, सूल लोककथा की 
लौकिकता, उसका सार्वभौम रूप, सर्वजनग्राह्मता, चमत्कार, मनोहारिता आदि 
सभी गुण पंचतंत्र की नीतिकथाओं में दिखलाई देते हैं, उस मात्रा में जातक 
कथाओं में नहीं आने पाये । 

फिर भी जातक में प्राणियों की चतुर कथाओं को कमी नहीं हैं। सुनख 
जातक ( २४२ ) उस चतुर कुत्ते की कहानी है जिसने चमड़े की रस्सी काठ 
कर अपनी मुक्ति कर ली । सुंसमार-जातक ( २०८ ) में मगर की पीठ पर 
बैठकर नदी के उस पार जाने वाले बन्दर ने संकट में युक्ति से काम लिया। 
भगर को उसने कहा कि, उनका कलेजा यदि पेट में होता तो इस भाड़ से 
उस झाड़ पर कूदते हुए वह चूर्ण-विचूर्ण हो जाता । अतः वह गूलर के वृक्ष पर 
लटका हुआ होता है। इस कथा का नोतिसार है, संकट आने पर वुद्धिमात 
भनुष्य को चाहिए कि वह युक्ति से काम ले। यह लौकिक प्रज्ञा ( शणावात 
७8007 ) का ही निदर्शन है । मगर को बन्दर ने जो गाथा कही उप्त में इसी 
प्रज्ञा की ओर संकेत है : तिरा शरीर ही बड़ा है, लेकिन प्रज्ञा उस के समान 
नहीं हैं ।* इस से स्पष्ट है कि बुद्धदेव इस प्रकार की प्रज्ञा को जीवन में बड़ा 
उपादेय तत्व मानते थे । | - 

कुटि दूसक जातक ( ३२१ ) में एक बन्दर की कहाती है । एक बंदर झाड़ 
की शाखा पर ठंड से सिकुड़ कर बैठा था । पास में ही एक पत्नी अपने घोंसले 
के अन्दर बैठा था । भीतर से पक्षी ने बंदर से कहा, “मनुष्य के समान तुम्हारे भी 
भवयव हैं, तो फिर अपना घर क्यों नहीं बना छेते! ? बंदर मे कहा “मनुष्य 
के पास बुद्धि होती है, बंदरों के पास नहीं होतो ।” पक्षो ने उसे प्रयत्न करने का 
उपदेश दिया गौर कुटिया बनाने को कहा । इस पर बंदर चिढ़ गया । उसने 
पक्षी के घोंसले को नष्ट-अरष्ट कर दिया ।* 





१. जातक, २. मदन्त आनंद कौसल्यायन कृत हिंदी अनुवाद पु. ३३१. 
“सहती बत ते बोन्दि न च पंत्रा तदुपिका, इंति. 
।, २. इस कथा का समान रूप देखिए : पं० तं० १, १८. वानर-चटक 
दम्पति कथा, >् 
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नीतिसार स्पष्ट है कि, मूर्ख से वाद-विवाद करना व्यर्थ हैं। वह अच्छे 
सुझाव का स्वागत नहीं करता । 


: एक कछुवे से जाल में फंसे हिरण को जारू काट कर छुड़ाया (२०६ )। 
उसी प्रकार एक मत्स्य ने भी बड़ो यूक्ति से आलसी एवं लोभी साथियों को 
मछुओं के जाल से छुड़ाया ( मितचिन्तो जातक, ११४ )। 


सकु्ण्धि-जातक में बटेर मौर बाज की कहानी है। बाज वे बटेर कों 
पकड़ा तब बटेर रो कर कहने लगा, “अच्छा होता यदि मुझे मेरे पैतृक स्थान में 
आकर पकड़ते । इस पर बाज ने उसके पेतृक स्थान खेत में पुनः पकड़ते के 
लिए उसे छोड़ दिया | जब वह बटेर पर फिर से कपटा तब बटेर मिट्टी के ढेले 
में छिप गया । फलस्वरूप बाज की छातो के दो टुकड़े हो गये। इससे स्पष्ट 
है कि, शक्ति से युक्त ही श्रेष्ठ है । इसके अतिरिक्त गोघ-जातक (१४६ ), 
दीपि-जातक ( ४२६ ), गृुण-जातक (१५७ ) आदि कई नीतिकथाओं से 
लोकिक चोति का उपदेश दिया गया हैं । कलायमुद्िठ-जातक ( १७६ ) में एक 
बंदर की क्षुद्र लीला से बड़ा मामिक नीतिसार व्यक्त हुआ हैं। गिरे हुए मठर 
की खोज के लिए मूर्ख बंदर ने अपने हाथ के सभी मटर खो दिए । थोड़े से छाभ 
के लोभ में पड़कर मनुष्प अपनी बड़ी हानि कर छेता है। एक और मामिक 
उपदेश कच्छप जातक (१७८) में दिया गया है: वर्षा के अमाव में मत्स्य भादि 
सभो प्राणो तालाव छोड़कर नदी में जाते हैं। तब एक मूर्ख कछुवे ते कहा, मैं 
इसो तालाब में पैदा हुजा और बढ़ा, मैं यहीं रहेगा ४ जन्मभूमि के इस वृधा मोह 
के कारण वास्तविकता को भुलाकर वह वहीं रहा और ग्रीष्म में तालाब सूखने 
पर कुम्हार की कुदाली से व्यर्थ मारा गया । मरते समय तड़पती आवाज में 
उसने गाथा कही : “जहाँ मनुष्य जीवित रहेगा वहीं वह जावे। घर में मरने 
वाला न बने । कितनी सीधी किन्तु माभिक उक्ति है। किसी ने ठीक 
हो कहा हैं कि, अपना घर जो छोड़ नहीं सकता वह विश्वविजय क्या 
करेगा ? 

प्राचोन अर्थशास्त्र या नोतिशास्त्र के प्रति बौद्धों को रूचि न रही हो, 
किन्तु 'नोति” या 'राजनीति' का उपदेश देने को घटना जातक में भी आई है। 
कौए द्वारा राजा को उपदेश देने की रोचक घटना काक-जातक ( २४० ) में 
वर्णित हैं । नकुल-जातक ( १६५ ) में एक कहानी है, जिसमें सांप और नेवले 
में बोघिसत्व ने मित्रता करा दी। उस पर नेवले ने बोधघिसत्व को एक 
गाया सुनाई है जिसमें कहा है : शत्रु से सतक रहना चाहिए। मित्र पर भी 
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चाहते थे। उसी अकार दीपिजातक ( ४२६ ) में भेड़ ने खूब के प्यासे चीते को 
देख उसे “मामा मामा कहना प्रारंभ कर दिया । 

बक-कर्कटक-कथा, करटक-दमतक-कथा आदि पंचतंत्र की कुछ नीतिकथाएं 
क्रमश: वक-जातक ( ३८ ) संघि-भेद-जातक (३४६) बादि में पाई जातो हैं । 
लोककथा की धारा सबरू एवं अक्षुण्ण प्रवाहित थी, इसीलिए नीतिकथाओं के 
समानरूप साहित्य में प्रकट हुए हैं । 
वौद्धों के कारण लोककथा सें परिवतंतत 


बुद्ध-पूर्वकाल में प्राणिकथा को साहित्यिक सम्मान नहीं मिल पाया था। 
ई० पू० ६ ठी शताब्दी में जो प्राणि-कथा का रूप प्रचलित था उस और वुद्धदेव 
का घ्यात गया । क्योंकि वह भो एक जनप्रिय छोक़कथा थी। अन्य मतुष्य- 
कथाओं, पुरातन आखूयानों, परीकथाओं के साथ-साथ पशु-पक्षियों को कहानियाँ 
लोगों में बहुत प्रिय थीं । उन्हें बुद्धवेव ने काफो महत्व दिया है । 

बुद्धन्पूववेदिक युग सें प्राणिकथा लोकवाणी में प्रचलित थी। उपकी 
लोकप्रियता उपविषद्‌ काल तक काफी बढ़ गई थी। छान्‍्दोग्योपनियद्‌ में प्राप्त 
इवान-कथा से रूगता हैं कि, उस समय के पशु-मानव में अन्दर आात्म-विद्या के 
प्रभाव से कम होता जा रहा था। बुद्धदेव के समय में मृतदया के अन्तर्गत सभो 
प्राणी समाच रूप से आ गये तब प्राणिकथा को आगे जाने का अवसर प्राप्त हुआ । 

अनेक प्राचीन विश्वासों में एक प्राणो दुसरे प्राणी का रूप घारण कर लेने 
की घटना ( ग्राण॑तेशाई रण ध्रक7र्शअणफ्रा०व०ा ) एवं पुनर्जन्म सम्बन्धी कल्पना 
( 778797£79807 ) प्रचुर मात्रा में पाई जाती है! यह घटना एवं कल्पना 
जातक कथाओं का मूछाघार है। दुद्धदेव स्वयं अपनी पवृजन्म की कहानी सुनाते 
हैँ । क्षुद्र प्राणी को भी पूर्वजन्म का स्घरण हैं।' एक कथा में शक्र स्वयं तोता 
वन वाते है* मनुष्य पशु या पक्षो का रूप घारण कर लेता है यह कल्पना बहुत 
प्राचीन हैं। उपकारी पशु की भो कल्पता जात्तक में आा चुको है । बच्बू जातक 
(१३७) में एक चुहिया वोधिसत्व को रोज कार्षापण देकर उस मास देती रही । 
इस घटलता में उपकारी प्राणी का रूप स्पष्ट हैं। प्राणि-सबंधी परीकधा में यह 
एक विशेषता रहती है । किसी वस्तु की उत्पत्ति या कारण के विषय में भो 
लोक कल्पना रहा करती हैँ । सस-जातक् ( ३१६ ) में चंद्र पर कलंक कैसे हुमा 
इसका कारण दिया गया हैं। खरभोश का कठोर व्रत देखकर शक्र ने चन्द्र पर 








१२. सुवण्ण हंस-जातक ( १३६ ) ! 
३. जातक ( इं६३ )। 
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उसका चिन्ह रख दिया । काक-जातक (१४०) में कौए की चर्बी क्यों नहों होती 
इसका कारण कहानी में दिखाया गया है । 

किन्तु लोककथा को अपनाते समथ कुछ परिवर्तन भी कर दिये गये हैं । 
लोक-विश्वास या कोई घटना का उपयोग कर लिया गया है और उसे अपने प्रति- 
पाद्य के अनुसार रख दिया है । इससे नीतिकथा पर कहीं-कहीं बौद्ध प्रभाव अधिक 
दिखाई देने लगता है। कहीं-कहीं पर लोककथा की कथावस्तु में आवश्यकतानुसार 
परिवर्तन भी कर दिये गये हैं । कुटि-दूसक जातक (३२१) में वही कहानी है 
जिसमें बंदर ठंड के कारण सिकुड़ रहा है और, अपने घोंसले में वैठकर पक्षी ने 
उसे कुटिया बनवाने का उपदेश दिया। इससे चिढ़कर बन्दर ने घोंसला नष्ट 
कर दिया। पक्षी उड़कर चला गया। वास्तव में इस लोककथा का अन्त 
दुःखपूर्ण ही रहा होगा । मूलकथा में बन्दर ने उस पक्षी को ही मार डाला 
होगा । किन्तु चूंकि जातक में वह पक्षी बोघिसत्व का ही था, इसलिए यह्‌ 
स्वाभाविक था कि, बौद्धों ने उसका अन्त न कर उसे उड़ा दिया। इस प्रकार के 
परिवर्तन हुए हैं। फिर भी इस कथा में लोकिक नीति का सारतत्व है : दुष्ट से 
वाद-विवाद करना व्यर्थ है । 

कहीं-कहीं पर तो पशु-पक्षियों की केवल काल्पनिक कथा गढ़कर उसे 
पूर्व-जन्म-कथा का रूप दे डाला गया हैं। ऐसी कहावियां बाद में जोड़ दी गई 
हैं । तित्तिर-जातक ( ४३८ ) में कुछ अंश बौद्धों ने जोड़ दिये हैं, ऐसा प्रतीत 
होता है । 

सस-जातक ( ३१६ ) 'ें खरगोश की योनि में बोधिसंत्व उत्पन्न हुए हैं । 
अतः खरगोश उदात्त त्वभाव का दिखाया गया हैं । 

एक सुन्दर नीतिकथा गुण-जातक (१५७ ) में हैं। इस कहानी में 

दलदल में फंसे सिंह को सियार युक्ति से निकालता हैं। मतः दोनों मित्र बच 
जाते है । यह एक प्राचीन लोककथा रही है। फिर भी बौद्धों ने उसे बढ़ाया है, 
ऐसा प्रतोत होता है। क्योंकि, बोधिसत्व सिंद बने थे, इसलिए बौड़ों ने सिह का 
चरित्र-चित्रण उदात्त दिखाया है। इस कहानी का सिंह स्षियार को दिये हुए 
अपने वचन का पालन करता है । मित्रता का निर्वाह घन्त तक करता हैं। 
कहानी में सिह और सियार की पत्नियां आपस में लड़ती हैं। इस पर सियार 
सिह के सहवास को छोड़ना चाहता है, किन्तु सिंह ने अपनी तिहनी को समझाया 
जोर अपने बचन का पालन किया। मनुष्य की गृह-व्यवस्था सामने रखकर ही 
यहां पशु की कहानी कहो गई है। सिह एवं सियार की पत्नियों में आपस में 
झगड़ा होता है इसे देखकर मनुष्य की कथा व्यंजित हो जातो है । 
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तब उसकी मानसिक स्थिति, लछोभवृत्ति एवं दम्म का परिचय भजोसांति हो जाता 
है । वह जब चोरी से खाद्य पदार्थों के पास जाता तब कया खाऊं और कया न 
खाऊ' यह हंद्व उस के मन में उत्पन्त होता हैं। जातककार ने पक्षियों में कौए 
को हीन समझ कर उसे लोगभी मनुष्य का प्रतीक ( 89770! ) चुना है । कबूतर 
बोघिसत्व का अंश है, अतः वह उदात्त है । कौए को दण्ड मिल्‍छा, किन्तु कबूतर 
को वहां रहना ठोक नहीं लूगा | वह अन्यत्र चछ दिया । 

प्राचीन समय से ही तियार के कपटो एवं धूर्त स्वभाव का परिचय हो गया 
था । जातक कथाओं में सियार को कपट-लोला एवं चतुरता के कर्म दिखाये जा 
चुके हैं । पिगाल जातक ( ११३ ) में सियार घूर्त, स्वार्थी एवं अपकारकर्त्ता 
दिखाया गया हैं। 

चरित्र चित्रण करते समय यह घ्यान में रखा गया है कि, बोघिप्तत्व ने चाहे 
घिंह या चूहे का जन्म लिया हो, वह उदात्त एवं चतुर हैं। जहाँ बौद्धों को 
उदात्त नायक नहीं मिले वहां भो उन्होने वोधिपत्व के रूप में उदात्त नायक को 
सृष्ठि कर दी है । हम कह चुके हैं कि, गुण-जातक ( १५७ ) की कथा में ऐसे 
ही सिंह का उदात्त चरित्र है जो अन्त तक सियार का कृतज्ञ रहा। क्योंकि 
सियार ने उसे दलूदल से बाहर निकाला था। संभव है, मूल छोककथा से सिंह 
ने दलदल से चाहुर निकलते हो उस सियार को खा डाला होगा । जानवर अपने 
स्वभाव पर हो जाते है । ठोक हो कहा है : वुभुक्षितः कि न करोति पापम्‌ ?! 
किन्तु जातक में वह वोधिसत्व का अंश है गत: उसने ब्न्‍्त तक सियार के साथ 
मित्रता का व्यहार किया । 

बंदर तो स्वभावत: चचल होते हैँ । किन्तु महाकपि जातक (४०७ ) के 
अनुसार बोधिपत्व ने वंदर का रूप धारण किया था। इस बंदर ने अपने प्राणों 
की प्रवाह न कर साथियों के श्राण बचाये हैं । अपने अतिथि के लिए आत्म- 
समर्पण करने वाले प्राणी भी जातक कथा में हैं। खरगोश एक साधारण जानवर 
ठहरा । किन्तु वोधिसत्व का अंश होने के कारण अतिथि-सत्कार के लिए उसने 
अपने आपको अरित में क्ोंक दिया ॥* 

वोधिसत्व प्रज्ञावान्‌ हैं। उन्होंने सिंह का जन्म लिया था । तब खरगोश के 
कारण भागने वाले सभी जानवरों को भय का कारण पूछा बौर उन्हें बन्ततः 
निर्भव किया । सारे प्राणी गतानुगतिक होते हैं । एक डर गया तो सभी डर कर 


१२. « इसो प्रकार का कल्पना बंध ( णा0ता ) महाभारत के कपोतारझुयान 
में भो दिखाई देता है जहाँ कपोत्त अपने अतिथि व्याघ के सामने भपने आपको 
अग्नि में समर्पित कर देता है । देखिए म० भा० आपद्धर्म-पर्व अ० १४३-१४६ | 





( २६६ ) 


भागने लगते हैं । किन्तु जिसमें प्रज्ञा ( एऋ$6007 ) होती है वह सव की जाव 
बचाता है ।* चूहे में भी यह प्रज्ञा थो, इसीलिए हिंसक सियार के ढोंग का 
रहस्योद्धाटन चूहे ने किया है ।* 

प्राणियों का सूक्ष्म निरीक्षण भी वर्णन में प्रकट हो चुका हैं | मोर का वर्णन 
हुबहू हुआ है ।? सरभ-मिग्-जातक (४८३ ) में बहेलियों के वाण को किस 
प्रकार सरभ जाति के हिरन घोखा देकर दालते हैं इसका यथार्थ वर्णन प्रस्तुत 
किया गया हैं । 
धार्मिक, सामाजिक, राजनेतिक तथा ऐतिहासिक परिस्थितियाँ 

इन नोतिकथाओं से प्राचीन समय की घामिक, सामाजिक, राजनतिक तथा 
ऐतिहासिक गतिविधि का परिचय हमें मिलता है। वस्तुतः जातक बौद्ध घर्म- 
कथाओं का संग्रह ग्रंथ हैं। इस ग्रंथ में वोघिसत्व के कार्य कर्म-सिद्धान्त के 
बनुसार वईणित है । वौद्ध प्रपिताओं का जाचरण वोचिसत्व का मुढ्य कार्य है । 
इस कर्म-सिद्धान्त का अनुसरण बनेक जन्मों में किया गया है और अन्ततः बोधि- 
सत्व बुद्धत्व को प्राप्त कर गये । अर्थात्‌ बोधिसत्व की कथाएं धर्मप्रवान अवश्य 
हैं । पुरर्जन्म की परम्परा में उनको साधना निहित है। 

बुद्धदेव के लिए घामिक प्रचार की अत्यंत आवश्कता थो । यद्यपि जेन आदि 

न्‍्य अवैदिक्त धर्मो का वेद विरोधों आन्दोलन विद्यमान था, तथापि जैन धर्म के 

आाचार्य 'वीवराग' को ब्वस्था में पहुंचने में अधिक विश्वास रखते थे। लोगों में 
प्रथमत: बुद्धदेव ने आकर नया विद्रोह खड़ा किया था उसे अशोक ने राष्ट्रवर्म 
बना डाला ॥ 

ब्राह्मण-धर्म का विरोब बोद्धों ने अवश्य किया हैं । फिर भो हम यह नहीं 
कह सकते कि, जातकीय नीतिकथाओं में सभी ब्राह्मणों को लोभो या पाखंडी 
कहा हो । गोघ-जातक (३२५) के अनुसार हम कह सकते है कि, कुछ तपस्वी 
हिंसाकर्म में काफो बढ़ गये थे। विलछारवत जातक (१२८) की गाथा का संकेत 
ढोंगी ब्राह्मणों को ओर हो हैं। क्योंकि वे घर्म को आड़ में लोगों को ठगा करते 
थे। किन्तु यह निदा दुष्ट ब्राह्मणों की ही हैं। अच्छे ब्राह्मणों के प्रति जातक॒कार 
ने आदर भी प्रकट किया है। उरव जातक (१५४) में गरुड ने गाथा में कहा 


5, 


है : “मैं ब्राम्हण वर्ण का आदर करता हूं, इसलिए भूखा होता हुआ भी उसे 








२. दद्स जातक ( ३२२ ) की अंतिम गाथा । 
२. विलारवत जातक ( १२८ )। 
३. मोर जातक (४९१); देखिए 0050, पा उ8888, 9, 6, 


( ३०२ ) 


से निकट संबंध था, पुष्टि ही होती है । छोक-व्यवहार में उप्ते अहलोल न समक्ष 
जाता हो । किन्‍्हु लोककघा को साहित्यक रूप मिल जाता है तव उसमें छुछ 
बदांछनीय अंश रह जाते हैं। वे हो पाठक के परिष्कृत मत में जुगुप्धा उत्पन्न 
कर देते हैं। सिगाल-जातक ( १४८ ) में कहा है कि, मांस का छोभी सियार 
हाथी की गुदा के मार्ग से उसक्के पेट में प्रवेश कर गया औौर वहां कैद हो गया । 
ऐसे मन्य स्थल भी हैं ।* किन्तु वें अधिक चहीं है । 

गाथाओं का विवेचन ४ -- 

गायांजों के विषय में हम चर्चा कर चुके हैं। यहां हम उत्तको बन्यान्य 
विशेषताओं पर प्रकाश डालने का प्रयात्त करेंगे तो असंगत न होगा । नीतिकथाओं 
को इस प्राचीन गाधाओं को निम्त प्रकारों में विभक्त किया जा सकता हैं :-- 

१, छलछोकिक उपदेश-विषयक, 

२. माभिक संवाद, 

३० कथात्मक, 

४. दृष्टान्त, उपमा बादि से युक्त, 

५. ब्राह्मणों के विषय में कही हुई गाधाएं । 

( १) विलारबत जातक (१२८), सिग्राछ जातक (१५२), जादि गायाओओं 
में लोकिक उपदेश भरा पड़ा है। पारलौकिक लाभ का प्रलोभ्नन देकर बुद्धदेव 
ते जनसमांज को कभी गुमराह नहीं किया । ऐहिक जीवन को इन गाथाओं में 
प्रधावता मिली हैं। हम देख चुके हैं कि इतमें से ऐसे सिद्धान्तों का उपदेश 
दिया यया है जो किसी घर्मं को सातने वाले व्यदित को उपादेय सिद्ध होते हों । 
जैसे : जो मनुष्य बिना विचारे जल्दबाजो में काम कर वैठता है उसके वे काम 
हो उसे दुख देतें हैं । जैसे मुंह में डाला हुआ गर्म भोजन ।*” बौद्ध पारमिताओं 
का उपदेश भी वोधिसत्व के कार्य प्रस्तुत करके ही किया गया है ) उनका स्वरूप 
भी लोकघर्म से भिन्न नहीं है । 

( २ ) कुछ गाधथाओं में तम्वाद ना गये है। इससे स्पष्ट है कि, मूल जातक 
गाधात्मक ही था। श्रीरुका में जो अनुवाद किया गया, उसमें गद्य-भाग में 
कहानी का शप्रंश एवं पद्च-भाग में अन्य अंश रखें गये होंगे। बाद में सिहछो 





१. दुव्य मिय मक्कट जातक (१७४), कपि जातक ( ४०४ ) बादि । 
२. जातक, खं० २, भदत बान॑ंद कौसल्पायन कृत अनुवाद, पु० १४७, 
पालियाया:- 
“अससे विखतकम्मन्त तुरिता भिनिपातिनं, 
साति कम्पानि तप्पन्ति उण्हं; वज्क्रीहितं मुझे।। 


( हे०्३े ) 


साषा से पालि में अनुवाद गद्य-पद्च-मिश्रित रूप से हुआ है। किन्तु प्राचीन 
गाधाओं को श्रीलंका मे भी सुरक्षित रखा गया था। उसी कारण से कुछ 
गाथाओं में कहानी के कथोपकथन सुरक्षित अवस्था में मिलते हैं। काक जातक 
(३६५) में कबूतर और कोश्ने में मामिक सम्वाद हुआ, वह गाथाओं में सुरक्षित 
हैं । उसी प्रकार दीपि-जातक की भेड़ और चीते का कथोपकथन गाथाओं में ही 
प्राय: रखा गया है । 

( ३ ) कुछ गाथाओं में कथा का सारांश रख दिया है। एक-दो गाथाओं 
में कहाती का सार भर देने की प्रणाली रही हैं। तक्‍्क्रारिय जातक (४८१) को 
दूसरी झतोत-कथा' की गाथाओं में कहानी का सारांश रख दिया गया है। 
कहा है, 'जो पक्षी स्वयं युद्ध न करता हुआ युद्ध करने वाले मेढ़ों के वीच में 
जाकर गिरा, वह मेढ़ों के लिरों में वहीं पिस गया," इस गाथा में पूरी 
कहानी व्यर्थ हो चुकी हैँ । कहीं-कहीं पर पूरी कथा तो नहों, किन्तु 
उसका महत्वपूर्ण अंश गाथा में रख दिया गया हैं । सीहचम्म-जातक 
( १८६ ) में सिंह की खाल पहने गधे ने चिल्लाना शुरू किया ठव लोमों ने 
उसे पीटा । तब बनिये ने गाया सुनाई है। इस गाथा को कथा से दूर नहीं 
हटाया जा सकता ॥ 

(४ ) सुन्दर दृष्न्त, उपमा आदि से युक्त वाक्यों का प्रयोग भी गाथाओं 
सें हुमा है। कभी-कभी गद्य में कही हुई कथा को पुष्टि के लिए गाधा में दृष्टान्त 
दिये गये हैं। मह्यक-जातक ( ३६० ) के गद्यभाग में कहानी है कि, वोधिसत्व, 
जो करोड़पति थे, अपनी सम्पत्ति एवं पुत्र को छोटे भाई को सौंप कर तपस्त्रो 
बन गये थे । किन्तु छोटे भाई ने बढ़ रहे भतोजे को मार डाला । वोधिसत्व ने 
आकर पुत्र के विषय में पूछा तो उसने कहा कि, वह पानी में डूब कर मर 
गया । इस पर बोघिसत्व ने उसे कहा, तुम्हीं ने उसे मारा है । बाद में गाथा 
भाग में उन्होंने 'महाक' पक्की का दुष्टान्त दिया जी "मेरा मेरा यह रट 

लगाता रहता है। दूसरे पक्षो फल खाते रहते हैं। इसकी रट चालू रहती हैं, 
'मेरा' मेरा । उसी प्रकार घन का लोभो मनुष्य, “यह मेरा, यह मेरा' कहता 
कहता हो रहता है, किन्तु उबर एक दिन उसका घन राजा या लुटेरे लूट छेते 
१. वहीं खें० ४, पृ४५७, गाथा ४ :-- 

यो युज्कमानान अयज्समानो, 

मेण्डहर मच्युपती कुलिको, 

सो पिसितो मेण्ड सिरेहि तत्व, 

बय॑ पि हत्यो मह तादिसोव श॥। 


( ३०६ ) 


आता रहता है। बौटों ने भी यही अनुभव किया होगा तो आश्चर्य नहीं | विल्ला 
धरेल्‌ प्राणी है। इसलिए स्त्रियों और बच्चों को उसकी भवृत्तियां ज्ञात थीं। 
इसीलिए कुछ परिवर्तन के साथ बौद्धों ने भो.उसके स्वभाव को दुहराया है। 
मनुस्मृति एवं विष्णुपुराण में भो बैडालब्नत की चर्चा है ।" 

इससे स्पष्ट है कि, बौद्धों ने परम्परा से प्राप्त वस्त्वर्थ को ही अपनाया । 
इसीलिए जातक को गाथाएं बौद्ध धर्म की सीमा से घिरो हुई नहीं दिखाई देतीं । 
बुद्धदेव ने सर्वजनहिताय उनका ग्रहण किया था । जैसा कि हमने देखा है यशीय 
गाथाओं में यह सार्वजनीन विशेषता अधिक नहीं पाई जांतो । ये गाधाएं केवल 
यज्ञघर्म का प्रतिपादन करने वाले भाष्यग्रंथों का धंग बच कर सीमित क्षेत्र में रह 
गई । सर्वजन-हिताय ब्राह्मणकारों ने अपनो गाथाएँ नहीं रखी । अतः लोक« 
गाधाओं में जो सुभाषित एवं लोकिक आख्यान भरे पड़े थे, उन्हें भाष्य में स्थान 
देने की ब्राह्मणकारों को आवश्यकता नहीं पड़ो । यह कार्य प्रथम बार बुद्धदेव ने 
किया । 

जातककारों में सभी प्रकार के लोग थे। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय आदि सभी 
वर्णो के लोग बुद्ध की ध्वजा के नोचे एकत्रित हुए थे। इसलिए बोद्ध गुण-कथा' 
में विविध रूप प्रकट हो गये हैं। हे 
निवेदन शेत्नी ( 5096 ० ग्रक्ञा'कपेठय ) 

अतीतकथा का प्रारम्भ ब्रह्म दत्त नाम के राजा से होता हैँ । प्रादीन लोक- 
कथा से ही यह नाम यहाँ लिया गया है । क्योंकि, हिन्दू, बोद्ध एवं जैन साहित्य 
में श्रह्मदत को समान रूप से अपनाया गया है । 

निवेदन-दछो मािक एवं चंद वाक्‍यों में गहरे अनुसव को व्यक्त करने में 
सक्षम है। कथोपकथन भी जहाँ आवद्यक प्रतीत हुए वहीं रखे गये है। 
अधिकतर सम्वाद गद्य-भाग में माते हैं, पद्यमाग में कम । सम्वाद सम्पूर्ण प्रतीत 
होते हैं । प्रथमतः बोघिसत्व ने किस योनि में जन्म लिया इसे स्पष्ट किया गया 
है । किन्तु मितचिन्ती जातक (११४५) में पूर्वजम्म का उल्लेख प्रारम्भ में नहीं है । 
सुन्दर दार्शनिक सम्वाद नपे-तुले शब्दों में महामोर जातक (४६१) में रख दिया 
गया है । वर्णन शलो की सूद्मता मोर के वर्णन में प्रकट हो चुको है | एक सुन्दर 
उपमा भी इसी जातक में हैं: 'उसका दारोर सामान छादने की गाड़ी के 
समान था 
चथा-रचना की प्रणाली 

किसी एक सिद्धान्त को लेकर कथाओं का चक्र उपस्थित करने तथा कथा के 





१. सनुस्मृति, अ० ४, पद्य १६५, विष्णुपुराण, ६३.८. 
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भीतर दूधरो कथा कहने को प्रणाली की चर्चा पिछले अध्याय में हम कर 
चुके हैं। इस प्रकार को प्रणाली सम्पूर्ण भारतीय रहो है। इसका प्रयम 
सूत्रपात, ब्राह्मणों की आख्यायिकाओं के रूप में हो चुका था। कथा में 
छोटी कथा कहने का भो पहला उदाहरण ऐदतरेय ब्राह्मण को एक आधख्यायिका 
में परिलक्षित कर चुके हैं। इसो प्रणालो का उत्तरोत्तर विकास होता गया । इसे 
परिचम के विद्वानों ने 879०57थ॥४ 0 2४०४ निहूपित किया हैं। इस प्रणालो 
( 6८ए ०७ ) का परिचय जातक की कथाओं में भी हमें मिलता है। 

बुद्धदेव ने अपनी पूर्व-जन्म को घठनाओं से सत्य, अहिसा, उदारता, परोप- 
कार, शान्ति, दया आदि सिद्धान्तों को पुष्टि को है। लोकिक प्रज्ञा ( ०४वताए 
जग5607 ) के अन्यान्य उदाहरण हमें इन बिखरी हुई तोति-कथाओं ( 80]85 ) 
में मिलते हैं । 

इससे स्पष्ट है कि एक सिद्धान्त एवं अनेक कहानियां जातक में प्रस्तुत की 
गई हैं । तक्‍कारिय जातक (४८१) इस दृष्टि से महत्वपूर्ण है। इसमें एक सिद्धान्त 
निहित है। बहुत बोलनेवाला आदभो इसो प्रकार शोक तथा वध को प्राप्त 
होता हैं । इस सिद्धान्त की पुष्टि के लिए दो कथाएँ कही गई हैं । पहलो 
अआ्रतोत-कथा' में उस आचार्य की कहानो है जिसने अपनी पत्नी को उसी के जार 
को मारने का इरादा बतलू दिया । इससे उस कुलढा से सूचता मिलते हो जार 
भाग गया और स्वयं आचार्य अपने वध का ही कारण बचा ॥ तब बोधिसत्व ने 
यह कह कर कि, अधिक बोलने का यही फल होता है, एक गौर अतीत कथा 
सुनाई । 

द्वितोय 'अतोत-कथा' में ही अन्य पाँच उपकथाएँ कही गई हैं। इसलिए 
कथा के भीवर और उपकथाएँ कहने को प्राचीन प्रणालो का यह स्पष्ट उदाहरण 
हैं। ये उपकथायें इस प्रकार हैं :-- 

(६ ) वेश्या की कथा, 

( १) दो भेड़ें एवं पक्षी की कथा, 

( हे ) ग्वालों को कथा, 

( ४ ) बकरो की कथा और 

(५) किन्नर कथा । 

ये पाँच उपकथाएंँ मिलकर दूसरो अतोतकथा” बनी है। एक उपकथा 
समाप्त होते ही गाथा में कहा गया है : 'यह भी वैसी ही घटना हुई आदि 

१. जातक ( श्रो कौसल्यायन कृत हिन्दी मनुवाद ) खंड ४, पृष्ठ ४५१ 
गाथा ररो | 
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झौर यह कहकर दूसरी उपकथा का प्रारंभ हो गया है । इन पाँचों उपाख्यानों में 
दूसरी एवं चौथी उपकथा ही प्राणि-सम्बन्धी नीतिकथाएं ( 08४४/थ4968 ) हैं । 

दूसरी उपकथा में दो भेड़ें एवं एक पक्षी की मामिक कहानी हैं। दोनों भेड़ 
आपस में लड़ने लगे तो उनको बचाने के छिए एक पक्षी ने कहा, मामा, युद्ध 
त करो ।' किन्तु उसकी कोन सुनता है ? पक्षों ने उन्के पीठ एवं सिर पर बैठ- 
कर बारंबार कहा, फिर भी वे दोनों लड़ते रहे । इस पर पक्षी ने कहा, “मुझे 
मारो, फिर छड़ो । और वह दोनों के बीच में पड़ा तो बुरी तरह पिस गया। 
इस प्रकार अपनी करती से ही पत्नी मारा गया ॥ 

चौथी उपकथा यह है : बकरी को चुराकर चोरों ते उसका मुंह बांध दिया 
श्रौर जंगछ में रख दिया। दूसरे दिन उसे मारकर खाने की इच्छा से 
वहां गये तो आयुध साथ में रखता भूल गये । बिना आयुध के उसे मारकर मांस 
क्या मिलता ? अतः चोरों ने उसे पुण्यवान्‌ समझकर छोड़ दिया और वे चल 
दिये । वहीं बांस फोड़ने वाले किसी व्यक्ति ने अपनी कटार भाड़ में फंसा 
रखी थी । बकरी ने भुक्ति की खुशी में उसको अपनी छात से ग्रिया दिया। 
आवाज सुनकर चोर वहां आए झौर कटार एवं बकरी को देखकर प्रसन्न हुए | 
तब वे कटार से उसे मारकर खा गये। वह बकरी भी अपने ही कारण 
मारी गई ।. 

इस प्रकार एक सिद्धान्त के लिए ये दो नीतिकथाएँ एक ही जातक में 
प्रस्तुत की गई हैं । एक अत्तीत कथा के भोतर ५ उपकथाओं का पाया जाना भी 
कम महत्वपूर्ण नहीं है। यही कथा-चक्र, अन्त:कथा मज्जूषा की रचना-प्रणालो 
या त&एं९९ 0 €ग्रा7०जगा०॥ भारतीय कथाओं की मौलिक विश्येषता रही है । 
पदिचिम के विद्वानों ने भी इस १्रणाछी को मूलतः भारतीय माना है | कथाओं के 
सम्प्रचारण ( तांग्रिआंणा ) के कारण यह प्रणाली भी कथाओं के साथ-साथ 
पश्चिम की ओर गई। अरेबियत नाइट्स में इसी प्राण: को अपनाया गया है। 
कथा के भीतर उपकथा रखने की प्रणाली १( ०८एू०० ) का उदय ऐतरेय 
ब्राह्मण में, अर्श विकास जातक में तथा कम ग पिकाई पंचतंत्र में हुआ है । क्योंकि, 
पंचतंत्र के प्रत्येक तंत्र में एक कथा से दूसरी क््‌ । निकली हुई है । इस दृष्टि से 
जातकीय चीतिकथा इस विकास-परम्परा की बीर्च को कड़ी है। 

यहाँ यह कह देना आवश्यक है कि, प्राणिद्याओं के अतिरिक्त जात्तक में 
अन्य मनुष्य-कथाएं भी आा चुकी हैं । उनमें किठ न किसी नीति की शिक्षा दी गई 
है। जतः उन्हें शिक्षाप्रद जास्यान (ग्ाठथवा 4868) के अन्तर्गत रखना श्रेयस्कर 
होगा । शिक्षाप्रद आख्यानों की परम्परा में इन कथाओं का महत्वपूर्ण योगदान 
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रहा है! परिभाषा के अनुप्तार इनको 'फेब्ल्‌' के अन्तर्गत व्यवस्था नहीं हो सक्तो 
। फिर भी ये भो छिक्षाप्रद प्रार्याव नीतिकथा के विकास में सहायक पिद्ध हुए 
। इनक्नो भाषा भी सीघो-सादो शोर बिना सँवारो मिलूतो हैं। लगता है कि, 
लोककथा की चभाषा ज्यों को त्यों रख दो गई हो ॥ 

ये कथाएँ पालि भाषा एवं साहित्य में प्रकढ हुई हैं । किन्तु जहाँ से ये ली 
गई वह लोककथा का भांडार भारतीय जनता को सार्वजनिक सम्पत्ति थी। 
इसलिए हिन्दुओं ने भी पंचतंत्र एवं महाभारत में इसी प्रकार को अनेक नोति- 
कथाएँ अपना छो हैं । जातक-सम्बन्धी इस चर्चा से यही स्पष्ठ हुआ कि, भाषा, 
डौलो और विथय की दृष्टि से पालि ग्रंथ उपनिषदों के बहुत पास के हैं और 
जातक का संस्क्ृत कथाओं पर काफी प्रभाव पड़ा हैं। जातक से संस्कृत नोति- 
कथा को बल मिला है । 
अथेकथा-साहित्य में नीतिकथा 

घम्मपद-अट्ठकथा--* आर्थकया का अर्थ बौद्ध ग्रंथों को व्याख्या है। 
इस व्यास्या-साहित्य में घम्मपद-अट्ठकधा का महत्व अधिक है । इसमें भो बौद्ध 
कथाओं को स्थान मिल चुका है। इस व्याल्या एवं चर्चा का स्वरुप ब्राह्मण 
अंथों के अर्थवाद से अधिक मिन्‍व नहीं है । 

इसमें कुछ प्राणिकयाएँ भी छो गई हैं। यहाँ भो पशु-पत्ञो मनुष्य के सधाव 
बोलते एवं कार्य करते हैं ।* लोक-विश्वासों का प्रम्ात्र प्रावाव साहित्य में पड़ा 
है । अर्थकथा-साहित्य में मूल ग्रंय में अंकित स्थलों का अनुसरण किया है । यहाँ 
भी वही हुआ । 

हाथी की कथाओं का महत्व अधिक है। वेसे निग्रोध-मिग जातक का भो 
उल्लेख आ गया है ।* धम्मपदद्ठक्षया एवं मिलिन्द पनन्‍्ह में भी कुछ ऐसी जातक 
कथाएं उद्धृत की गई हैं जो जातक में नहीं मिलती " जातकट्ठकथा जातक की 
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इसमें जातक में स्थित भाथा भाग की अथक अस्तुत हू । इसक तथा 


घधस्मपच्ट्ठकाधथा 


च्याख्या हैं । 


ख्ै 


रचयिता आचार्य दद्धघोष के होने में डॉ. गायगार ने संदेह 
प्रकट किया है । इस अदठकथा में छोक-विश्वासों की अधिक मिलती हूँ । 
जातक-कथाओं के विकास में इस ग्रंथ का भी सहत्वपर्ण योगदान रहा है। इसके 
अतिरिक्त विव्यावदान में सेण्डक की 


के तचीदिछथाएं किक... 
सस्छ््त चोद्ध सादक्थाए 


ध् 
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जातक अर कामममममकनम, साला कक 
जातक साला  ३--- 
जातक-माला उसस्छतद नेँ लिखा गया दोद्ध झइथ छू । इसक्र रचयिता बआवयश्यूर 
की सदसे बड़ी विशेषता यह हैँ कि, इसमें 
प्रधघमत: बौद्ध नीतिकथा क्ला उंस्छत रूप हमारे सामने जाता हैं। चूंकि, 
संसक्षत नोतिकथा को सब्छिष चर्चा हमारा लक्ष्य है, हमें जातक-माला 


में नीहित नौतिकथाओं का भो अनुशीरून प्रस्तुत करना आवश्यक प्रतोत 





। 

आयंशूर चुद्धघोप ( १ शत्तावदी ) के दाद और चौथो शताब्दी के पूर्व हो 

हैं। उनकी कृति का चीनो भाषा में अनुवाद ई० स० ४३४ में हुआ था। 
हैं । जातक एवं चरिया- 

गू नमें से कई कथाओं को 

काच्यदेलो में लिखकर संस्क्रत चाहित्य को ऋभिवृद्धि की है । जातक एवं चरिया- 

परिदक्त के असाव के कारण जातक-माछा में कुछ प्राणिसंबंधी नीतिकथाएँ 


नीतिकथाओं में हमें बौद्ध 
[ 


उन्होंने उस समय क्षी क्राव्यशलो में जातवक-माछा लिखी 


पिठक को कथाएं इसका मलछाधार हैं। आयेशर 
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( 7829-४४०९४ ) भी संग्रहित हो गई हैं । इन्हीं 


०33 


नीतिकथशा का संस्छत एवं काज्यमय रूप दिखाई देता 


2. /035 


जातक-माछा में दोधिद्त्व की ही कहानियां हैँ। कवि ने श्रद्धापूर्वक ये 
ऋधाएं कही हैँ । अतः उनका स्वरूप घर्सनकथया का हो है। फ़िर नी जातकीय 
कथा को-सी लोकिक प्रज्ञा ( शण्परताए छा४१0० ) भी इच नोतिकथाओं से 


> 2 
अंदाट हा गइ हू । 


/॥, 


जातक-माला में छुछ ४४ जातक हूँ । हेमचन्द्र ने अभिवानचितामणि में 





१, 2भंएबरए2प०० एमचएछाकड वह5-|, 99. 723-35, 

२. उ+#8 उद्य:० उधह्ा5, ऋतालत 879 75. मर, ऋ८ाओक, ]894:; 
दूस्तरा एक हिन्दी संस्करण: श्री सूर्यनारायण चौदरो हारा सम्पादित एवं अनूदित 
क माला (१ से २० जातक) २६४२; 896एथा5 क्ग्रष्टापस फश्यार्टा09 
छ्यलत 200:5 छी पर 9746त#585, 7895, 0डणिठ, 


( ३११ ) 


बुद्धवेव को चतुस्त्रिशज्ञातकज्ञ कहा है? इनमें से प्राणिसंवंधी नोतिकथाओं- 
को उद्धृत कर पालि जातक एवं चरियापिटक की कथाओं के समान-रूपों का 
निर्देश आगे दिया गया है :-- 

नोतिकथाएं ( £8065 ) : जातक-माछा के समान रूप ( #ब्यशाठ [5 ) 





क्रमांक जातक-माला पालि जातक | चरियापिटक 
१ व्याप्नरी जातकम्‌ (१) हक | कै 
२ | शश-जातकम्‌ (६) सस जातक (३१६)|सस-पण्डित जातक(१०) 
३ | मत्स्य-जातकम्‌ (१५)| मच्छ जातक. (७५)| मच्छराज-जातक (३०) 
४ | हंच-जातकम्‌ (२२) हंस-जावक (१५०२) हट 
५ | महाकपि-जातकम्‌ (२४) - हा 
६ | शरम-जातकम्‌ (२५)| सरभ-जातक (४८३) ष्द 
७ | खह-जातकम्‌ (२६) रूड-जातक (४८२) हे 
८ | महाकपि-जातकम्‌ (२७)| महाकपि जातक (४०७) कपिराज जातक (२७), 
£ | हस्ति-जातकम्‌ (३०) ड़ ८ 
१० | महिष-जातकम्‌ (३१) महिस-जातक (२७८) महि&स जातक (१५) 
११ | शतपत्र-जातकम्‌ (३४) जब-सकुत जातक(३०८) कर 
मनन 





विशेष:--हमने यहां जातकमाला की नीतिकथाश्रों ( 8985 ) एवं उनके 
समान रूपों ( ?४श!०५ ) को ही लिया है । अन्य जातक एवं उन के समात 
रूपों के लिए देखिए : 9. ए८सा5 पपर6 उठवाद8 रब, 4894, 77608, 


97. शात्रा-एह, कक्षाओं 

जातक-माला में आार्यशूर ने दयादि पार के निर्दर्शन के लिए एक- 
एक नीतिकथा प्रस्तुत की हैं । उनका उद्देश्य भगवान्‌ बुद्ध के श्रति श्रद्धा बढ़ाना 
है । उन्होंने स्पष्ट कहा है कि, ढुद्धे भगवति परः प्रसादः कार्य: ।* 


व्याप्नी-जातक ( १ ) में बुद्धदेव का प्राणि-मात्र में दयामाव दिखाने के लिए 
वोधिसत्व की कहानो कही गई है । क्षुधा से पीड़ित एवं सद्यःप्रसुता एक व्याप्रो 





२, छऊ. श्र छा, वग6 उ822 ०४, शिर्स, ए. ४7, 7२०८ 2; 
देखिए : सूयंनारायण चौचरी कृत हिन्दी बचुवाद, जातक-माला, भूमिका पृ० हे 
का पदर्सक्ेत । 


२, वही, पू, १. ( मर. छूथ्या5 ्वां7075 ). 


रत] 


( ३१४ ) 


भी चम्पू-शैलो का उपयोग किया है, किन्तु काव्यशैली का नहीं। बायंशूर को 
जातकमाला संस्कृत साहित्य का प्राचोन चम्पू-काव्य है । 

चम्पू-शैली के विषय में जातकमाला के २० जातकों के जनुवाद-कर्ता 
श्री सूर्यनारायण चौधरी ने अपनो भूमिका में विचार व्यक्त किया हैं: “इस 
प्रणाली की उत्पत्ति का बोज पालि-जातकों में निहित है १ किन्तु यह. कथन 
तथ्यपूर्ण नहीं प्रतीत होता । वास्तव में बुद्धदेव के पूर्व ही ब्राह्मणों में इस प्रणाली 
का प्राचीन नमूना सुरक्षित है। हम पिछले पृष्ठों पर देख चुके हैं कि, गद्य-पच 
मिश्रित रचना को प्रणाली पूर्णतया वैदिक समय की देन है, पालि जातक पर भी 
वैदिक साहित्य की इस विज्येषता का प्रभाव हुआ है। ब्वाह्मणों में पाये जाने वाले 
गद्यांश एवं यज्ञ-गाथाएं चम्पू शैंलो के बहुत प्राचीन बोज-तत्व हैं। इस विषय में 
मतामत हो सकते हैं कि, ऋग्वेद के मंत्र रूप पद्य टिक गये, किन्तु गद्य भाग 
काल के गाल में समा गये हैं। अतः ऋग्वेद मूलतः: गद्य-पद्य की शैली में कहा 
गया था । कित्तु ब्राक्मणों में गद्य-पद्य मिश्रित रचना के उदाहरण स्पष्ट दिखाये 
- गये हूँ। 

इस तथ्य को हम भो मानते हैं कि, भार्यश्र के सामने पालि-जातक का 
समूना था । इसलिए जातक की गद्य-पद्य-मिश्रित रचना को देखकर हो आर्यशूर 
ने चम्पूशैछी को अपताया होगा तो आदइचर्य नहों । किन्तु इस प्रणाली की 
उत्पत्ति के बीज पालि जातकों में नहीं, अपितु ब्राह्मण-साहित्य में निहित हैं, 
इतना ही हमें कहना हैं । पंचतंत्र के प्राचीनतम संस्करण पर इसी वैदिक प्रणाली 
का प्रभाव पड़ा होगा ओर पालि जातक के द्वारा अपनाई गई होने से इस प्रणाली 
की लोकप्रियता और भो सिद्ध हो गई। उसो का विकसित रूप पंचतंत्र मे हम 
पाते है । इसी प्रणाली का काव्यमय रूप जातकमाला में प्रकट हुआ है जो चम्पू- 
काव्य की परम्परा में महत्वपूर्ण है । 
वर्णन शेल्ी 

यहां अलंकार एवं वर्णन की कमी नहीं है । वेदर्मी रीति का प्रयोग हुआ है । 
काव्य में शाक्य मुनि को जातक-कथाओं को प्रस्तुत करने का प्रयोजन कवि ने 
प्रथम पद्म में हो स्पष्ट किया है : 

“पूर्वप्र जन्मसु मुनेश्चरितद्भुतानि 

भक्‍त्या स्वकाव्यकुसुमांजलिनाचंयिष्ये ।” 

कवि ने शश-जातक ( ६ ) में खरगोश की कहानी कही है । किन्तु कधानक 

की अपेक्षा काव्यमयों शेलो में खरगोश का परिचय देने में कवि को रुचि अधिक 





१, जातक-माला १६५२, भूमिका पृ० ४- 


€ ३१५ ) 


दिखाई देती हैं। “वोघधिसत्व अरण्य में खरगोश की योनि में उत्पत्त हुए 
इतना मात्र पालि जातक में लिखा जाता । किन्तु इस तथ्य को जातक-माला के 
कवि ने इस प्रकार प्रस्तुत किया है : 

“कस्मिइचद रण्यायतनप्रदेशे मनोज्ञवीरुत्तृणतरुगहननिचिते पुष्पफलवतो वैडूय्य- 
नीलशुचिवाहिन्या सरिता विभूषितपर्यन्ते मृदुशाद्बलास्तरणमुखसंस्पर्शदर्शनीय- 
घरणीतले तपस्विजनविरचिते बोधिसत्व: शझो बभूव ।* 

कहीं-कहीं पर तो इससे भी बड़ा गद्य-वाक्य देकर कहानी का प्रारम्भ किया 
गया हैं : 

“बोघिसत्व: किलर सालबकुलहिन्तालतमालनक्तमालविदुलनिचुलचुपबहुले 
शिश्षपातिनिशशमीपलाशझाककुशवंशशखणगहने कदस्वसर्जाजु॑नधवादिरकुटजनि- 
चिते विविघवल्लीप्रतानावगुण्ठितवहुतरुचिटपे रुरुपृघतसुभरमरगजगवयमहिषह- 
रिणन्युंकुवराहदी पितरक्षृव्याप्नवृकर्सिहर्क्षादिमुगविचरिते मनुष्यसं पातविरहिंते मह- 
त्यरप्यवनश्रदेशें तप्तकांचनोज्ज्वलवर्ण: सुकुमाररोमा नानाविधपद्मरागेन्द्रनीलमर 
कतवैडूयरूचि रवर्णविन्दुविद्योतितविचित्रयात्र:. स्निग्घाभिनीलविमलविपुलनयनो 
मणिमयैरिवापुरूषप्रमैविषणिन्नुरप्रदेशे: परमदर्शनीयरूपो रत्नाकर इवब पादचारी 
रुस्मृगो बभूव ।* 

इस वर्णन में वैदर्भी रीति की कोमरू-कान्त-पदावली है और शब्द विन्यास 
में संड्लेष हैं। गद्य में सरल किन्तु लम्बे वाक्य हैं। फिर भो काव्य-शैली के 
कारण कहीं पर अस्वामाविकता नहीं माने दी है । बाणभट्ट की अपेक्षा माय॑शूर 
की गथ शैली बहुत सरल एवं सुन्दर लगती है। वबांण की-सी क्लिष्टता यहां 
नहीं आने पाई है । बरण्य एवं रुदमृग के लिए विशेषण अधिक बकवश्य प्रस्तुत 
किये गये हैँ । किच्तु उन्तसे काव्य-चमत्कार का अच्छा रूप प्रकट हो रहा है । 
विशेषणों के द्वारा वाक्य बड़े होने की स्थिति बाण की कादम्बरी में भी पाई 
जाती है। वह जातक-माला में प्रकट हुई तत्कालीन गद्यगैेछ्लो का वृद्धिगत रूप 
घा। वाण की मलंकारों की भरमार, लम्बे ओर प्रोढ़ गद्य-वाक्य एवं कल्पना की 
सुन्दरता जातकमाला में नहीं है। वह तो बाण-पूर्व समय की सुन्दर एवं सरल 
गद्य-रचता का प्राचीन रूप प्रकट कर रही है । 

तथागत की पूर्व-जन्म-सम्बन्धी कथाओं में प्राणि-कथा भी जा चुकोीं थीं। 
इसलिखे आर्यशुर ने भी उसे अपनाया है। अन्यथा कवि-स्वभाद के भार्यशूर 

रस-विहित प्राणि-प्रसंगों को न चुनतें। कवि में श्रद्धावान्‌ श्रन्तःकरण भी था । 





२. जातकमाला, पृ० २७६ पम्र, हुक्म व्ताप्रणा ) 
२. वहो, पृ० १६७. 
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ही गया है | नायक में छोकिक बुद्धिमानी नहीं दिखाई देती, प्रत्युत उसको अति 
मानवीय ( &पएथ 7प्रा4ा॥ ) शक्ति का ही चमत्कार दिखाई देता हैं। इसलिए 
प्राणियों की मामिक गतिविधियां भी नहीं दिखाई देतीं जो पालि-जातक या 
पंचतंत्र की कथाओं में व्यक्त हो गई है । 

महाकप््‌-जातक ( २४ ) में उल्लेख है कि, संकट में पड़े दीन मनुष्य से 
बन्दर ने मनुष्य वाणी में कुछ कहा । जातककार या पंचतंत्रकार को इस प्रकार 
का उल्लेख करने की आवश्यकता नहीं पड़ी। क्ष्योंकि, प्राचीन समय में 
लोककथा में एक मनुष्य-वाणी में बोलता हो तो उसमें कोई बस्वाभाविकता 
भतीत नहीं होती थी । हम देख चुके हैं कि, पशुओं का मनृष्यवत्‌ व्यवहार एक 
प्राचीन छोक-घारणा का श्रंग था। अतः जातक या पंचतंत्र में यह स्पष्ट करने 
की आवश्यकता नहीं थी । किच्तु मार्यश्र को बोधिसत्व रूप जानवर में आधि- 
देविक ( 66४76 ) शक्ति का आध्यारोप करना था। अतः बंदर की मनुष्य- 
वाणी के विषय में उल्लेख कर दिया गया। रघुवंश में दिलीपब्याप्रसम्बाद में 
व्याध्र ने भी मनुष्यवाणो का ही प्रयोग किया है। 

जातकमाला की नीतिकथा में लौकिक चतुरता का चमत्कार नहीं दिखाई 
देता । फिर भी सरस एवं मधुर वर्णनशैली से आर्यशर ने नौरसता नहीं भ्राने 
दो यह अचदय मानना पड़ेगा | कालिदास एवं अश्वघोष को हौली से वे प्रभावित 
हुए हैं । कुछ पद्यों को रचना तो उन्हें महाकवि की संज्ञा देने में सहायक सिद्ध 
होगी । सरोवर का यह वर्णन उन्होंने कितने सरल एवं सरस ढंग से किया है? । 
“दुमें:. कुसुमसंछन्नैदचलात्किसलयोज्ज्वलै: । 
तत्ेज्ञाधंमिवोत्पत्रैः कृततीर॒परिग्रहम्‌ ॥ ८ ॥ 
निहसद्धिरिवाम्भोजेस्तरंगोत्कम्पकस्पिभि: । 
विलोम्यमानाकुलितअ्रमद्श्रमरसंकुलमू ॥ €६ ॥॥ 
ज्योत्सनासंवाहनोन्निद्रेविचित्रकुमुदे: क्वचित्‌ । 
तरुच्छायापरिच्छिन्नेश्चन्द्रकाशकलैरिव_ ॥॥ १० ॥” 
आदि पद्यों में सरोवर का जीता-जगता एवं सुन्दर चित्र खींच कर, श्रंतिम 
पद्य में इसी वर्णन में चार चाँद लगा दिये हैं: 

ताराणां चन्द्रताराणां सामान्यमिव दर्पणम्‌ । 
मुदितद्विनसंकीर्ण तद्गुतप्रतिनादितम्‌ ॥ १६ ॥” 


१. जा० मा० पृ० १७५. 
२. रघुवँश सर्ग २. 
है. जा० मा०, हंप-जातकम्‌ ( २२ ) प० १२६-१३० पद्चय ८-१६. 


६ ३१६ ) 


यहाँ रुद्रदामन के शिलालेख, अश्वधघोष एवं कालिदास के काव्यों में व्यक्त 
चर्णन शैली का बहुत कुछ साम्य है। ईसा की प्रथम तीन-चार शताब्दियों में 
संस्कृत काव्यशेलो का यही रूप रहा हैं । 
उनकी सानृप्रास कोमलकान्त-पदावली भी द्रष्टव्य है : 
“यन्मानसादम्यधिक वभूव तैस्तैरवस्थातिशयै: सरस्तत । 
अतदरिचिरं तदुगतमानसानां न मानसे मानसमाप्त तेषाम्‌ ॥7 
किन्तु सभी पद्चध काव्य-कला के परिचायक नहीं हैं । कहीं-कहीं पर उपदेश 
के रूखे वचन भी हैं: 
“अरद्धा धर्म: सतामेष यत्सखा मित्रमापदि । 
न त्यजेज्जीवितस्यापि हेतो्घमंमनुस्मरन्‌ 7 * 
कहानी-कला हे 
जातकमारा को पढ़ने पर एक तथ्य स्पष्ट हो जाता हैं। वह यह कि, 
कवि ने अपनो प्रतिभा का परिचय तो दिया है, किन्तु उनकी काव्यशेलो 
'त्तोतिकथा' की मनोहारिता में कुछ बाघा उत्पन्न कर देती हैं। काव्य के लिए 
यह हैली उपयुक्त अवश्य हो सकती है । किन्तु अत्यधिक वर्णन-शैछो से कथाग्रंथ 
को कथा प्रभावहीन हो जातो है । इसीलिए पंचतंत्र को नीतिशास्त्र का ग्रंथ 
समझ कर कथाएं लिखी गई है । कथा-संग्रह का ग्रंथ होने पर भी उसे सरस 
बनाने की श्रपेक्षा नीति-प्रचार का माव्यम मात्र बनाना था। फिर भी उसमें 
कहानीकार का कौशल मलीभांति प्रकट होता गया । यह कौशल जातक-माला में 
नहीं दिखाई देता | शतपतन्र-जातक ( ३४ ) में कठफोडा पक्षी एवं सिंह को कथा 
हैं जो पालि जनसकुण-जातक॒रे में आा चुकी है। मूल कहानी के अनुसार सिंह 
के गले में हड्डी अटक गई तब उसे कठफोड़े ने उस के मुंह में खड़ी रूकड़ी फंसा 
कर निकाल छिया जोर वह झट से वृद्त पर जा बैठा । इस में पक्षी को सतकृता 
सराहनीय है । अन्यथा सिंह उसे खा जाता | किन्तु इसी प्रसंग को जातकमालछा 
में इस मामिक ढंग से प्रस्तुत नहीं किया । आयंशूर ने दयाशील कठफोडे ने पिह 
के मुँह से हड्डी निकालो इतना ही कहा है । पक्षी सतर्क हो कर उड़ा नहीं जो 
अस्वामाविक-सा छगता है। 
आरयंश्र ने मूल कथा को बढ़ाने का प्रयास भी किया हैं, जो कधाकौशल की 
दृष्टि से भ्रवांडनीय ही कहा जावेगा । उपरोक्त कथा में ही कठफोडा उपकार 





१. जा० मा०, हंस जातकम्‌ ( २२ ), पद्म २६, पृ० १३२. 
२. वही, हँस जाठकम्‌ ( २२ ) पद्म ३५, पु० ११४. 
3. पालि जातक ( ३०८ ) ग 


( ३२० ) 


को भूल जाने वाले सिंह की वात सुनकर विरक्‍्त हृदय से उड़ जाता है। यहीं 
पालि जातक में मूल कथा समाप्त होती है और कहानी वास्तव में यहीं संमाप्त 
होनो चाहिए | किन्तु जातक-माला में वनदेवता एवं पक्षी का संवांद खड़ा कर 
उपदेश एवं सुभाषित की और खैरात कर दी गई है। इससे वह न तो सरत्त 
एवं निर्दोष काव्य रहने पाया है और न माधिक कथाओं का संग्रह ही । 
अशुद्ध पाठ 

जातकमाला के सम्पादक श्री कर्ण ( मस्त, छुछाण ) को प्रन्य की पाण्डु- 
लिपियों में कुछ अशुद्धियां मिलों ॥ इन अशुद्धियों को देखकर उनको यह धारणः 
हो गई कि पाण्डुलिपि के लेखकों ने मूल संस्कृत शुद्ध पाठों को अशुद्ध रूप में 
लिपिवद्ध किया हैं, फलस्वहप अपाणिनीय रूप मिलते हैं ।" किल्तु इधर 
कुछ समय पूर्व श्री एजर्टन्‌ (268०7:०7) महोदय ने इस पर नया प्रकाश डालाः 
है । उन्होंने दिखा दिया हैँ कि, प्राचीन बौद्ध संस्कृत ग्रन्थों की भाषा “हाइब्रिड 
संस्कृत” थीं। उसोमें मूल ग्रन्थ लिखे गये थे । उलटे लिपिकारों ने उसे पाणि- 
नीय संस्कृत में लाने की चेष्टा को हैं। बौद्धा के लिए हाइब्रिड संस्क्ृत' ही. 
प्रचलित थी ।* 

एक पद्य का पाठ है : 

* केन हतोज्स्मोति ददर्श नासयें 
तमेव तु 'छोतमुखं दर्दर्श ।”ड 

मूल पाठ 'केनाहतोज्स्मीति! रहा होगा । अन्यथा वृत्त भंग होता है । अथवाः 
महिष-जातक ( ३३ ) के एक पद्म में-- 

'स घर्मसंज्ञीईपि तु क्मलेबान्‌! आदि पाठ मिलता है ।४ .यहां धर्मंसंज्ञी तथा 
अपि को संधि हाइब्रिड संस्कृत के अनुसार हो मान लेनी चाहिये । 
लोकग्रियता 

जातकमाला की कथाएं भी वौद्धों में लोकप्रिय रही हैं | हेमचन्द्र ने अभिघात- 
चिन्तामणि कोष में वुद्धदेव के अन्य नामों में “चतुस्त्रिशस्जातक” नाम भी दिया है । 
हंस-जातक, सस-जातक, महाकपि-जातक और महिष-जातक में जो प्राणि-सम्बन्धो 
नीतिकथाएं हैं वे अन्य मानव-कथाओं के साथ अजन्ता को पत्थर की दीवारों पर 





१२... थि, छूलाओ, प्रफ्ा७ 720गंप2-थवॉ०, 27००९, 9, शा, 
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३२. जा० मा० महाकपि जातकम्‌ ( २४ ), पद्म २३, दूधरा चरण, 
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४. वही, महिष-जातकम्‌ ( ३३ ), पद्म २, पु० २३२. 
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चित्रित को गई है। अजन्‍्ता में जातक-माला के कुछ पद्म भी उद्घृत किये गये 
हैं। इससे सिद्ध है कि, पाँचवीं शतो में ही जातक-माला की लोक़-प्रियता काफी 
वढ़ चुको थी। चीनी यात्री इ-त्सिग ( 7-787४१ ) ने इसोलिए इसे उस समय 
का एक लोकप्रिय ग्रन्थ निझुपित किया है । 
जेन नीतिकथा का परिचय" 

भारतवषं में वेदों को अस्वोकार करने वालो विचारधारा की तीन मुख्य 
प्रवृतियां थों -बौद्ध, जैन एवं चार्वाक्‌ । ये प्राचीन समय में एक ही विचार प्रवाह 
के तीन रूप रहे हैं। जैन एवं बोद्ध धर्मों में तो जीवत-विषयक दर्शन एवं क॒र्म- 
सिद्धान्त की समानता रहो है । 

अतः बौद्धों के समाच जेनों का भी प्राचीन साहित्य इस देश के घामिक एवं 
साहित्यिक इतिहास का महत्वपूर्ण अध्याय है । बर्घमागवी एवं संस्कृत में जैनों 
का जो साहित्य प्राप्त होता है उसमें कथा-कहानियाँ प्रचुर मात्रा में हैं। इस 
कथा-साहित्य में संस्कृत चीतिकथा के विकास की दृष्टि से जैन नोतिकथालों के 
कुछ स्थलों का दिर्दर्शन मात्र करा देना आवश्यक प्रतीत होता है । 

भगवान महावीर चौबोस तोर्थद्धूरों मे अन्तिम तोर्थद्धूर हैं। इससे जैनों के 
प्रथम तोथंड्ूर कितने प्राचीन हो सकते हैं इसका अनुमान किया जा सकता है। 


शिक्षा-प्रद आख्यान 

जैनों एवं बौद्धों ने भारतीय लोककथाओं से ही अपनी उपकथाएं लो हैं ! 
उन्हीं के द्वारा आचारयों ने अपने अपने ग्रंथों में धर्म का प्रचार किया। जैनों की 
कथा-कहानो क्रो अपनाने की दृष्ठि बौद्धों की दृष्टि से भिन्न नहीं है। प्राचोन 
जैन आचारयों ने भी उपदेश के लिए कहावी का उपयोग कर लिया | यह उपयोग 
दुष्ठान्त प्रणाली के रूप में हुआ बतः जेैचों के साहित्य में मनेक दृष्टान्त 
कथाएं ( ?&7०9$ ) भरी पड़ी हैं । 


शिक्षाप्रद आख्यान तीर्थडूरों की जीवनी में कई मिलते हैं । उसमें भी उपमा, 
दृष्टान्द एवं संवाद के रूप में कहानियां प्रकट हो चुकी हैँ। कभी-कभी किसी 
तथ्य या सिद्धांत का स्पष्टीकरण करने के लिए कथाएं कही गई हैँ । उदाहरण 
के लिए किसी कथा को कहकर अपने मन्तव्य की पुष्टि करने की वेदिक प्रवृत्ति 
रही है । उसीका अनुसरण बौद्धों की तरह जनों ने भी किया है । 

१, जैन साहित्य में निहित कथाबों के लिए डा० विटरनित्ज के 
हिस्द्ी आफ इंडियतव लिटरेचर का ह्वितीय भाग ( पृ० ४२४४६५ ) 
देखिये । 

२१ नी० कृ० 
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कुंजी है प्रज्ञा, जिसे जेनों ने भरी अपता लिया ।* ये कथाएं रोचक भी है एवं 
नीति की शिक्षा भी इन के द्वारा मामिक ढंग से दी गई है । 

प्राणि-संबंधो नीतिकधाएं भो लोककथा-भांडार से जैनों ने लो है । वृहत्कत्व- 
भाष्यवृत्ति में 'घंदीवाला गीदड़' एक सुन्दर वीतिकथा है। जातक को सींहचम्म 
जातक ( १८९ ) एवं पंचतंत्र की वाचाल-रासभ-कथा) से इस जैन कपा को 
तुलना की जा सकती है । न केवल भारतोय कथाओं में हो, अपितु विदेशी 
कथाओं में भी इसके समानरूप मिलते हैं । मूलतः भारतीय लोककघा होने के 
कारण ही देश-विदेश में इस प्रकार के समान रूप मिला करते है। इस्त घस्दो- 
वाले गोदड़ की जैन कथा इस प्रकार है : * 

एक वार किसानों के खेत में ईख को काफो फसल हुईं। खेत में गोदड ई 
खा न डाले इसलिए किसानों ने खेत के चारों ओर खाई खुददा दो । एकरई 
उसमें गोदड़ गिर पड़ा तो किसान ने उसे निकलवा कर उत्के कान और पूंछ 
काट ली । उसे व्याप्न की खाल पहिना कर गले में एक घस्टो बांध दो घौर 
छोड़ दिया । छूटते हो गोदड जंगल को ओर भाग गया । रास्ते में इस अद्भुत 
प्राणी को देख भैड़िये, व्याध्र मौर चीते डर गये जोर वे भागने लगे) बागे 
रास्ते में एक मिंह वैठा था। उसने सब प्राणियों ले भागने का कारण पूछा तो 
उन्होंने उस भयंकर जानवर की बात कही । इतने में वह घंटो वाला गोदड़ 
भी वहां से गुजरा । सिंह ने गौर से देखा तो उसने गीदड़ को पहचान लिया । 
सिंह से क्रुद्ध होकर उसे खूब फठकारा और वहीं दवोच कर मार डाला | 

इस जैन कहानी को पढ़ने पर बौद्ध सींह-चम्म जातक (१५६) की कथा को 
याद जा जाती है। क्योंकि, उक्त जातक में गधे को पिह को खाल पहना कर 
छोड़ दिया गया है। उप्तते गधे को खेत में चरने की सुविधा हो गई। इस 
युक्ति का जैनों ने उपयोग कर लिया हैं। गोदड़ पर व्याप्र की खाल पहिना देते 
से 'जगल के सव पशु दूर भाग जाते है । किन्तु एक और वौद्ध कया का कल्पना 


ध्यं 


5 


२. यहाँ आर, शाम शास्त्रों द्वारा सम्पादित कौटिल्य बर्थशास्त्र के 
द्वितीय संस्करण की संस्कृत भूमिका द्रष्टव्य है, जिस में सम्पादक ने जैन क्रयाओं 
को अर्थशास्त्र के सिद्धान्तों के ( ५, ५. ) सन्दर्भ में उद्धृत किया है । 

२. प० त० ४, छ 

३ वेहत्कल्पभाष्य वृत्ति, पीठिका, पृ० २२१ हिन्दो अनुवाद के लिए देप्िए, 
ढा० जगदोशबन्ध झैन, दो हजार वर्ष पुरानी कहानियाँ, १६४६, कथा १४ पृ० 
६३; पंचतंत्र में घंटोवाला ऊंट भी सिंह द्वारा मारा गया है । देखिए पं० तं० 

३ कथा ६ धण्टोष्ट्र कया । 


(३२५ ) 


बंध ( गरा०म ) घन्दो वाले 'गीदड़ को कथा' में पाया जाता है । वह बोद्ध कथा 
दहम जातक ( ३२२ ) है।'* जिसमें एक खरगोश वृक्ष का पत्ता गिरने पर उस 
आवाज से डर कर भागने लगा । उसे भायता देख कर अन्य खरगोश, हिरण 
सूअर, साभर, मैसा, वैल, गेंडा, शेर, सिंह और हाथी भी उपके पीछे डर से 
भागने लगे । तब रास्ते में सिंह ( वोघिसत्व ) ने उनसे कारण पूछा । उन्होंने 
डर का कारण बताया कि पृथ्वी का बचत होने का क्षण आ चुका है। इसलिए 
वे भाग रहे हैं। इस पर पिंह ने उनको रहस्य का पता छगाकर कहा कि, 
वास्तव में वक्ष का पत्ता नीचे गिरने से डरपोक खरगोश भाग खड़ा हुआ, ओर 
कुछ नहीं । घन्टो वाले गीदड़ को कथा में भो सिंह ने ही डरे हुए सभी पशुओं 
को निर्भय किया है 
इस प्रकार उपरोक्त एक ही जेच कथा में दो ऋल्पना-बंध उपयोग में लाये 
गये है । पहला कल्पना बंध है किसी पशु पर सिंह की खाल पहिना देने से 
लोग और पशु डरते हैं । दूसरा कल्पना-बंड (१४०४४) है : एक को भागता हुआ 
देख सभो भागते हैं। मनिडर एवं प्रज्ञावान्‌ सिंह ने उन्हें विर्भव किया । बतः 
स्पष्ट है कि, यह कथा बौद्धों को जातककथा से प्रभावित है। जैनों ने इस प्रकार 
के कल्पना बंधों की छोकप्रियता का पहले ही अनुभव कर लिया होगा । इसीलिए 
उसका उपयोग ख्ततंत्र रूप से उन्होंने भो कर लिया। यह कथा प्राकृत में 
संस्कृत नीति कथा के समाव रूप को प्रस्तुत कर रहो है।* नोतिकथा की 
कास परम्परा में ये समाच रूप महत्वपूर्ण सिद्ध हुए हैं । 
गीदड़ भारतीय नीतिकया में कई बार भा चुका है। भारतीय छोककथाओं 
में चतुरता एवं कपट के लिए वह प्रसिद्ध रहा है। किन्तु कमी-कभी अधिक 
लोभ करने के कारण भी उसे जान से हाथ घोना पड़ता है। “आवश्यक 
चूणि' में ऐसे ही छारूचों गीदड़ को कहानी कहो गई है । एक भील ने 
जंगल में हाथी को मारा, तो हाथी नोचे गिर पड़ा । तब घनुष को वहीं रखकर 
भील उसके पास दांत और मोती निकालने के लिए पहुँचा। किन्तु हाथी गिरते से 
एक सर्प घायऊू हुआ था, उसने भील को काट लिया। इससे वह भी वहीं मर 
गया । इतने में एक गीदड़ वहां आया । उसने जब देखा कि, सूत हाथो, भोल, 
१... शव, ए०एथँ5 उद्घाग:8, 957, मत, 9, 49-52; परा0०शंडा 
प्‌७65, अश्ता-9, 296, 706 एछाश्रीए0 0 86855, 
२. भयंकर शब्द सुत कर भागने वाले पशुओं का प्रसंग पंचतंत्र की 
चण्डरव-प्युगाल कथा में देखिए ; ( पं० तं० ६ कधा १० )॥ 
३. आवश्यक चूणि, पृ, १६८-९. 





( २८ ) 


ऊैच कथाएं प्राकृत, उंस्छत एवं क्पश्नंश् में लिखे यये प्रंधों में विद्वरों हुई 
इनमें धर्मकधाओं को कल्पित-कथधा का मो रूप देने का प्रयास किया गया 
सिद्धापिद्धत 'उपमितिभवप्रदन्चदा कथा” एक बड़ो घध्वन्िकथा ( शऑव्ट्रा०७ ) 
॥ कल्पित कथा का आालोचवात्मक ठथया उपहाद भरा रूप हरिनद्र सृस्द्धित 
हख्यान' में पाया जाता हैं। इन कथाओं में छोक-कथा के ध्रश एवं जऊेतों 
इसरे धर्मों पर की हुई जालोचता की सामग्री प्रल्ठुत हैं । 


मी 


# 


50॥ ॥8. /श# दवा /जीह 


जैनों की कहानियों का भांडार, कथाक्षोश-साहित्य में भरा पड़ा है। इनमें 
अमदेक लोककथाएं धर्मकधा, आव्यायिका, नोतिकथा, शिक्षाप्रद कहानियां छादि 
के रूप में विद्यमान हैं। उद्ाहरणों एवं दृष्टन्तों के लिए इन छोटो-बढ़ो 
ऋह्मनियों की जैनों को आवश्यकता थी । उनका नीति का पाठ देने का कार्य 
इन कथाओं के माध्यम से होता था । इन्हों कहादियों के झनेक संग्रह कधाछोश, 
कथारत्नाकर, कथार्णव, कघावलि ज्ादि सास से प्रसिद्ध हैं * । 

देन साहित्य में कघधा-कोश-साहित्य पर पंचतंत्र का प्रमाव परिछक्षित होता 
हैं| राजशेखर मलधारो कृत कवा-संग्रह में शैल्लो एवं विषय की दृष्टि से पंचतंत्र 
की समानता देखी जा सकती हैं। हेमविजब ( संवत १६५७ ) हारा छिखिद 
कथारत्ताकर'3 में मतृहरि के शतक शौर पंचतंत्र जादि से बनेक सूक्तियां लो 
गई हैं । इनमें लनेक कथाएं पंचतंत्र की कहानियों से समानता रखती है । पंचतंत्र 
छी-सी लोकोक्तियां भी कथाओं के ताथ मिश्चित हैं? । 

स्वयं पंचतंत्र के जैन संस्करण नी प्राप्त होते हैँ । एक संस्करण बह है जिसे 
उसके सम्पादक श्रो कोसेगार्टनू ये 7्रछ्छाएड छांणएफरश्ंदा निहूपित् किया 
श्री हर्देड एवं श्री एजर्टन के अनुसार इसके लेखक्त कोई बज्ञात जेन व्यक्धि थे 
हटेल में इदका समय €०० ई$० से ११६६ ई० तक का माता है। पंचत्ंत्र को 
कुछ कथाओों का इसमें रूपान्तर हो गया हैं । 


#.. जिप 


जमाने 


. २. श्रीजिन विजय मुतन्तिजी द्वारा सम्पादित, मा. वि. भ,. दें. हारा अक्ता- 
घित १६४४. 

२. जेन कथाकोश्-साहित्य की विस्तासपूर्वक जावकारों के लिए देखिए: 
डा. आदिनाथ बेमिताथ उपाष्ये द्वारा सम्यादित, श्री हरिपेणात्ार्च-रचित 
वृहत्कया कोश, भारतीय विद्या भवन, बंबई, संदत्‌ १६६६ में उंपादक. को 
+प्रूमिका' ( न्‍ग्रा000/९८70०7 ) 99. 89-47, 

३. जर्मन में डा, हटेंठ का जबुवाद ( उशणा०१००, !920 ) 


४... मरडणर ० पाएँडा उदाशिबणा०, र07, 7, ४, 545. 


( ३२६ ) 


पूर्रासद्र का पंचतंत्र 

दूसरा जैत संस्करण 'पंचार्यावक' है ।* यह जैन मुनि पूर्णभद्ग द्वारा ११६६ 
ई० में रचित पंचतंत्र का दूसरा जैन संस्करण है। श्री एजटेन का कथन है 
कि, तंत्राख्यायिक एवं प्र०&छए5 आंग्राणा/ंणंणः को सामने रख कर पूर्णभद्र ने 
पंचाल्यातक की रचना को है। तंत्राल्यायिक एवं ॥छाप्र5 शाणालंश के 
लेखकों ने भी मूल तंत्रास्यायिक ( एम प्रधगएद्वाएएक्जग़ाद् ) तथा एा-7०ंप्र8 
धंग्रएध0ं०7 से जपनी कथाएँ लो हैं ।* 

इस जैन संस्करण की सबसे बड़ो विशेषता यह है कि, जैनों ने पंचतंत्र की 
कथाओं के लौकिक पक्ष को ठेस नहीं पहुँचने दी । बौद्धों ने लोक कथा को धर्मे- 
कथा का रूप दे डाला था । भले ही बनजाने ही नीतिविषयक तत्व उसमें भी 
व्यक्त हो गये हों । किन्तु जैनों ने नीति-कथा को अपनो नीति ( ९००४ ) के 
साथ साथ अपना लिया है! उसे जेन घर्मकथा बनाने का श्षाग्रह नहीं 
दिखाई देता । प्रत्युत नीतिशास्त्र के रूप में ही जैनों ने 'पंचतंत्र' को अपनाया है । 
इस दृष्टि से जनों ने छोक-कथा एवं लौकिक प्रज्ञा ( शणवाए जांडइत0ण ) 
को व्यक्त करने वाली नोतिकथा को अपनाकर अपना छोककथानुराग प्रकट 
किया है । 


तंत्राब्यायिक में संग्रहोत एवं अन्य लोकप्रिय प्राणिकथाओं को जैवों ते 
जपताया । क्योंकि, जैन दर्शन के कर्म-सिद्धान्त के अनुसार सभी प्राणियों के प्रति 
जैनो का व्यवहार समभाव का रहा है) बतः नीतिकथा में भले हो पशुपक्षियों का 
कथानक हो । उसे अपने उपदेश के लिए इन्होंने उपयुक्त मानव लिया। जैनों ने 
अपने सिद्धाच्तों का उपदेश सी बन्‍्यत्र कथाओं के द्वारा दिया हैं। किन्तु साथ 
साथ लौकिक आचार एवं व्यवहार में कुशलूता, चतुरता, प्रज्ञा बादि ऐहिक 
गुणों का दृष्ठान्त प्रस्तुत करने के लिए भी उन्होंने नीविकथा को अपनाया । ऐसी 
नोतिकथाएँ किसी धर्म सम्प्रदाय ते आबद्ध नहीं होतीं । जेचों ने इन कथाओं को 
ओर ध्यान दिया । “पंचाख्यातक' इसका साक्षों है। इससे जनों के मन एवं मस्तिष्क 
की स्वतंत्रता ज्ञात हो रहो है । 





१२... 97. ज्रॉलकाफॉर + झ्लाश0ताए रण गातंशा शॉशाशएा6, ॥, ७, 
545. 


२, 7#6 शभाणी वब्रश78 रिटएणाध्यएणल्ते, 79 फ्फथशातायओ ऋतइछा- 
६07 ५०, 2., 924., (78790- 3, 99. 27-39. 


( हैर३े२ ) 


वनमाछा धो । राजप्रासाद के गोपुर द्वार में एक खोह थी, उस में एक उल्लू 
रहा करता था। एक दिन वह गंगा किनारे हंसों के पास गया तो वहां एक 
वृद्ध हंस से उल्लू की मित्रता हो गई। उल्लू ने अपना परिचय दिया में राजा 
हैं ।! तब उस हंस ने बड़े प्रेम से उसे मृणाल खंड दिये । एक रात को उल्लू में 
हंस को अपने निवास स्थान पर चलने का माग्रह किया । हंस उसके साथ 
गधा । दोतों उस योपुर द्वार पर जाये तव राजा प्रजापाल दिग्विंजव के लिए 
प्रस्थान कर रहा था | तब उल्लू ने हंस से कहा, 

“मित्र, क्या इस राजा को में रोक हूँ ? 

भादचर्य से प्रभावित हो हंत ने हाँ कहा, तब उल्लू मे राजा को दाहिनी 
वाजू में जाकर कर्णकर्कश चीत्कार ध्वनि की । राजा अपनी पैसा के साथ ठक 
गया । एक क्षण के बाद उल्लू हंस के साथ राजा की वांई मोर हो गया दौर 
उसने मधुर ध्वनि की | तव राजा चल दिया । कुछ समय के वाद उल्लू हंस के 
साथ राजा की दाहिनी बाज़ू में होकर चिल्लाया तो राज बिगड़ पड़ा । उसने 
उस्त पर वाण छोडा, किन्तु वह हंस को छगा । उल्लू भाग गया । इस प्रकार 
निर्दोष हंस दुष्ट उल्लू की संगति के कारण व्यर्थ मारा गया । मनुष्य तपस्या, 
ज्ञान, संयम, दीक्षा जादि से गुणवान होते हुए मी दुर्जन की संगति से स्वयं दोष 
का भागी बन जाता है । अंत में पद्य हैं:- 

“अकालवचर्या विपमैस्तु गोष्ठीं कुमित्रसेवां न कदापि कुर्यात्‌ । 
पश्याण्डज॑ पद्सवतते प्रसूत॑ घनुविमुक्तेच हत॑ शरेण ॥* 

यह कथा जैन संस्क्ृत चीतिकथा ( (396 ) का एक बच्छा नमूना है । 
अनुष्दटुप्‌ छत्द के २७ पद्चों में कहाती एवं नोतिवाक््य ब्रा गये हैं। उपरोक्त 
अन्तिम २८ वें पद्च में उपनाति उन्द है । इसमें कथा के साररूप दृष्टान्त का 
उल्लेख कर नीति-वचन को रखा है । 

कहानी मामिक हैं। हंस ने नीच के साथ मित्रता को उसका फछ उसे मिल 
गया । हरिषेण के वृहत्कथाकोश में सव कथाएं एक दूसरी से स्वतंत्र हैं। एक 
कहानी से दूसरी कहानो पात्रों के संवादों के बोच प्रारंभ नहीं होती । किन्तु 
किसी एक पिद्धान्त या तथ्य को सिद्ध करने के लिए मनेक कथाएं कहने को 
प्रणाली को अपनाया गया है। नीतिसार है कि, मनुष्य सोच समझकर किसी 
के साथ मिन्नता करे | अन्यथा दुष्ट को संगति के कारण उसे हानि उठानी 
पड़ेगी । 

मनुष्य की संग्रति या मित्रता में उपरोक्त सिद्धान्त श्रो हरिषेण ने रखा एवं 


१. वहो, पद्च र८, पु० ५२. 


( 3१३३ ) 


उसके लिए चार कथानक प्रस्तुत किये हैं उनमें धुक संगत हँस कथानकम्‌ (. ३२) 
एक है। ये चार कथानक इस प्रकार हैं :- 

१. मृतसंस्ग नष्ठ कथानकम्‌ ( ३० ) 

२. कलालमित्र-संगति-शिवभूति कथानकम्‌ ( ३१ ) 

३. घृकनसंगत हंस कथानकम्‌ ( ३२२ ) और 

४.  हरिषेण श्री समागस कथानकम्‌ ( ३३ ) 

हम वेदिक एवं बौद्ध साहित्य में देख चुके हैं कि, एक सिद्धान्त के लिए 
अनेक कहानियां प्रस्तुत कर उसको पृष्टि करने की प्रणाली प्राचीन है । उसका 
अनुकरण बृहत्कथाकोश में भी हुआ है। कथा में कथा कहने की प्रणाली भी 
जैनों ने अपनाई हैं। कथा-कोश-साहित्य में कहीं कहीं तोी कहानी के अन्दर 
कहानी इस प्रकार गुंथी गई है कि, सावधान पाठक को हो अस्यान्य कथाओं 
के परस्पर सम्बन्ध का ज्ञान हो सकता है। अन्यथा एक कथा का प्रारम्भ हीने 
पर उपकथा-चक्र के धन्त में पुनः मूलकथा का सूत्र उसके ध्यान में जाना कठित 
है। 'विवागसुयस्‌' नामक ग्रंथ में विभाग किये गये हैं। उनमें प्रथम भाग में 
कुल १० कथाएं रख दी हैं। इस प्रणाली का पंचतंत्र को रचना-प्रणाली से मेल 
बैठता है। एक तंत्र में अनेक कहानियाँ कह कर उस तंत्र में स्वीकृत किसी सिद्धान्त 
को पुष्टि की जाती है । जनों के साहित्य में एक सिद्धान्त एवं अनेक कथाएं, कथा 
के भोत्तर अन्तर कथा और ग्रंथ के एक भाग में कुछ कथाओं को कथा-मंजूबा 
( छतर००ऋणाथा 07 80795 ) के रूप में रख देना ये सभी रूप अपनाये गये हैं । 
हरिघेण ने बृहत्कथा कोश में एक सिद्धान्त के लिए अनेक कथाओं को रखा 

है। किन्तु, एक कथा से दूसरी कथा का प्रारम्भ नहीं होता । कथाएं स्वत्न्त्र है 
उनका प्रयोजन जैन दर्शन के सिद्धान्त एवं सामान्य छौकिक नोति का प्रतिपादन 


करना है । 

हरिषेण मध्ययुगीन ग्रन्थकार हैं। ये सौराष्ट्र में चघवन के समीप रहने 
वाले थे । बृहत्कथयाकोश की रचना का काल ,१४ अक्टूबर ६३१ से १३ मार्च 
£€३२ का माना गया है ।* 

बृहत्कथाकोश' की भाषा जैचों हारा अपनाई गई मध्ययुगीन संस्कृत हैं । 
जिसका नमूना उपरोक्त पद्य में हम देख चुके हैं । 
बोद्ध एवं जेन नीतिकथाओं का तुलनात्सक विवेचन 

जैन मुनियों ने भी पूर्वजन्म-कथाएं कह कर उपदेश दिया हैं । बौद्ध जातक 

१२. देखिए वही, “पछं४०४७, 8 6प्रधिण 7 : “म्रांड ए8०6 धावे 
एश०! 99, 7-22,. 


( रेरें४ ) 


को तरह जैनों को भो जातक कथाएं हैं। जेन मुत्ति ऋषभ की पू्वेजन्म कथाएं 
( पूरव॑ंभवा: ) जातक कथाओं से भिन्‍न नहीं है ।* इ्वेताम्बरों में मुनि केवलो 
द्वारा कही हुई पूर्वजन्म-क्रधाओं का स्वरूप यही रहा है । 

डॉ. हर्देल ने उन को तुलना बौद्ध जातक कथाओं से की है और उन्हें 
बौद्ध कथाओं से श्रेष्ठ माना हैं!" उत का कथत हैं कि, बौद्ध जातक सें कई 
अर्थहोत कथाएं प्रस्तुत की गई है। बौद्ध भिक्षुओं को बोघिसत्व के लिए 
लोकप्रिय कहानियों में जान बूककर परिवर्तत करने पड़े । फलस्वरूप ऐसी 
कहानियां नीरस बन गई हैं। मूल कथाओं का चमत्कार नष्ट हो गया है एवं 
इन कथाओं का विकास भवोवेज्ञानिक यथार्थता के ठोक विपरोत हुआ है। 
बौद्धों ने अर्थशास्त्र की 'नीति'-कथाओों ( 'शांध-पघ्छ8४ ) को नहीं प्रपताया । इस 
संबंध में चर्चा करते हुए श्री ह॒टेंल ने कहा है: पंचतंत्र में अनेक संस्करणों 
में बोद्दों का पंचतंत्र नहीं मिलता, यह कोई दैवसंयोग की बात नहों है। वरन, 
जैन संस्करण पंचाख्यान या पंचाख्यानक ने पुराने तोतिशास्त्र की कथाओं को 
देश-विदेश में लोकप्रिय बनाया है। जैव पंचतंत्र पास के देशों में भो जनप्रिय 
हो बैठा ।* 
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( शे३५ ) 


वौद्धों ने नीतिशास्त्र की उपेक्षा अवश्य को । किन्तु इस से यह निष्कर्ष 
कदापि नहीं निकाला जा सकता कि बोद्ध जातकों में नीतिशास्त्र का कोई 
प्रभाव नहीं पड़ा था। वास्दव में हम देख चुके हैँ कि, कुल जातक कथाओं में 
पात्रों ने अपदी राजनेतिक प्रज्ञा का परिचय भलीज्रांति दिया है) दीवि- 
जातक ( ४२६ ) उस का स्पष्ट उदाहरण है! बोढ़ों ने नीतिशास्त्र के द्वारा 
प्रभावित पंचतंत्र को क्यों वहीं अपनाया इसे समझते का हमें प्रयास करना 
चाहिए। बोड़ों ने अपनी कथाएं सीधे मूल पंचतंत्र से ली थीं या नहीं इस का 
उत्तर निश्चित रूप से देना कठिन है। कुछ विद्वानों ने संभावना प्रकट की है 
कि, वबौद्धों ने मूल पंचतंत्र से, जो माज अबप्राप्य है, मपतवी कुछ कथाएं छी 
हैं ।१* बेतफे का मत हैं कि, पंचतंत्र की उत्पत्ति बौद्ध जातकों से हुई है । किन्तु 
केवल कुछ कथाओं के समान रूपों को देखकर हम इस निर्णय पर नहीं पहुँच 
सकते । वास्तव में जातक कोई एक ही काल में छिखी गई कथाओं का संग्रह 
नहीं है । बौद्धों ने वाद मे भी उसमें कुछ कथाएं जोड़ दी हैं। मूल पंचतंत्र को 
देख कर कुछ लोकप्रिय नीतिकथाओं को उन्होंने अपने मत की पुष्टि के लिए 
अपनाया है | किन्तु स्वयं बुद्ध देव ने जातक के लिए लोककथाओं से हो सामग्री 
चुनो थी । 

बुद्धवेव के जीवच-काल में लोककथाओं का प्रभाव जन-सानसपर जितना था 
उतना नीतिशास्त्र या उन के दृष्दान्तों का नहीं था । बुद्धदेव का प्रयोजन लोगों 
को अर्थशाघ्त्र के सिद्धान्त समझाना न था। उन्हें अपने नव-स्थापित घर्म की 
प्रतिष्ठा करना था | इसीलिए जनप्रिय लोककथाओं को उन्होंने अपनाया था। 

नीतिशास्त्र या अर्थशास्त्र के आचार्यो ने भी उसी अक्षय लोककथा भांडार 
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( रेरे६ ) 


से अपनो सामप्रो जुटाई थी। तंत्राब्यायिक या मूल पंचतंत्र में जो नीतिश्ास्त्र को 
कथाएं समादिष्ट हुई थीं, उन का एवं जातकों का घुछाघार लोककथा साहित्य 
हो था । वुद्धदेव के बाद मे पंचतंत्र के अन्यान्य संस्करण लोकप्रिय दने । जातकों 
के उत्तने संस्करण इसलिए नहीं हो सके कि, जातककथाएं दोद्ध सम्प्रदाण को 
सीमा के बन्दर रह गई थीं । मूल छोककथा का सार्वभौम रूप जाकर उसने बौद्ध 
सम्प्रदाय के घर्म-ग्रन्थ का रूप घारण कर लिया था । प्रारम्म में हो बौद्ध विहारां 
में दधा बौद्ध प्रचार के कारण विदेशों में जातक कथाएं बहुत लोकप्रिय अवश्य 
हुई । किन्तु जब बौद्ध घर्म का बल्त भारतवर्ष में हो रहा था, तब जातकों का 
भी महत्व कम होता गया । फलस्वरूप हिन्दू धर्म के उत्थान के बाद बौद्ध धर्मग्रंथ 
के रूप में हो जातक कथाएं रहों | किन्तु इस से पंचतंत्र की स्थिति भिन्‍न थी। 
पंचतंत्र किसी घम्ं-विशेष का पोषक्त प्रंथ कभी नहीं रहा । उसका विषय नीति- 
शास्त्र हो रहा हैं। इसलिए जैनों ने भी उसे अपना लिया | पंचतंत्र के बन्यान्य 
संस्करण निकल कर उसकी लोकप्रियता सें चार चांद लग गये, ठभो जनों ने 
उसे भपनाया है । बुद्धदेव के बाद मल पंचतंत्र के ये संस्करण जनप्रिय हुए। 
जैनों ने अपतो टोकापों मे ऐसी कहानियां मपनाई । अज्ञात जैन कवि का 
पाए शिंगफाएंश या पंचाज्यानक औौर पूर्णमद्र मुति का पंचास्यानका 
तामक पंचतंत्र ईसा की ६ वीं शताब्दी से लेकर बारहवीं शताब्दो के बन्त 
तक को रचनाएं है । इस से पूर्व बुद्धदेव का ई, पू, ६ ठी. गताब्दि का काल है । 
दोनों रचना-काल मे बड़ा अन्दर पड़ा हैं। इसे देखते हुए बौद्धो ने पंचतन्त्र का 
सेस्करण प्रस्तुत न किया हो तो बौद्धों को इस दोष के भागी नहीं ठहराया 
जा चकदा । इस से एक तथ्य और भी स्पष्ट हो जाता है कि, बुद्धदेव के पूर्व 
मूल पंचतंत्र रहा भी हो तो भी वह उतना लोकप्रिय ग्रंथ नहों बन पाया होगए, 
जितना कि चह बुद्धदेव के बाद में हुआ । श्री ह॒टेंल के बनुसार तो तंत्राख्यायिक्त 
का रचना-काल ई० पू० २ री शताव्दि हैं, जब कि मूल पंचतंत्र को संभावना 
मात्र कौ गई हैं। यदि ऐसा मूल संस्करण तोच सौ वर्ष पूर्व मी रहा होगा तो, 
ई० पूृ० ५ बी शताध्दी में उस का होता जसंभव नहीं । क्योंकि, उप्त समय में 
तो जातकों में रूपान्तरित होने के पूर्व छोक़कथा बहुत लोकश्रिय हो चुको थी । 
जनों ने पंचतंत्र के संस्करण निकाले, तब पंचतंत्र को लोकप्रियता सर्वत्र घो। 
किन्तु बुद्धेद के समय में उसकी लोकिप्रियता का कोई प्रमाण नहीं मिलता । 
इसलिए पंचतंत्र के बौद्ध संस्क्तरण प्राप्त नहीं होते । 

प्रादोन लौकिक जास्‍्त्र के जन्‍्तर्मत चर्धशास्त्र एवं मीतिशास्त्र ने अपना 
विकाद कर लिया है | बर्थक्षास्त्र में राजानों के कर्तव्य एवं बन्य सिद्धान्तों 


य्र 
| 
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की चर्चा मुख्य हो वैठो और नीतिशञास्त्र में लोक-व्यवहार तथा राजनोति में 
मिपुणता की पाप्ति के लिए उपादेय सिद्धान्तों को चर्चा । अतः भले ही राजनै- 
तिक मामलों से दूर रहने वाले बौद्ध अर्थ-शास्त्रोय सिद्धान्तों में रुचि न रखते 
हों, किर भी सामान्य जनता के लिए उपादेय नीतिशास्त्र को तो उन्होने बपना हो 
लिया हैं। जावक की कई गाधाओं में लोकिक आचारूविचारों तथा सदाचार 
की नीति का उपदेश दिया गया हैं। यह उपदेश राजा-प्रजा, अमीर-गरीब, 
स्वामी-दास सभी को उपयुक्त हैं। बुद्ध-कालीत चीतिशासस्‍्त्र एवं अर्थशास्त्र का 
प्रभाव जातक पर अनजाने ही पड़ा है । 

हम यह देख चुके हैं कि प्रजावाद का ही वह प्रभाव था जिससे बौद्ध एवं 
जैन साहित्य समान रूप से प्रभावित रहा | प्रज्नावाद वेदिक साहित्य को देन है 
जिससे किसी भो सम्प्रदाय के अनुगासी प्रभावित हुए बिना नहों रह पाये। 
जिस किसी तथ्य या तत्व का लौकिक जीवन से सीधा सम्बन्ध रहता है, उसे 
अनजाने हो सब लोग अपना लेते हैं। क्योंकि वह परम्परा से प्राप्त लौकिक 
तत्व है जो कि किप्ती मी उपरेष्टा या निवेदक के लिए उपादेय प्रतीत होता है । 
जेंनों ने इस प्रज्ञा का लौकिक रूप बिगाड़ा नहीं यहों उनकी सबसे बड़ो 
विशेषता है। धामिक प्रचार की अपेक्षा उनमें उत्तम शिक्षा देने का ही उदेश्य 
अधिक तीत्र था । 

जैंनों की नोतिकथाएं श्रेष्ट इसलिए हैं कि, ६ वीं शताब्दि तक उन्हें पंच- 
तंच, तंत्राध्यायिक जैसे संस्करणों से परिष्कृत नोतिकथाएं प्राप्त हो चुकी थी । 
उन परिष््कृत नोतिकथाओं को लेकर ग्रंथ-रचना कर देने से जेचों को कथाएं 
श्रेष्ठ सिद्ध हुई । बौद्दों ने अपचे समय में छोककथा को परिष्कृत रूप देने की 
मपेक्षा उसे साहित्यिक स्थिरता प्रदान करने का महान्‌ कार्य किया है। कालमेद 
को ध्यान में रखकर हो दोनों के कार्य का मूल्य क्किता चाहिए । 


नोतिकथा का - जातकीकरण जैनों ने किया । किन्तु वह उचकी मौलिक 
कल्पना नहीं है। बौद्धों की जातक कथाओं का ही यह परिणाम हैं | यह स्पष्ट 
कर देना चाहिये कि, जेन कथा-पाहित्य भी काफो प्राचीन है । जनों में भी 
लोककथाग्ों की अपवाया हैँ । किन्तु जहां तक् नीतिकथा का जातकीकरण 
करते का प्रश्न है, उसे हम बौद्ध प्रभाव का परिणाम ही मानेंगे क्योंकि, ये 
पूरवजन्म-कथाएं जैन मुनि करषभ एवं केवछी के द्वारा कही गई हैं । इससे स्पष्ट 
है कि, बुद्धदेव के बाद की -ही ये जैन जातक कथाएं हैं । कर्म सिद्धान्त एवं पुव- 
जन्म पर विश्वास के दोनों तत्व बौद्ध एदं जेब धर्मो में समान रूप से माने गये 
हैं । इन सिद्धान्तों के लनुसार पूर्वजन्म की कथाओं को दोनों ने अपना लिया । 

२२ नी० 
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श्री हरटेंल के अनुसार जैन जातकझूकथा में वर्तमान कथा की महत्व अधिक 
है । जैनों ने बौद्धों से कहीं अधिक अप्रत्यक्ष प्रणाली का प्रयोग किया हैं । जिच- 
देव भविष्य में क्रिसी कहानो के पातन्न नहीं होते । 

जैन कथाएं अपने आप में स्वतंत्र है। तत्कालीन समाज की गति-विधियां 
एवं आचार उनमे प्रतिबिस्बित हुए हैं। मुनि केवलो ने जो कथाएं कही है 
उनमें मनुष्प के सत्‌ एवं असत्‌ दोनों पक्षों का दर्शन पाठक को होता है। मूल 
छोककथा में भो ये दोनों पक्ष विद्यमान थे। केवलों ने उन्हें ज्यों के त्यों रूप में 
अपना लिया हैं। जैन कथा में लीककथा का सच्चा रूप उतर पड़ा है इसका 
कारण यह है कि, जनों के कर्म सिद्धान्त के अतुसार मनुष्य की जेसी करती 
होगी वेसा फल वह भोगेगा | मनुष्य बुरे कर्म करेगा तो उसे यातनाओं को 
भोगना पड़ेगा । अच्छे कम करते पर सुख मिलेगा । इस सिद्धान्त के कारण 
लोककथा में अच्छे और बुरे पात्रों के जो कर्म थे, उन्हें केवलो आदि जैन मुनियों 
ने अविकल रूप में ले लिया ।॥ जीवन के दो पक्ष सत्‌ एवं असत्‌ हैं, ये दोनों पक्ष 
लोककथा में प्रति-विम्ति होते हैं। जनों ने यही उनका स्वाभाविक रूप अपनों 
नीति-कथाओं में छाकर छोड़ा है। जैन कथा में जीवन के ठेठ दोनों पक्ष 
प्रतिबिम्प्रित हो उठे है | मत: वह बौद्ध जातक कथा की अपेक्षा क्षघिक्र स्वाभाविक 
हैं। लोक-साहित्य का दर्शन बौद्ध ग्रंथों को मपेक्षा जेन कथाओं में जधिक होता 
है ।१ इस तथ्य को हमे सीमित रूप में ही मानना पड़ेगा। जहाँ तक पात्रों के 
चरित्र चित्रण का प्रश्न है, इस तथ्य को स्वोकार कर लेंगे । 

इधर कुछ जेन विधानुरागियों ने श्री जेन कथा साहित्य पर अपने विचार 
प्रकट किये हैं | कुछ लेखों में तो जेन कथाओं की विदेशयात्रा को भी चर्चा 
की गई है।* फिर भी जेन कथाओं के विदेश-गमन के विषय में उतका 
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(१ ) डा. जगदोशचन्द्र जेन, दो हजार वर्ष पुरानी कहानियां, ( काशी 
ज्ञानपीठ, काशी हारा प्रकाशित) की भूमिका, लेख : 'ज॑न साहित्य और कहानी, 
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वेवेचन प्रामाणिक नहीं हो सका है। प्रत्युत ऐसे विवेचत में जेब कथाओं को 
अपेक्षा जातक कथाओं एवं पंचतंत्र को कथाओं के धिदेश-गमन की ही उ्त लेखों 
से पुष्टि की गई दिखाई देती है। वास्तव में जेन कथा भारत के बाहर जैन 
साहित्य के रूप में प्राचीत काल में नहीं गई थी । जिस लोककथा के अक्षम भंडार 
से सभो आचार्यों ने कहानियों को अपनाया था उन्हीं का ग्रहण जैनों ने भी किया 
था। फलरूत: भारतीय लोक-कथा का विदेशगमन होते के कारण हो विदेशों में 
पाई जाने वाडी कथाग्रों में जेव कथाओं की समानता दिखाई देती है। इससे यह 
सिद्ध नहीं होता कि, बुद्काल में जिप्प्रकार जातक-कथाएं तथा मध्य युग में 
पंचतंत्र के अनुवाद के रूर में अन्य नीतिऋुथाएं यूरोप में प्रवेश कर गई थीं, उसी 
प्रकार जैन कथाएं भी विदेश गई थी । जनकथाओं का प्राचीन काल में विदेश- 
गमन प्रमाण-सिद्ध नहीं है। वास्तद्र में जिस भारतीय कथासञ्चय से सम्राट 
अशोक के पूर्व ही भारतीय नोतिकथा का विदेक्ष में निर्गमन हुआ, वह किसी 
सम्प्रदाय-विशेष की वस्तु नहीं थो । वह जवसम्पत्ति थी झौर इसी लिए देश 


की सीमा लांघ कर विदेश में जा सकी । े 
प्राचीन भारतीय लोककृथाओ का विदेश में निर्मम हुआ और उन्हीं का 


संग्रह अच्यास्व देशी कथाग्रंयों में भो हुआ । इसी लिए जातक ( निग्रोष मिग 
जातक), पंचतंत्र (१ ८.), कथा सरित्वागर (५.३११), शुक्र सप्तति (३१ ) 
तथा व्यवहारभाष्यवृत्ति* में एक हो कहानी मिलछतो है जिसमें छोटे से 
खरगोश ने अपनी युवित से विंह को भो मत्यु के घाट उतार दिया और सब 
प्राणियों का भय दूर किया । इसी प्रकार की कहानी मलाया के जंगलवासियों में 

भरी प्रचलित हैं।* अतः स्पष्ट है कि सर्वत्र पाई जाने वाछो छोककथा का सम्प्रसारण 
( क्ररिप07 ) परिस्यिति के अनुसार होता रहता है। ऐसी कहानियों को ही 

अन्य लोगों की तरह जैनियों ने अपनाया है। 
भगवान्‌ महावीर के विपय को कुछ कहानियाँ अत्यन्त प्राचीन क्वश्य है । 


प्रकाशित दो छेखः ( २ ) श्रो, बच्चा, जैन धर्म मोर नैतिक कहानियां," 
( पृ० ४६७ ), एवं ( २ ) श्रोमती मोहनो शर्मा, “जैन छोककथा-साहित्य', 
( पु० ४२३ ) इस लेख में लेखिका ने श्रो हर्टल हारा लिखित लेख का ही 
'पुनः हिन्दी में अवतरण मात्र कर दिया है । 

१. उद्देश ३, पृ० ७ ( अ ), हिन्दी अनुवाद, डा. जैन, दो हजार वर्ष पुरानी 
कहानियां, पृ० ४६. 

२. ए, 80880, फ&9/28 8706 ए08-६865, एथा्गागंव85, 4904, 
5079 ९४०. 42, 9. 28. 


के बाज क्क्घ गो आओ क्क्म आर कमल. >>>55 छ्ख्फ़डर ध्ु पाई जादे कि 

ऊच उन्प्रदाय स कथाओं की कभी दे रहो होगी आन्तु पच्चददे ने पाई जाद 
नोतिकयाएँ पे स्सिलशसा शा न विन 

ली पशु-पक्षी-तम्दन्धी चोतिकथाएँ जैन ्रंघों में जह 

>> प्रार्चे ब्> प्रचलित आाञीके हरे २>++०--+->- ला छाए हड्ीं «५०-०९ 

दें प्राचीम काल से हो जब समाज नें प्रचलित रहा ७। इचचक्ा प्रमाय चहां महलता 





वहुत्त छुछ उम्भव तो यही हैं कि, पंचतंत्र की परम्परा से प्रभादित होकर ही 
जैन नोतिकथाओं की सृष्टि को यई है । जातकों को देखकर भी जैदियों ने झपदे 
प्राचोद कथा-साहित्य में इस नीतिकथाओं को जोड़ दिया था। इतसतोलिए उनके 
समात रूप हमें उदना मिलते हर । हम यह कई दार स्पष्ट कर चुके हु क्कि, ये 


कहानियां किसो एक्क सम्प्रदाय या जमात को बपोती वहीं थीं 
लोक-समाज को सार्वभोभ सम्पत्ति ( (०एणठ्य 9४0एश४ए ) थो ॥ जैन 
कथाओं से भो इसी ठथघ्य की पृष्टि होती हूं। श्री हटेल का यहु कपन चु क््दिस्नियत 
है कि, जनों ने ठोककघाओं को सहो लोकिक्त अर्थ में अपचाया है । उन्हें भधिकत 
दोड़ मोड़ कर विहक्गवत बनाते की चेष्टा उन्होंने नहीं की । लोककृपा में दिहित 
चमत्कार को बांच व झ्ाने पाई। उंस्छठ नोतिकथा पर बौद्धों की कपाशों का 
अप्रत्यक्ष रूप से प्रभाव पड़ा है तो जेनों ने स्वयं छंस्छत नीतिकथा क्ली रचवा भी 
की है। बोढों में कार्यशूर चे उंल्छत में चोतिकथा को रचना बदश्य की है, किन्तु 
वहां उनकी काव्यश्ैठी की रचवा में छोककृधा को मामिकता का ऋन्‍त हो चुका 
हैं। इस भकार की बात जैनों की कथाकों में तहों लाने पाई यहो चदसे बड़ो 
विज्येषता जेब नोतिकधाओं को रहो है । इससे संस्क्ृठ वोतिकथा को लाये बढ़ने 
ल मिला हुँ । 

जनों ने न केवल लोककपाबों को ही बपनाया, झपितु कुछ मौलिक 
कघाजों को तो उुष्टि की है ॥ कहाूनो को उाहित्यिक झछो छा चोला पहचाने का 
कार्य भी जैच कवियों से किया है । 

“यशस्तिलूक' में सोमदेद ने साहित्यिक शेछी में नेतिक कहानियां प्रस्दुत को 
हैं। जैन साहित्य में शिक्षाप्रद लाब्याव एवं नोतिकघाएं रोचक ढंग से कही 
पई हू। इतना भवश्य है. कि, दोदों की जातक कथाओं में भारतीय प्रादोद 
चीतिकथा का दर्शन हमें होता है तो जैन उंस्छठ नोतिकघाओों का रुध्य-यगीन 
रूप हमारे सामदे जाता हैँ। छतः स्पष्ट हैं कि संस्छव योतिकया के विक्लास में 
दोनों उम्प्रद/य प्ोषदः ही सिद्ध हुए है 
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नील न ननत- आल 


६ महाभारत में नीतिकथा 


महाभारत भारतीय कथाओं के इतिहास की दृष्टि से महत्वपूर्ण ग्रंथ है । 
महाभारत न केवल इतिहास, धर्मशास्त्र, या पुराण है, अपितु प्राचीन भारतीय 
कथाओं का भी वह विद्ञाल संकलन है । वैदिक दैवतकथाओं एवं पुरातन 
कथाओं का विकास महाभारत में हो गया है। महाभारत का कथा-साहित्य 
इतने विविध अंगों से भरा है कि, प्राचीन भारत की संस्कृति एवं सम्पता का 
इतिहास उससे ज्ञात हो सकता हैं। कई कआडूयानविद्‌ छोगों का योगदान 

हानारत में हुआ है। 

इन कथाओं में नैतिक तत्व काफ़ो विकसित होकर महाभारत में स्थिर 
हुए हैं / शिक्षाप्रद आधख्यानों का संग्रह इस विशाक्ष ग्रंथ में होता यया ! समाज 
में जो जो आख्यात शिक्षाप्रद एवं रोचक थे, उन्तका संग्रह होने लगा | प्रसंग 
एवं विषय देखकर आशखूयानों में वृद्धि की गई। फलस्वछप महाभारत न केवल 
एक पुराण रहा, अपितु भारतीय पुरातव कथाओं का ज्ञानकोष बन गया ।* 
इसीलिए हमें महाभारत के आख्यान, उपारूयान, वृत्तान्त, सम्बाद आदि अंगों में 
कई प्रकार की कहानियां बिखरी हुई मिलती है। उनसे उस समय की 
सामाजिक, धार्मिक, नैतिक, आधिक झऔर राजनैतिक परिस्थितियां प्रतिबिम्बित 
हो उठी हैं । इसीलिए तो उनका महत्व अत्यधिक है । 

इस विद्याल कथा-साहित्य में नोतिथाएं ( छ&806 ) भी मिलती है । संस्कृत 
नोतिकथा के विकास-परम्परः की ये कड़ियां हैं। संस्कृत नोतिकथाओं में अमेक 
सोड़ परिलक्षित हुए हैं। वेदिक साहित्य में उसका आभास मिल चुका है। 
जातक एवं पंचतंत्र में नोतिकथा ने स्थिरता प्राप्त कर ली थी | तंत्राब्यायिक या 
उप्से भी प्राचोन मूल पंचतंत्र के रूप में प्राचीनतम नीतिकथाओं का संग्रह 
हो चुक्ना था| महाभारत के पूर्व ही जातक एवं पंचतंत्र में लोककथा नोतिकथा 
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( २४२ ) 


का रूप घारण कर चुकी थी । महाभारत की नीतिकथाएं पंचतंत्र एवं जातक 
की कथाओं से मेल खाती है। भारतवर्ष में एक ऐसा समय जा चुका है 
जिसमें नोतिकथाएं लोकप्रियता के शिखर पहुंच गई थी | उत्ती समय महामारत 
में भी उनका ग्रहण हो गया । 
महाभारत एक जाप॑ महाकाव्य ( 87079४० 7590 ) हैं। वैदिक संहिताओं 
को देवतकथाएं एवं अन्य पुराणों में विकास कर चुकी हैं । स्वयं महाभारत में 
शौतक द्वारा इस वात की पृष्टि को गई है : 
पुराणमखिल तात पिता तेब्बीतवान्‌ पुरा । 
कच्चित्तमपि. तत्सरवमधीपे.... लछोमहँपंणें ॥ . 
पुराण हि कथा दिव्या आदिवंज्ञाइइ घीमताम्‌ । 
कथ्यन्ते ये पुरास्माभिः श्रुता: पूर्व वितुस्तव ॥* 
ये 'दिव्यं कथाएं! और आादिवंश” वेदिक दैवतकथाओं एवं पुरातन कथाओं 
से भिन्न नहीं है । इससे स्पष्ट है कि, ऋग्वेद के समय से लगाकर महाभारत के 
समय तक किस प्रकार वैदिक आउरुयानों की परम्परा अक्षुण्ण रूप में चल रही 
थी । यह परम्परा मौखिक रूप में थी | वृहत्‌ स्वरूप की इसो परम्परा से ऋग्वेद 
से महाभारत तक के साहित्य में कथाएं जौर उपक्रधाएं ली गई हूँ । कुछ आह्थाव 
इतने लम्बे एवं प्रभावकारी हो गये कि, उन्होंने पुराणों एवं महाकाव्यों का रूप 
घारण कर लिया और कुछेक छोटे आस्यान अवंध कातञ्य के अंग वचकर रह गये । 
कुछ तो ऐसी भी लघुकाय कथाएं लो गई जो जनमानस पर अपना अधिकार 
प्रस्थापित कर चुकी थीं। ऐसी कहानियां छोककधा के अक्षय भंडार से -समय 
समय पर ग्रहण की गई है । महाभारत में इन सभी छोटी बड़ो कहानियों का 
यथोचित सन्निदेश हो चुका है । वैदिक परम्परा से प्राप्त कथाओं का वड़े बच्छे 
ढंग ते उपयोग कर लिया गया है । ऋग्वेद को सरमा का वृत्तान्त, गरुड़ के 
द्वारा अमृत लाया जाना, उसे सुपर्ण संज्ञा की प्राप्ति होना आदि कई वृत्तान्त वेदिक 
परम्परा का विकास प्रस्तुत करती हैं ।* महामारत ने उन वेदिक वृत्तान्तों का 
विकसित रूप हमारे सामने रख छोड़ा है । महाभारत के पूर्व एक ग्रस्थ के रूप 
में वेदिक कथाओं का इतना विशाल संकलन नहीं हुआ था । 
महाभारत सें ज्ञोक साहित्य 
महाभारत जीवित लछोकक्रघाओं का संग्रह है। उसके संग्राहक थे वे सूत और 
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अन्य ऋषिवर्ग जिन्हें ऐतरेय ब्राह्मण में आार्यानविद्‌ कहा गया है ।१ मह॒वि व्यास 
एवं तत्समान अन्य अधिकारी व्यक्तियों ने सुतों दारा संकलित सामग्री को 
साहित्यिक रूप दे दिया हैं। पुराने आख्यानों, गाथाओं एवं प्रशस्तियों का संकलन 
करनेवाले घराने प्राचीन भारत में विद्यमान थे । इनमें सूत प्रमुख थे । इनके 
भौखिक साहित्य को महाभारत के संकलनकर्ता एवं संवर््धकों ने स्थायी रूप दिया 
है । मतएवं महाभारत में वदिक दैवतकथाओं के साथ साथ कई लौकिक कथाएँ 
भी मिलती है। दैवतकथाओं के साथ साथ पुरातन कथाओं एवं लोककथाओं का 
भी समादर महाभारत में हुआ हूँ। 

महाभारत में लोक-साहित्य की प्राणि-सम्बन्धी घटनाएं ( ॥॥त06॥5 ) 
और विश्वास ( 7०॥6६ ) कई स्थलों पर प्रकट हुए है। किसी पशु या पक्षी की 
विशेषता को देखकर उसकी कारण-कथा गदढ़ने में प्राचीन छोक-समाज को प्रवृति 
रही है । जैसे कोवे काले क्‍यों होते हैँ इस बात को लेकर कहानी कहो जाती हैं । 
महामारत में सापों की दो जिव्हाएं क्‍यों होती है इसको कारण-कथा कही हैं ।* 

प्राचीन लोककथा का ही यह प्रभाव है कि, महाभारत में सर्प-कथा सर्वत्र 
पाई जाती है । जनमेजय के सर्पनयज्ञ की कथा के रूपान्तर विदेशी कथाओं में भी 
देखे गये हैं ।) या तो प्राचीवतम भारत-यूरोपीय बार्य ध्माज में प्रचलित सर्प-कथधा 
का यह रूप होगा या सर्पों की पीड़ा से ऊब कर उनसे छुटकारा पाने का प्राचीन 
काल में मनुष्य ने जो प्रयास किया था, उसी का सर्वत्र पाया जाने वाला यह रूप 
हो । देश-विदेश में सर्वत्र सर्प-मय से मुक्ति पाने का प्रयास हुआ अवश्य होगा । 
उसी के परिणाम-स्वरूप सर्प-कथा बन पड़ी जिसका महाभारत की जनमेजब की 
सर्पयज्ञ-कथा में रूपान्तर हो गया है 

पश्चिम के विद्वानों ने ऋग्वेद के संवादों को 'आखूपान-सूकर्ता निरूपित किया 
है और उसे गद्य-पद्म मिश्चित रचना का शेष बचा हुआ पद्चांश समान लिया है ।ह 





२, ऐ. ज़रा, पंचिका ३, अ. १३, ख. १६४-- 
“तदेततु सौपर्णमित्याब्यानविंद आचक्षतें, इति ।” 

२. म, भा. आदिपर्व, आास्तिक पर्व, अध्याय ३४. 

३. शांप6 77. एतरालायाएडड धारण, आह, एशाए, 07 एक्षात्वए 
ग॥ उठपरागे 00 80799 फ्राश्याणी ि0ए४ 28970 380८ंटॉज, ॥, 09५ 
]5-] 34. 

- एीकचाएपाड, ०३४8 धतंप्रतंइटान सैकरद्ा>, 20000, 37 

(4883) 9. 54 हैं, “हैएपपजद्वा॥ गञ्रणाणा गा रि४ए८०१०7, 20005, 39 
( 885 ), 9. 92 #$ 798 नॉशिशाया8 088 शाला वगतांत्रण, 9. 46. 


( रे४४ ) 


ये सूक्‍्त महाभारत एवं अन्य पुराणों के मूलाधार है । यद्यपि इन आधस्यान- 
सुवतों की श्री मेक्समुलर, लेन्ही, हर्दल, श्लोड़र मादि विद्मातों ने नाटकीय संवाद 
निरूषित किया है' फिर भी इस विवाद से एक तथ्य अबाधित हो रहा 
हैं। वह यह कि, ऋग्वेद के समय में गाथा, नाराशंसी, आख्यान, लोकन्कथाएँ 
आदि कई प्रकार के अंगों से मौखिक साहित्य भरा (पड़ा था । उप्त समय के 
जाख्यानों, पुरातन कथाओं और दैवतकथाओं का बहुत कम अंश ऋग्वेद में सुरक्षित 
है | धथर्ववेद में पुराण साहित्य का उल्लेख है| छांदोग्योपतिषद्‌ में भी पुराण एवं 
इतिहास का स्पष्ट उल्लेख हैं ।* एक शोर तो गाथा-ताराशंतती और दुपरो ओर 
इतिहास पुराणात्मक साहित्य ऋग्वेद के समय से हो चला आ रहा था। ब्राह्मण- 
काल में यज्ञ-विषयक आखर्यायिकाओं का, उपनिषत्‌-काल में ब्रह्म-विद्या का, 
बौद्ध युग में शिक्षाप्रद आरूयानों का ठथा सूत्र काल में स्मृत्तियों, पौराणिक 
भाख्यानों, घर्मशास्त्र, अथ शास्त्र एवं नीतिशास्त्र का विकास हो गया था। इन 
सभी तत्वों का कालानुक्रम से महाभारत में संग्रह होता गया । फलस्वरूप महा- 
भारत एक भारतीय सस्यता एवं लोक-साहित्य का ज्ञानक्षोष हो गया है । वैदिक 
नाराशंसी के अन्तर्गत दानस्तुति, प्रशंसात्मक काव्य और वीरचरितों का समावेश 
होता था । सूतों ने इसकी वृद्धि की । इसी इतिहास का पुराणात्मक रूप महाभारत 
में प्रकट हुआ है। इसोलिए महाभारत में हो उसे इतिहास-पुराण, काव्य मौर 
आरुपान भी निरूपित किया गया है | 


इससे स्पष्ट है कि, इतिहास-पुराण की परम्परा प्राचीन है। इसका स्वरूप 


लोकसाहित्य से भिन्न न था। वैदिक युग में लोकसाहित्य उपेक्षित था, किन्तु 
अब महाभारत-जैसे बृहत्‌काय संग्रह में उसे स्थान मिलता गया । 


नीविशासर का प्रभाव 
महाभारत के समय में छोकिक अर्थ या वस्तु की ओर भी ध्याव दिया गया 
है । ऐहिक जीवन में सफल होने को कुंजी नीतिशास्त्र एवं अर्थशास्त्र के आचार्यो 
१. 7.6९, 7.6 प्रशाल्याक पातवक्षा, 9. 30; प्रदाल, गरत॑घ्णा८ 


स्‍ालाला 99. 344, 3867 #, 7,, ए07 5लराए096०, जला 20 
जग्राग5 गा 8०९१७, ॥.७एटांड, 908, 
२. अधवंबेद, ६१.७, २४ :-- 
“काचः सामानि छंदांसि पुराणं यजुषा सह। 
उच्छिष्ठाज्जज्ञिरे सवे दिवि देवादिविश्वितः ॥” 
है, म० भा० ७,१२.२३, 


( रे४३ ) 


से समाज को देना प्रारम्भ कर दिया था। नीतिशास्त्र एवं अर्थशास्त्र का प्रभाव 
महाभारत पर काफी पड़ा है। उसी का यह परिणाम था कि. महाभारत में 
जहां राजधर्म का उपदेश दिये जाने का प्रसंग काया वहां नीतिकथा का भी 
उपयोग कर लिया गया है । धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष ये चार पुरुषार्थ जीवन 
के लक्ष्य बन चुके थे । इसी से धर्मशास्त्र, अर्थशास्त्र, कामशात्त्र एवं मोक्षशास्त्र का 
अहण महाभारत में हो गया। उसमें अर्थशास्त्र का प्रभावभी कम न था। 
अर्थशास्त्र को ही वार्ताश्ास्त्र कहा गया है। तीतिशास्त्र में राजनीति उथ॑ व्यवहार- 
नीति आा जातो है। मोक्ष शास्त्र को आच्वीक्षिकी' संज्ञा दी गई है । 

महाभारत में कणिक, विदुर तथा भीष्म ने राजनीति का उपदेश दिया है । 
वृत्तराष्ट्र एवं युधिष्ठिर उस उपदेश को ग्रहण करते हैं । ये सब राजा लोग 
आचार्यों से उपदेश देने की प्रार्थना करते हैं। आवार्यो' से बड़े अच्छे ढंग से उन्हें 
दुष्टान्त देकर राजनीति का पाठ दिया है) ऐसे प्रसंग में राजनीति एवं व्यवहार 
नीति ( ?0#9702 धाते फ़ण09 ए5007 ) का विवेचन बड़ा श्रचूठा हो 
उठा है । 

महाभा रत-कालीन चीतिष्यास्त्र को परम्परा इस प्रकार रही है 
सर्वश्रेष्ठ शास्त्र निर्माण कर भगवात्‌ ब्रह्मदेव ने इंद्रप्रमुति देवों को कहा, “जनता 
के कल्याण और घर्मादि त्रिवर्ग की स्थापना के लिए मैंने अपनों बुद्धि से 
सरस्वतो का नवनीत रूप नीतिशास्त्र ज्ञान निर्माण किया हैं ।” इस शास्त्र से दण्ड 
किया जाता है, अतः दण्डनीति नाम से विख्यात होकर वह तिभुवन में व्याप्त 
होगा । इसमें षाड्गुण्य इस प्रकार है, १. संधि, २. यात, ३. परियृह्यासत, ४. 
देधीभाव, ४. अन्य नृपाश्रय और ६. विगृद्यासत । धर्म, अर्थ और काम इस 
दण्डनीति में आ जाते हैं । प्रथम इसका भगवान्‌ शंकर ने ग्रहण किया। भगवान्‌ 
शंकर के नीतिशास्त्र को “वैशालाक्ष कहा जाता है। भगवान्‌ का यह नीतिशास्त्र 
१० हजार अध्यायों में वणित हैं। शंकरोक्त शास्त्र का संक्षेप इन्द्र ने ३ हजार 
अध्यायों में किया । इश् शास्त्र को 'बहुदन्तक” कहते है। वृहस्पति ने ई हजार 
अध्यायों सें उसका संक्षेप किया, उसे “वाहंस्पत्य शास्त्र ” कहते हैं | शुक्र ने एक 
हजार अध्याय में उसका भो संक्षेप कर दिया हैं। ऋषियों ने लोगों को 
आयु कम होती हुई देख यह संक्षेप किया है । 

तीतिशास्त्र के बाचायों ने अपने चीतिशास्त्र को भी ब्रह्मदेव से उद्धृत माच 
लिया है । हमारे वेदों का बाविष्कार ब्रह्मदेव से हुआ माना गया 
हैं । अन्य शास्त्र भो ब्रह्मदेव, शंकर भादि देवताओं से निकले हुए माच लेने को 
प्रवृत्ति शास्त्रकारों की रही है । बाज के वर्कप्रधान वातावरण में हम इसे सही 
अर्थ में नहीं माव सकते । फिर भी इससे एक तथ्य अवश्य तिकलता है। वह यह 


( ३४६ ) 


कि, नीतिशास्त्र एक अत्यंत प्राचीत शास्त्र है । महाभारत के समय में हो उसकी 
उत्पत्ति ब्रह्मगेत्र से माती जाती थी। महाभारत में कई जगह पर "पुराने 
इतिहास! या 'दृष्टान्त' का उल्लेख है। शान्तिपर्व में एक इवान-दृष्टान्‍्त कहा 
गया है ।* उसके प्रारम्भ में ही भीष्म ने युधिष्ठिर से कहा है: “इस विषय में 
सज्जन लोग संप्तार में किस प्रकार का आचरण करते हैं इसे दिखाने के लिए 
दृष्टान्त नाक पुराना इतिहास कहा जाता हैं। इसी कथा की तरह दूसरी एक 
और कथा मैंने तपोवन में सुनी थो। यह कथा ऋषियों ने जमदग्ति के पुत्र राम 
को कही थी ।' 

भीष्म के इस कथन से त्तिम्त प्रकार के महत्वपूर्ण तथ्य प्रकट होते हैं : 

(१) दुष्टान्त-प्रणाली महाभारत काल में हो प्राचीन हो चुकी थो । 

(२ ) तपोबन में इस प्रकार की नोतिकथाएं कहो सुनो जातीं थीं । 

( ३ ) प्राणिकथा ने वीतिकथा का रूप महाभारत के पूर्व ही धारण कर 
लिया था। 

(४ ) वैदिक परम्परा में भी नीतिकथा का प्रचलन था । बौद्ों ने भी उसे 
अपनाया हो, किन्तु वह किसी सम्प्रदाय-विशेष की वस्तु नहीं थी । 

( ५ ) इन दृष्टान्तों की परम्परा की प्राचीनता सिद्ध हो जाने पर नोतिशास्त्र 
की भी प्राचीनता सिद्ध हो जाती हैं। क्‍योंकि, ये दृशन्त प्राचोन नोतिश्ञास्त्र के 
अंग बन कर ही प्रथम साहित्य एवं सम्य समाज में सम्मानित हुए थे । 

भारतोय नोतिशास्त्र महाभारव से प्राचीन है। छान्दोग्योपनिषद्‌ में अन्य 
विद्याओं के साथ "एकायन' का भी उल्लेख है। 'एकायन' का अर्थ श्री शंकराचार्य 
ते अपने भाष्य में 'एकायन चीतिश्ञास्त्रम” किया हैं ।* महाभारत में भी 'एकायन' 
शब्द का प्रयोग हुआ है !) मर्जुन मिश्र ने उसका अर्थ “युद्ध विषयम्‌” दिया है । 





२. द्ान्ति पर्व, अध्याय ११६५ 
२. छान्दोग्योपनिषत्‌ अ०. ७, खं० १, २४- 
ऋणगेद भगवोष्ध्येमि यजुर्वेदे सामवेदमाथर्वं्ण चतुर्थमितिहासपुराणं पंचम 
वेदानां वेद॑ पिव्य राशि दैव॑ विधि वाकोवाक्यमेकायन देवविद्यां ब्रह्मवि्यां भूत* 
विद्यां क्षात्रविद्यां नक्षत्रविद्या, सर्पदेवजनविद्यामेंत्. भगवोडध्येमि ॥ २ ॥ 
( आनंदाश्नप संस्क्ृत सेरीज, १८६० पृ० ३६४. ) 
१, म्‌. मा, ( 80छ&.) कर्णपर्व, १६४४, पी. एल, वैय, 2८. २६. ३६: 
“इवश्ने ते पतता चक्रमिति मे ब्राह्मणोज्दत्‌ । . 
युद्धधमानस्य संग्रामे प्राप्तस्येकायने कथम्‌ ॥/! 
घा06, दायंप्ंट्शं 7065, 29 9, 686. 


( ३४७ ) 


चतुर्भुज का भाष्य हैः 'अग्रतिकार्य:' ( प्राध्सध06 ) | किन्तु महाभारत 
के पूर्व ही छानदोग्य में अन्य विद्याओं के साथ 'एकायन शब्द का प्रयोग हो 
चुका हैं। इससे स्पष्ट है कि, एकायन कोई “विद्या” अवश्य है कौर वह विद्या 
नीतिशास्त्र से भिन्‍न नहीं है । एकायन का अर्थ राजनोति है। अठः शंकराचार्य 
ने भाष्य में लिया हुआ अर्थ ही समीचीन जान पड़ता है । महाभारत में जिस 
प्रसंग पर 'एकायन' शब्द का प्रयोग हुआ, वह वीतिशास्त्र के अर्थ को दृढता- 
पूर्वक व्यक्त नहीं कर रहा है। फिर भी “युद्ध विषय के साथ एकायनं करा 
संबंध अर्जुन मिश्र ने स्पष्ट कर दिया है। युद्ध-विषय राजनोति का ही एक अंग 
है । महामारत में ही युधिष्ठिर ने भीष्म से पूछा है कि शत्रुओं से घेर लिये 
जाने पर बुद्धिमान राजा को क्‍या करना चाहिए। तब भीष्म ने राजधर्म का 
उपदेश देते हुए उसे चूहे की कहानी कही हैं जिसने अपनी जान मार्जार, 
नकुल एवं उलल्‍्ल से युक्षित से बचा ली ।" इशछ्से स्पष्ट है कि, युद्धऔविषयक 
कर्तग्याकर्तव्य का उपदेश राजघर्म का अंग था । भतः महाभारत में 
जो एकायन शब्द का प्रयोग हुआ है वह उस समय युद्ध विषयक अर्थ में 
सीमित हो गया। किन्तु छान्दोग्य में एकायन' के उल्लेख से इतना तथ्य 
अवश्य स्पष्ट हैं कि, उपनिषत्‌ काल में हो नीतिशास्त्र अन्य विद्याओं के समान 
प्रचछित हो चुकी थो। उसके पूर्ववर्ती संहिता-साहित्य एवं ब्राह्मणों की कुछ 
आख्यायिकाओं में राजनीति-विषयक चतुरता को देखने पर इस वात की पृष्टि 
हो जादी हैँ कि, वेदिक समय में भी राजनीति-शझास्त्र बन चुका था। महाभारत 
में राजघर्म के रूप में उसी परम्परा का निर्वाह किया गया है । उत्तर वैदिक 
काल में जिसे 'एकायनं कहा जाता था उसी का व्यवहार बाद में नोतिशात्र, 
अर्थशास्त्र, राजधर्म-शास्त्र आदि शब्दों से होने लगा। महाभारत के शान्तिपर्व 
में प्राचोन मारतीय नोतिशास्त्र का रूप स्पष्ट हो जाता है। महाभारत कालोन 


दण्डनीति तथा प्रजा शासन शास्त्र के नियम हमें भलो भांति ज्ञात होते हैं । 
मनुप्प-का इतिकर्तव्य धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष हैं। राज्य के छह अंग होते 
हैं। शत्रु से प्ताम, दान, दण्ड, भेद तथा उपदेश से व्यवहार करना श्रेयस्कर हैं। 
पञ्चवर्ग में अमात्य, राष्ट्र, दुर्ग, बल तथा कोश आते हैं । इनके अतिरिक्त रथ 
आदि सैन्याज्षों, उपायों, शत्र, मित्र एवं उदासीन लोगों, व्यहों तथा यद्ध-विद्याओं 
का वणन मिलता हुैं। राजा किस प्रकार आचारण करें और अपना राज्य 
सुरक्षित रखे, इस विषय में बड़ा विचार किया गया है । उद्योग पर्व में विदुर 
नीति प्रसिद्ध हैं। इसमें विदुर ते घृतराष्ट्र को राजधर्म का उपदेश किया है ।* 


१९. शान्तिपर्व, आपद्धधर्म, अष्पाय १३८ 'मार्जार मपषक सम्बाद । 
२. उ० प०, प्रजागरपर्व, अ० ३३-४० | 


( ३२४८ ) 


महाभारत के समय में इस नीतिश्ञास्त्र का प्रभाव काफो बढ़ गया था। 
इसलिए उसे महाभारत में स्थाव मिल गया। कणिक, विदुर भौर भोष्म के' 
द्वारा दिए हुए उपदेश में उस नीतिशास्त्र की सामग्री का उपयोग कर लियां 
गया हैं। नोतिशास्त्र के साथ उसके दोनों श्रंग अपना लिए गये हैं। एक तो 
नीतिवचनों का उपदेश और दूसरा दृष्टान्त । इन दुष्टान्तों में अन्यान्य कहानियां 
कही गई हैं। विशेष रूप से नीतिश्ास्त्र की दृष्टास्तहूप त्तीतिकथाएं (#80!65) 
महाभारत में प्रवेश कर गई हैं । इस प्रक्नार नीतिशास्त्र का समावेश्व कर लेने 
से महाभारत में नीतिकथाएं ( धव06४ ) भी उपके अभिन्‍न अंग के रूप में 
संग्रहित की गई है । 


महाभारत में प्राचीच ओर नवीन अंश 

विद्वानों का मत है कि लाज महाभारत जो इतने वृहत्‌ स्वहृप में प्राप्त है, 
वह मूलतः: इतना वड़ा नहीं था। समय समय पर इस साहित्य में वृद्धि एवं 
प्रक्षेप किये गये हैं! डा. विन्टरनित्स के अनुसार महाभारत में निम्नलिखित अंश 
वाद में मिलाये गये हैं : 

( १ ) महाभारत के पान्नों से संवंधित या असंबंधित पुरातन कथा की वस्तु 
पुराने क्था-मंडार से ली गई । 

(२ ) ब्राह्मणों की देवतकथाएं, पुरातन कथाएं एवं ब्राह्मणों का महंत 
बढ़ाने वाला शिक्षाप्रद साहित्य मिलाया गया। इस शिक्षाप्रद साहित्य में 
ब्राह्मणों का दर्शन, नीति-विचार ( 6४७०४ ) और घर्मशास्त्र आदि आ चुके हैं। 

' ३ ) जगत की उत्पत्ति, वंशावलियां, भूगोल संवंधी विवरण जो कि पुराभों 
में पाया जाता है श्रौर कुछ लोकिक कथाएं । 

( ४ ) विष्णु एवं बाद में शिव के संवंध में देवतकथाएं, 

(५ ) नीतिकथाएं ( 406७ ), दृष्टान्त कथाएं भौर अन्य नोति-प्रतिपादक 
कहानियाँ; 

(६ ) वेराग्यपूर्ण कविता ( 8४००ँ० 79००पए ) 

( ७ ) गद्यलराड, (कभी पूरे या कभी बघूरे गद्य में ब्राह्मणों को कथाएं और 
शिक्षाप्रद आस्यान ) ।* 

उपरोक्त कथन के अनुसार नीतिकथाएँ ( 80]5 ) महाभारत के मूल ग्रंथ में 
नहीं थी । वास्तव में मूल भारत एक वीरचरित्रात्मक ग्रंथ था। भारतीय युद्ध 

२, 727. र्राव्य्यारट, सांध४0ताप्र एग गहतांधा सॉहियाणठ, 7. ९« 
३2[; ७,., एफग[एडा, #एती॑९५ 9 6 एराठ5 , बाव0 शिप्राका85 ० 
क्‍ता5, छोधनाए4 भ्राएएक छ88ए98॥; 307र/०4४ 955, ]7#0870007-५ 


( ३४६ ) 


युद्ध के पदचात्‌ इसका प्रयथन हुआ था। भरत छोगों का युद्ध-वर्णन उसमें मुख्य 
रूप से था । किन्तु बाद में साहित्य के अन्यान्य अंग उसमें जोड़ दिये गये । डा, 
विन्टरनित्ज यह दिखा चुके हैँ कि, महाभारत कोई एक व्यक्ति मौर एक समय 
की रचंना नहीं है । वह उप्त युग का एक समूचा साहित्य (4 ज़ाण&-ााशव्वा- 
एा७ ) है ।'* होपकिन्स का मत है कि, महाभारत में उंस्कृति के दो भिन्न रूप 
प्रस्तुत हुए हैं ॥* इसोलिए एक ही ग्रंध में परस्पर-विरोधो रूप ( ८णाए्बतांए- 
६075 ) पाये जाते हैं । 

दि ग्रेट एपिक्‌ आव इंडिया में होपकिन्स ने महाभारत की उत्पत्ति, विक्नास 
एवं समय पर विस्तारपूर्वक्ञ विश्लेषण किया है ) उन्होने महाभारत की उत्पत्ति 
'नाराशंसी गाधा' से मानी है और उसमें आाज के बुहत्स्वरूप की जो वृद्धि हुई 
उसे निम्न प्रकार से दिखाया है : 

४०० खि, पू.--भारत' संग्रह था, जिसे पारडवों के बारे में कोई 
जानकारी न थी । 

४००-२०० खि. पू०--महाभारत की कथा का आविर्भाव हुआ जिसमें 
पांडव नायक और कृष्ण उपदेवता हैं । 

२०० खि० पू० से १०० या २०० खि० वर्ष-हक्ृष्ण जब पूरे देवता बन 
गये थे । उपदेशात्मक साहित्य का प्रवेश हुआ । नई कहानियां जोड़ दी गई । 

_ ,२००-४०० खिस्त वर्ष--बारम्मिक भाग और बाद के पर्व जोड़ दिए 

गये हैं । 

होपकिन्स का कथन है कि, “महाभारत बाज के रूप में जितना है उतना 
( अथवा नोति-शिक्षा के अंश को छोड़कर बचा हुआ रूप ) अलेकफॉडर के 
आक्रमण के बाद में रचा गया या संकलित हुआ है। नीति-शिक्षात्मक सब अंश 
बाद में जोड़े गये हैं । ख्स्त पूर्व प्रथम शताव्दि के रूगभग महाभारत कृष्ण- 
विषयक भक्ति का ग्रन्ध नहीं हो पाया धा। महाभारत प्रत्यक्ष रूप से दूसरी 
दशताब्दि में पूर्ण हुना । संपूर्ण महाकाव्य को छेकर उस का रचना-काल प्राप्त 
करना सम्भव नही, फिर भी स्थूल रूप से कहा जा सकता है कि खि० पू० १ रो 
शताव्दि में महामारत विद्यमान था।रै 





२. 79. शेंणणमॉरट, सिशेणाए ० एतंशा शॉशिशाए78७, 2. 99. 
3]6-326 ६. 


२. छ0एाताड, 3805, हजा74, 99. 57-372. ((६ज्० तंरिशिशा 
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३. छ0एॉपता5ऊ, 7॥06 (7९४६ एपुंट ण 77678, 9. 289: 

ल्पुज्ह ४8 8फॉए रेप गड छाहडटाई छाया णा 8एशा एिण्ा ॥$ 


( ३५० 


इससे स्पष्ट ही जाता हैं कि, महाभारत में जहाँ कहीं प्राणिविषयक् 
त्तौतिकथा ( 896 ) आती है वह मूल 'भारत' तामक ग्रंथ में नहीं थो। वह 
चाद में जोड़ दी गई है। ये नीतिकथाएं किस समय महाभारत में प्रवेश कर गई 
इसे हम देखेंगे 

होपकिन्स द्वारा निर्दिष्ठ किये हुए कालानुकम के अनुतार खि+ पू० ३०० 
चर्ष से १०० या २०० खि० वर्ष तक के काल में कृष्ण संपूर्ण देवावदार बन 
बैठे हैं इसी काल में शिक्षाप्रद साहित्य महाभारत में जोड़ दिया गया हैं और नई, 
कथाएं मो प्रवेश कर गईं हैं । 

विन्टरनित्ज के अनुसार महाभारत को ई० पू० ४ थी झतादि के वाद 

एवं ईस्वी ४ थो शताब्दि के पूर्व आज का बृहत्‌ स्वरूप प्राप्त हुआ है ।* होपकिन्स 
के द्वारा मिदिष्ट काल से इस काल की सीमा कुछ हरूम्बी हैं) किन्तु हम यह तो 
कह सकेंगे कि भगवान्‌ वुद्धदेव के पश्चात्‌ ही महाभारत को आज का वृदत्स्वहूप 
प्राप्त हुआ है। मूल भारत ग्रंथ बुद्धपूर्व युग में भी रहा हो तो आश्चर्य नहीं । 
किन्तु उपुझरें प्रैक्षेर बुद्धेव के अनन्तर ही हुआ है। संस्कृत नोजिकथा ने भी 
महाभारत में,वरद्धद्वेव के पूर्व तोतिकथा का अवतार हो चुका था। सूतों ने भो 
उसेट्अपुना लिया हो तो बसंमव नहीं । किन्तु सूतों ने बुद्धदेव के पूर्व उसे साहि- 
त्यिकु#छप प्रदान नहीं किया था । भारत ग्रन्य की अभिवृद्धि वुद्धदेव के परचात्‌ 
हुईं क्षतः नीतिकयाएं भों उनके वाद हो संग्रहित हुई, भछे हीवे 
नीतिकथाएँ मोखिक रूप से वैदिक परम्परा में चलतो रहो हों । 

किन्त-जोसेफःःडाल्मन- में अपनी स्वतंत्र प्रक्रिया महाभारत के विषय 
में प्रस्तुत की है । उनका कथन है कि, महामारत बौद्ध जातकों से पूर्व की रचना 


,ब-+->-न+ 


तांताबढांट फ्रदा6ए 85 ९००7090560, 07 ९०ग्रफ़ा९त 8पलि ॥6 ग08809 
0 265शात्ंट; 08 थ। 6 6429९ एर॥(९/ (ए३४ व527060 86ए 00; 
गा (6 ४४7४3 ए85 0: ९छघ्टापएंधीए 8 9700 ० छिाशातं(8 
छ&6ा् छापा! 8076फ्रीदार छध्छा 06 गि8४ टधाापआओ 35. ५; धारा 6 
९एाट एब5 फाबगाटबीए 207ए<8व 2907 200 50 72.; (४४६ 70 (6 
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१२. प्रांधठाए ए त॑का सिशाशपाठ, 7, 90. 465 “५४४७ १.9॥8- 
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॥» 


है । जातकों में प्रतिविम्बित संस्कृति इस पूए काव्य से व्यक्त हो रहो है। 
सहाभारत एक हो कवि की रचता हैं। उसने पुरातन कथाओं एवं शिक्षाप्रद 
तत्वों ( 604000० ७८गाध्या5 ) को बड़े कलात्मक ढंग से महाभारत में जोड़ 
दिया है । यह सब उस कवि ने घर्मशास्त्र को जनता में लोकप्रिय बनाने के लिए 
किया | कौरव और पांडव का झगड़ा प्रमाणसिद्ध नहीं है, किन्तु ये दोनों दछ 
धर्म एवं अधर्म के प्रतोक के रूप में खड़े किये गये हैं। घर्म और अधर्म पर यह 
मानदीकरण प्रध्तुत किया गया है ।* 
श्री पुसाछकर ने इसे अत्युक्ति निरूपित किया है ।* फिक महाशय ने 
तो कहा हैं कि, जातक एवं महाभारत-मनुस्मृति में प्रस्तुत संस्कृति के बीच कुछ 
सदियां अवश्य बोत चुकी है || लेवी के अनुसार भी शिक्षाप्रद झआाख्यान बाद में 
जोड़े गये हैं और भागवत धर्म के कवि ने कृष्ण की महत्ता बढ़ाने के लिए 
भगबद्गीता की सृष्टि कर दी है। 
अधिकांश विद्वानों ने महाभारत को एक लम्बे कालावधि का समृचा साहित्य 


माना है और उसमें पाई जाने वालो असंगतियों को. 2420३ भो 
जान पड़ता है । हम बाज निश्चित रूप से ह-सर्कतूकि.६ किकोरेंच और 


(5) 
पाण्डव धर्म और अधर्म के रूपक खड़े किये हु । छस प्र्ूकर च्ठ 


















काव्य वी रगायात्मकू 
रे धरा भौरतवर्ष हे जैक ,ले घिक 


डाछा । इधर कुछ बार्पान देवतकथाओं के रूप में जोड़े उधर उपदेशों 
के श्ंग के रूप में नेतिक कहानियों को मी जपवाया गया । 

ब्राह्मणघम के विरोध में खड़े हुए बोद्ध धर्म ने लोकिक जीवन एवं विषय की 
बौर छोगों का ध्यान भाकृष्ट कर लिया था | छौकिक आचार एवं विचारों को 
समाज की सुब्यवस्था के काम में लाना था। वेदिंक युग में सामाजिक व्यवस्था 


२ उठ5९छा केग्गापरिब्ात, 435 वैशबशीडाशव 2 8905 70 
छए९5०४/क्रएा०त, 80गरावष्च 7895; 0दा6छं5.. 665 'शवीशगीशा बा, 
ऊध्यफ्, 4892२. 

२ 38. 9, एप्रश्भीतक्ष, 57665 शा 6 छ8एां0४ शा एऐप्ाथा85, 
प्रकार शतरब अगवा, 807059, 955, छ, जरूर ( पाह्ू० ) 

२. साल, 796 80यगट (जांब्तदााएडढ़ ॥ 075 0डएाक वाताशा 
जप फ्रतवताथड टलं, ए0. 773, $. 
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का भार इतना तोन्न न था। वेदोत्तर काल में ही लौकिक सुख एवं समाज को 
सुव्ववस्था की झीर अधिक ध्यान दिया जाने लगा। यह ठोक है कि, ग्रामणी आदि 
शब्दों से ज्ञात होता है कि ऋग्वेद के समय में ग्राम-प्रशासव तक में सुब्यवस्था थी । 
किन्तु आयों का समाज ही सीमित था। इसीलिए सुध्यवस्था सम्बन्धो समस्याएं 
अधिक नहीं थीं । बाद में वे बढ़ गई । इसीलिए धर्मशास्त्र की रचना करनी पड़ो। 
समाज को सुव्यवस्था के लिए बढ़ते हुए समाज को नीतिबन्धनों में आवद्ध करने 
की आवश्यकता पड़ी | महाभारत उस सामाजिक और नैतिक विचारों को हरूचरू 
का द्योतन कर रहा है 

कालगति के अनुसार महाभारत में अन्यान्य शास्त्रों के श्रंश जौड़ दिये जावे 
लगे। महाभारत को ज्ञानक्नोष (भा०ए८2074००१४) बनाने के प्रयत्न हुए । बतएव 
उसे आज का वृहत्स्वरूप प्राप्त हुआ । 

हम यह देख चुके हैं कि, सूतों एवं अन्य “आरुपानविद' लोगों ने प्राचोनतम 
कथाप्नों का संग्रह कर रखा था। किन्तु उन्हीं के हाथों उसकी वृद्धि हुई होती 
तो आज का इतना वृहत्‌ स्वरूप महाभारत को प्राप्त न होता और न इतनी 
विविधता हीं उसमें आने परती । 

आख्यानों एवं पुरावत कथाओं की वृद्धि करने में सूतों की तरह भूगुओं का 
भी काफी हाथ रहा है। भृगृ ने महाभारत को वृद्धि को इस तथ्य को 
महाभारत के विद्वान संपादक स्व० सुकथनकर ने बड़े अच्छे ढंग से स्पष्ट कर 
दिया है.।१ बावश्यकतानुसार ही भृगुओं के द्वारा महाभारत का सम्वर्द्धन हो 
गया है । आदि पर्व में शौनक ने भी कहा हैः न्‍ 

भुगुवंशात्‌ प्रभृत्यव त्ववा में कोरतितं महत्‌। 

मआख्यानमखिलं तात सौते प्रीतो5स्मि तेच ते ॥॥ 

इससे भो उपरोक्त कथन को पुष्ठि होतो है । डॉ. दाण्डेकरजों का कथन हे 
कि, प्राचीन भारतवर्प में दो परम्पराएं रही हैं। एक मंत्र-परम्परा एवं दूसरी 
सूत-परम्परा । इस दूसरी परम्परा में सूतों ने “जय' ग्रंथ की रचता को थी, 
जिसमें भारत-युद्ध का वीर-रसात्मक इतिहास वणित था। वाद में श्रीकृष्ण को 

. इचत्कव्रतात्ा,, हिछाए शव, शा ; प्रशा8 फ्राह्ा& धात॑ 6 
सिवा; 390२0 ( 8779५ )खझपा, 99, [-76; देखिए :- 

श्री वासुदेव दरण अग्रवाल, चा० प्र० प० काशी, श्रावण १६६७ में प्रका- 
शित लेख : भुगुवंश ओर भारत, पु० १०५-१६२; शत्रा«, 59807: 
हएाा, ए>, 296-320 : "ज़।0 एथा० 6 छग्मापट्टरण॑पंड, 
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महत्ता बढ़ जाने पर “जय का झूपास्तर भारत में हुआ और इस इतिहास 
ग्रंथ को पुराण” का रूप मिल गया । इसी के बाद जब ब्राह्मणों के द्वारा घर्म एवं 
नीति के तत्व [२८[हट0-०77०४ ८ा०॥७) जोड़ दिये गये तब वह महामारत' 
हुआ । यह कार्य भागवों ने किया। भार्गवों ने सूत-परम्परा से ऐतिहासिक 
माख्यान लिये एवं कृष्णमक्ति से धर्मनीति को अपनाया । इस सामग्री से उन्होंने 
भारत को महाभारत का रूप दिया है ॥* 

'आार्यानविद' लोगों का जहां उल्लेख उत्तर वेदिक साहित्य मिलता है वहां 
आरुपान का 08०705 से तात्पर्य हैं'। सूत भछे हो बास्यावविद्‌ रहे होंगे, 
किन्तु प्रणिकया के वाहक वे थे या नहीं यह स्पष्ड नहीं हैं। सृत-परम्परा मे 
एक तथ्य अवश्य रहा हैं। सूत छोक-साहित्य के भी संवाहक रहें हैं। सम्भवतः 
लोककथाओं में प्राचीत छोकप्रचलित प्राणिकथाएं भी उनके संग्रह में चलो 
भा रहो थी | फिर भी महत्व का तथ्य तो यह है कि भृगुओं ते महाभारत को 
वैष्णव रूप मे ढाल दिया है, और उसी काल मे, पज्चतंत्र-साहित्य वैष्णवों के 
हाथ में था । विष्णुद्यर्मा यह नाम भी इस तथ्य को पुष्टि कर रहा है । 

यहां हमें यही कहना है कि, महाभारत में सभो लोगों का योगदान रहा 
है। क्षत्रियों एवं ब्राह्मणों ने महामारत की वृद्धि की हैं। साथ-साथ सूत-परम्परा 
जया ग्रंथ तक ही सीमित नहीं थी । महाभारत को वृद्धि करने में उसका भी 
योगदान रहा हो तो आइचर्य नहीं । 

नीतिकथाओं का प्रवेश महाभारत में किन महानुभावों के ह्वारा हुआ यह 
निश्चित रूप से कहना कठित है । फिर भी यह स्पष्ट है कि सूतों एवं भार्गवों ने 
यह अंश जोड़ा और नीतिकथाएं महाभारत का अभिन्‍त भंग बत गई । भाग्गंवों के 
साथ-साथ सुतों का भी योगदान रहा है । सूतों का साहित्य वीररप्तात्मक था| 
भागंवों ने उसे ही छेकर महामारत की वृद्धि की । घर्म एवं नीति के तत्वों को 
अपनाने वाले भाग॑वों ने घर्मवचन एवं नीतिकथाओं को भी अपनाया । भार्गवों 
के पूर्व ही नोतिशास्त्र अपना प्रभाव समाज पर दिखा चुका था। राजघर्म के रूप 
में नीति-श्ञास्त्र को भार्गवों ने अपना लिया और महाभारत में उसे स्थात दे 





१. 79. ₹. , एशाएंश:श 8 क्रर्मेण8४: 7॥6 ]४०॥50#द9(8, 
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गआणिकथाएँ रही होंगी । किन्तु उन्हें मान्यता नहों मिलो थो । नीतिशास्चर के 
आचार्यों ने जब्र से प्राणिकथाओं को अपने सिद्धान्तों को पृष्टि करने के लिए 
अपनाना प्रारम्भ कर दिया, तब से उनका स्तर ऊंचा उठ गया । समाज में ऐसी 
नीतिकथाएं पहले हो अपनाई जा चुकी थों। उनका यह प्रभाव देखकर महाभारत 
में संस्कृत नोतिकथा को साहित्यिक रूप मिल गया । नीतिशास्त्र का प्रभाव 
भार्गवों पर पड़ा और महाभारत में नोतिशास्त्र के पाथ-साथ उनकी दृष्टान्त- 
कथाओं का भी ग्रहण हो गया । इन दृष्टान्त-कथाओं में प्राणि-संदधो कथाएं भो 
थीं । उनका भी संग्रह हो गया । लौकिक आख्यानों का संग्रह करने वाले सतों के 
लिये ये नीतिकथाएं अपरिचित नहों थीं। सम्भव है, ब्राह्मणों के द्वारा नीतिशास्त्र 
का प्रभाव ग्रहण करने के कारण जब नीतिकथा महाभारत में प्रवेश कर गई 
उसके धूर्व सूतों ने अपने कथा-संकोर्तन में उसे पहिले हो अपना लिया होगा। 
सभी वर्णो को नोतिकथा अपरिचित साहित्य न था। क्योकि उसका स्वरूप 
वर्णातीत था । उसमें ऐसी नोति का पाठ मिलता था जो हर व्यक्षित और जाति 
के लिए उपादेय सिद्ध होता था। महाभारत में जितनो नीतिकथाएं मिलती हैं, 
उनका कोई एक ही लेखक नहीं है । हम देख चुके हैं कि महाभारत में ये कथाएं 
किस प्रकार बाद में जोड़ दो गई । मूल पंचतंत्र के प्रभाव के कारण ही ये 
नीति-कथाएं नोतिशास्त्र का प्रधान श्रंग बन वेठो थीं। प्रास्म्भ में मूल एंचतंत्र 
के प्रभाव से भो नीतिकथाएं महाभारत में जोड़ दी गई हो तो आश्चर्य नहीं । 
पंचतंत्र ओर महाभारत की समान नोतिकथाओं में जहां कुछ परिवत्तंन परिलक्षित 
होते हों वहां हम यही मान लेंगे कि, महामारत में भो प्राचीन नोतिकथा का्‌ 
परम्परागत रूप व्यक्त हो सका है। पंचतंत्र के प्राचोन संस्करण दंन्र|ख्यायिक 
( खि० पू० २०० वर्ष ) के वाद की ही ये नीतिकथाएं हो सकती हैं । 

कणिक-तीति के अन्दर चतुर सियार की कहानो को हो लीजिए । यह कथा 
पंचतंत्र में मो मिलती है* । उसे तथा अ्रन्य कुछ कथाओं को नोतिशास्त्र से प्रभावित 
मानना उचित होगा। तंत्राब्यायिक का समय ई० पू० २०० वर्ष है।* इस 
तंत्राख्यायिक के भी पूर्व मूल पंचतंत्र की कल्पना डा० एजटन द्वारा की गई है । 
साथ-साथ यह भो ध्यान रखना होगा कि, लगभग ई० पू० प्रथम धताविद में महा- 
भारत से नीतिकथाओं ने श्रवेश किया है, जेसा कि हम प्रारम्म में दिखा चुके हैं। 
अत: स्पष्ट है कि, यह मूल पंचतंत्र का ही प्रभाव था। महाभारत को ज्ञानकोष 


२, पृ० त० ४.१०, 
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का रूप दिया जा रहा था, तव राज-समाजों तथा जनमानस में पंचतंत्र तथा 
नीतिशास्त्र का प्रभाव पर्याप्त बढ़ चुका था। इसी कारण उनका प्रवेश महाभारत 
में हो गया । फिर भी कुछ नीतिकथाएं ऐसी हैं जिन्हें हम पंचतंत्र में नहीं पाते । 
उदाहरण के लिए कपोतास्याव को हो लोजिए । इसमें एक कबूतर ने अतिथि 
के लिए आत्म-समर्पण कर दिया है । यह कथा पंचतंत्र में नहीं मिलती । नीति- 
शास्त्र के अनुसार बपने आपको बग्ति में समर्पण कर देते वाला कबूतर मूख है '। 

ह तो बौद्ध विचारधारा का प्रभाव हो सकता है कि, एक पक्षो अतिथि को 
चुधा-शान्ति के लिए अपना प्राण त्याग दे । यहां हम कह सकते हैं कि, ब्राह्मण- 
धर्म को अपेक्षा बौद्ध घर्म के कारण हो ऐसे प्राणो उदात्त चरित्र का परिचथ देने 
लगे हैं। नोतिकथा में ऐसे उद्यात्त चरित्र वाले पशुक्षो बोधिसत्व ने प्राणि योनि 
में जन्म लेने के कारण हो नोतिकथा में आ सके हैं । 


महाभारत में नोतिकथाओं को अपनाते समय सामने कोई ग्रंथ नहों रखा 
गया। उन्हें यहां भी लोककथा की अक्षयघारा से ही अपनाया गया हैं। 
जनमानस में पंचतंत्र की कथाएं प्रिय हो बैठो थीं। इसोलिए वे भो महाभारत 
में आ गई। किन्तु अधिकतर नोतिकथाएं नीतिशास्त्र के साथ-साथ महाभारत 
में प्रवेश कर गई हैँ । 

महाभारत के पूर्व भारतीय नीतिकथा अपना रूप स्पष्ट कर चुको थो | इतना 
ही नहीं, वह एक ऐसे लौकिक नीतिशास्त्र का अभिन्‍न अंग बन चुकी थी कि, 
उनका संग्रह करना महाभारतकारों के लिए अत्यादश्यक हो गया था 

महाभारत के पर्व भगवान्‌ बुद्धेव को जातक-कथाएं भो छोकप्रिय थों | 
चपयोंकि वे लोक-कथाग्रों से ही लो गई थीं । 

किन्तु इस तथ्य को नहीं भुलाया जा सकता कि, वेब्णव धर्म एवं सम्प्रदाय 
का प्रवेश महाभारत में होने पर ही ये नीतिकथाएं प्रवेश कर गई थीं। 
क्योंकि, पंचतंत्र पर भो वेष्णव प्रभाव परिलक्षित होता है। ब्राह्मणों की बुद्धि- 
कुशलता तथा उपदेश देने को प्रवृत्ति भी उसमें उतर पड़ी है । 

वेदिक साहित्य एवं महाभारत के बीच के काल में बुद्धदेव ने 'लोक-तोति' 
को प्रवलछ छप दे डाछा था। उसके समकक्ष ही मूल पंचतंत्र ने भी अपना हूप 
प्रकट किया था। मूल पंचतंत्र एवं जातकों के बाद नोतिकथा को लोकप्रियता 
बढ़ गई। ई० पू० तोपतरी से पहली शतोी तक का यह काल था। इस काल 
में कौटिल्य के अर्थशास्त्र का प्रभाव बढ़ा है। तंत्राव्यायिक को लोकप्रियता 
बढ़ो, भरहुत को पाषाण वेष्टिनियों पर नीतिकशाएं अंकित हुई और महाभारत 
में चोतिकथाओं ने प्रवेश किया । सारांश में यह काल नीतिकथा के लिए बड़ा 
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हो अनुकूल था । पंचतंत्र के पहलवी अनुवाद* में भी महाभारत का प्रभाव परि- 
लक्षित हो सकता है +* इस बनुवाद के मूल संस्करण पर महाभारत का 
प्रभाव था या नहीं यह नहीं कहा जा सकता । किन्तु एक बात भवश्य है 
कि, ५॑चतंत्र का यह संस्करण उन्हीं वेष्णवों के हाथ में था जिनको परम्परा 
में महाभारत को वेष्णव रूप मिला था । पंचतंत्र के लेखक का “विष्णुशर्मा' नाप 
भी इस तथ्य को पुष्ट करता हैं। 
हम यह कह चुके हैं कि, महासारत पर भारतोय नीतिशास्त्र का प्रमाव 

पड़ा है | शान्तिपव में 'राजधर्म' के रूप में हमें उसका स्पष्ट रूप दिखाई देता 
हैं। भारतीय “अर्थशास्त्र” एवं 'धमशास्त्र' का ही यह प्रमाव था कि, राजाओों 
के लिए कुछ 'धर्म' ( 6076४ ) कहें गये थे, उनका ग्रहण महाभारतकार ने 
किया है। धापस्तम्ब धर्मसूत्र में भो राजधर्म का उपदेश दिया गया है। भीष्म 
ने वृहत्पति, विश्ञालाक्ष, शुक्र, इन्द्र, मनु, भारद्ाण ओर गौरशिरा की 
परंपरा का उल्लेख किया हैं भौर उन्हें 'राजघमं के प्रणेता' कहा है।र 
कौटिल्य ने सात आचार्यो के नामों का उल्लेख किया है । शान्तिपर्व में दंड- 
नोति को ही राजधर्म कहा गया हैँ। प्रो० एजर्टन द्वारा पुन+रचित पंचतंत्र" 
के शोधपूर्ण संस्करण के पहले ही पद्य में मनु, वाचस्पति, शुक्र, पराद्मर, उनके 
पुत्र व्यास तथा चाणक्य का स्मरण किया गया हैं ।* राजनैतिक प्रज्ञा ( 9णा#- 
०४ जांइप0०७ ) को महत्ता महाभारत में माव छो गई है। सम्ापर्व में 
जरासंघ को मारने की अनुमति देते हुए युघिष्ठिर ने कहा हैं : 

एवं प्रज्ञानयबरक॑ क्रियोपायसमन्वितम्‌ । 

पुरस्कुर्वोत्त कार्येषु कृष्णं कार्याथथंसिद्धये ७ 

नयो जयो बल चैव विक्रमे सिद्धिमेष्पति ।९ 





१, ट्क्ाबाबट8 बण0त िशराशारेट4, रिक्षीा३ परध्याशधा0ता 99 
छिप्राड06 प्रात 6 एशाः074386 णी हग़्ाह्न एगाएशा थ0शक्राएशा 
( 53]-579 ४, 7). ) 

२, 8068०१07 7, : पर एगाला4(8709 रिट07570066, 308, 
५6], 2. (०४० वी, छ. 40. 
मन मा० शाह प० अ. ५८, इलोक १-३. 

«. कौटलोय अर्थशालत्त्रम्‌ ५. ६-तथा १. ८. 

६९.५६ 

उछत, ए0, 3. ए. 27. 

« म० भा० सभापर्व, जरासंघ पर्व, अ० २०, इलोक १६-२०, 
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यहां प्रज्ञा से तात्पर्य राजनैतिक प्रज्ञा से हो हैं। जय और “बल' के 
पूर्व. नर्या ( 7676 ० 9०7०9 ) को रखकर महाभारतकार ने नोतिशास्त्र की 
उपादेयता को मात लिया है। महाभारत की नीतिकथाओों की पृष्ठभूमि इस प्रकार 
परिलक्षित होती है । 
आचीन नीतिकथा के संकेत-स्थल 
महाभारत में प्राप्त नीतिकथाप्नों की हम यथावसर चर्चा करेंगे ही । किन्तु 
उसक्रे पूर्व यहां प्राचीच नीतिकथाओं के संकेत-स्थलों के विषय में कुछ कहना 
आवश्यक है। महाभारत में कहीं-कहीं पर ऐसे उल्लेख आये हैं जिनसे प्राचीन 
'नीतिकथाओं का संकेत हमें मिल सकता हैं। अधिकतर दुृष्टास्तों से ही ये संकेत 
व्यक्त हो गये हैं। पूरी कथा न देकर केवल दृष्टान्त देने से यह तथ्य स्पष्ट हो 
जाता हैं कि, महाभारत के पूर्वकाल से ही उन नींतिकथानों का काफो प्रसार हो 
चुका था । उन्हें पर्याप्त छोक-प्रियवा मिल चुकी थी । इसीलिए उनका सांकेतिक 
'उल्लेखमात्र पर्याप्त माना गया। अन्यथा उतका निदर्शव पूरी कथा देकर 
विस्तारपूर्वक किया जाता । 
ऐसे स्थल महाभारत के प्राचीन अंश के श्रंग भो हो सकते हैं। संभवतः 
लोकवाणी में प्रचलित ऐसी वीतिकथाओं का उल्लेखमात्र पर्याप्त समझा गया । 
बाद में पूरी नीतिकथा को अपनाने का कार्य हुआ। क्योंकि, वनपर्व में 
तथा जअन्यत्र नोतिकथाएं बाद में जोड़ दी गई हैं, फिर भी ऐसे दुृष्ठान्त 
चाय भी बाद में जोड़े गये हैं यह नहीं कहा जा सकता। यह माना जा 
सकता हैँ कि, भारत ग्रन्थ को महाभारत का रूप दिया जा रहा था तभी 
ऐसे दृष्टान्त भो प्रवेश कर गये थे । ये इतने प्राचीन अंश नहीं होंगे जितने कि 
वीरगाथात्मक अंश । वास्तव में ये दृष्ठान्त वाक्य महाभारत में अनजाने हो 
प्रवेश कर गये हैं। प्रवाहमयी शैली में लिखें गये महाभारठ में ऐसे सांकेत्रिक 
स्थल आ गये हों तो बाश्चर्य नहीं । महाभारत मूलतः निवेदत-प्रधान 
( एधाए०ंप७ ) साहित्य रहा हैं । इस्रोलिए आवश्यकतानुसार बीच-बीच 
में अपने कथन में स्पष्टता छाने के लिए दृष्टान्तों का उपयोग महाभारतकार 
से किया है। इन्ही दुष्ठान्तों में कुछ प्राणि-संबंधो दृष्टाव्त भो हैं। ऐसे 
ही दृष्ठान्त प्राचोचतम नीतिकथाओं की जोर संकेत करते हैं ॥ इस प्रकार के 
दो स्थल हम यहां उद्घृत करना चाहेंगे : 
( १ ) भेड़ एवं शस्त्॒ की कथा का संकेत :-- 
प्रसंग यह हैं कि, दुर्योधन ने द्रौपदी को चूत में जीत लिया था। उसने 
उसे दासी बनाने को बात विद्र के समक्ष कही । तब विदुर वे उसे कड़ी 
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फटकार सुना दी है । उससे कहा कि पाण्डवों के बारे में तुम्हें ऐसा नहीं कहवा 
चाहिए । तुम छाुद्र पशु हो जो शेरों को चिढ़ा रहे हो । मनुष्य को किसी के' 
भर्भ पर आघात करने वाले शब्द नहीं कहने चाहिए। यह कहकर उसने दुष्टान्त 
दिया है :-- 
“अजो हि हस्त्रमखबत्‌ किलैक: 
छास्त्रें विपनते पदुभिरपास्य भूमिम्‌ । 
निकृच्तनं स्वस्थ कण्ठस्य घोर 
तद्वद्वर भा खनोः पाण्डुपुत्रे: ॥ 
इसमें धिदुर कहते हैं :-एक भेड़ा था । उसने अपने पैरों से जमीन में गड़े 
हुए शस्त्र को खोद निकाला । वही छस्न्र भेड़ का गला काटने का कारण बना । 
एसलिए है दुर्योधन ! पाण्डवों के साथ छ्रुता न करो ( यदि स्वयं तुमने उनसे 
शत्रुता मोल ली तो वही तुम्हारे नाश का कारण बन जावेगी ) 
उपरोक्त पद्य में 'किल' पद महत्वपूर्ण है। इससे स्पष्ट हो णाता है कि, 
ग्रंथकार को किसी प्राचीन एवं लोक-विख्यात कथा को शोर ही संकेत करना हैं । 
दूसरा "एक: पद भी कम महत्वपूर्ण नहीं है । इस पद में कहानी कहने का ढंग 
ध्यवत हो रहा है। किसी सी कहानी का प्रारंभ "एक भेड़ा'था” जैसा होता 
है। यद्यपि संपूर्ण कथा यहां नहीं दो गई है, फिर भी “एक भेड़ा था” 
कह कर किसी प्राचीन छोकप्रिय कथा की और संकेत कर दिया है । 
यह प्राचीन कथा कौन सी है ? ऐतरेय ब्राह्मण में हम देख चुके है कि 
यज्ञोय पदु यूप को एस्त्र समझ कर डर गये थे । यज्ञ से वे दूर हट गये थे । तब 
देवताओं ने यूप को नीचे गिराकर अलग ढंग से गाड़ दिया जिससे पशु निडर 
होकर यज्ञ में सम्मिलित हो सके । ९ 
किन्तु एस कहानो से पशु एवं दास्थ का ब्राह्मण-कालीन भय-संबंध ही 
१. $, (, ऊलएणौर्ा ४०७, ०. ००, 000, सभापर्व, चूतपर्व, ॥॥, 
59.9.; बम्बई संस्करण में सभापर्व, ६६, ८ पर यही पद्म कुछ पाठभेद के साथ 
दिया गया है :- 
“अजो हि हास्त्मगिलत्‌ किलेकः 
शस्वे विपन्ने शिरस्पास्य भूमी ॥? तथा चतुर्थ चरण में 'खनी' : के. 
स्थान पर कृथा' हैं । 'भेड़ एवं शस्त्र की कथा के संदर्भ में देखिए : 
छक्हल्ापंणा, 2405 , 59 99, 366-83 "ए॥० 060ग थाएँ 
पल एुणां2.,! 


२. ऐ. ब्रा. २. ६. ३. 
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स्पष्ट हो रहा हैं। ब्राह्मणकालीन लोककथा में हास्त्र से पशुओं के डरने का 
कल्पना-चंध मुख्य रूप से रहा होगा । दोनों में यह भय-संबन्ध केवल मस्तिष्क 
की उपज नहीं थी । लोगों में शस्त्र के द्वारा पशु के कट मरने की घटना देखी जा 
चुकी थी। फिर भो किसी पशु ने शस्त्र को खोद कर उछसे अपना गा कटवा 
लेने का कल्पना-बंघ उपरोक्त व्राह्मण-कथा से स्पष्ट नहीं होता, भले हो ब्राह्मण- 
काल में देसी कथा रही भी हो । 

इस प्रकार का स्पष्ट रूप जातवक-कथा में अवश्य मिलता हैं। जातक में 
भेड़ ओर शस्त्र की कथा की चर्चा हम कर चुके हैं ।) कहानी है : चोरों ने एक 
भेड़ चुराई थी। जंगल में उसका मुह बाँध कर वे उसे बांसों के भुंड में छोड़ 
गये थे । अगले दिन उसे मारकर खाने के लिए वहाँ गये, किन्तु साथ में शस्त्र 
लाना भूल गये थे । तब आयुध के बिना मार नहीं सके तो उन्होंने उसे छोड़ 
दिया। वहां पर किसी बांसफोड़े ने बपनो कटार वासों में लगा रखो घो। 
उन्मुकतत होकर उछल कूद करने वाली भेड़ की टांग लगकर वह कदार नीचे गिर 
पड़ी । तब चोरों ने आवाज सुनी । वहां उसी कटार से वे भेंड़ को मारकर खा गये । 

अपनो ही करनी से भेड़ ने शस्त्र को गिराया और वही शस्त्र उसकी मोत 
का कारण बना । ेल्‍ 

हमारा स्पष्ट मत हैं कि, महाभारत में विदुर ने जो 'भड़ और शस्त्र' का 
दृष्टान्त दिया है उसका संकेत उपरोक्त जातककथा को ओर हैं । बुद्धदेव के 
पूर्व ही यह कहानी छोकप्रिय छोककथा रह चुकी थो | ब्राह्मण-काल में इसका 
भ्रस्पष्ट संकेत मिल गया था। किन्तु जातक में वह कथा स्पष्ट रूप से प्रकट हो 
गई हैं। यह कहानी ब्राह्मण-काल से महाभारत के कारू तक लोककथा को 
अखराड घारा में प्रवाहित थी । महाभारत के समय में तो लोग इस कहानी से 
इतसे परिचित हो गये थे कि, महाभारतकार ने उसका केवल दुष्टान्त-वाक्य से 
ही उल्लेख करना पर्याप्त मान लिया । 

उपरोक्त जातककथा एवं महाभारत की कघा में पर्याप्त समानता हैं। 
दोनों मे काल भेद के कारण थोड़ा सा अन्तर अवश्य दिखाई देदा हैं । जातक कक 
अनुसार चोरों का वृत्तान्त एवं भेड़ द्वारा बांस में रखे हुए शस्त्र को गरिराये जाने 
की घटना अधिक है । महाभारत में वही भेड़ बपने पैरों के द्वारा भूमि से शस्त्र 
खोदतोी है । 





१. तकक्‍कारिय जातक (४८१ , में बतीतकधा (२ ) में ४थो रूघु 
नीतिकथा; पतल्जलि-महाभाष्य में अजाकृपाणीय न्याय ॥ 
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.. 


महाभारत का उपरोक्त दृष्ठान्त जिस पद्च में है उसके दो पाठभेद भी 
दुष्वव्य हैं। श्री वेलखलकर द्वारा सम्पादित महाभारत के समापर्व * में जो पाठ 
स्वीकृत है उसे हम उपर दे चुके हैं । किन्तु महाभारत के वम्बई वाले संत्करण के 
अनुसार पाठ है : 

“भेड़े ने शस्त्र को निगल लिया तब उसके सिर के साथ वह इस्त्र भूमि पर 
गिरा” आदि ।* 


जातककथा को सामने रखकर हम इन दोनों पाठों में से किसी एक को 
प्राचीन लोककथा के तिकट की वस्तु मान लेंगे तो असंगत न होगा । जातककथा 
के अनुसार भेड़ ने अपने पैरों से शास्त्र गिराया है, किन्तु वह उसके सिर पर 
नहीं गिरा । उसकी आवाज सुनकर चोर वहां आये और उन्होने शस्त्र से भेड़ 
को मारा । 

महाभारत के संशोधित संस्करण ( 80ए॥ ) में “अपने पैरों से भेड़ ने 
शस्त्र जमीन से निकाला है ।! और जातक में भो “अपने हो पैरों से भेड़ ने शस्त्र 
भाड़ से गिराया है! । अतः श्री वेलवलूकर हारा संपादित ( 8072 ) संस्करण 
का पाठ जातककथा के निकट है। उपरीक्त जातककथा में दी गई गाथा में 
भी महाभारत के पद्य को समानता द्रष्ठव्य है | गाथा है :-- 

“मअजा यथा वेलु गुम्बस्मिं बद्धा, मवेविख्वपन्ती असिकज्फकागश्छि । 

तेनेव तस्सा गलकावकन्त अयंपि अत्यो अहु ताडिसो व ॥7 * 

इसके तृतोय चरण के साथ महाभारत के यद्य का यह चरण मिलाइये :--- 

“तेनेंच त्तस्सा गलकावकन्तं” ( जा* ) 

“'तिक्वन्तनं स्वस्थ कण्ठस्य घोर” / भ० भा० ) 

विशेष बात यह हैं कि महाभारत के इस पद्य के तृतीय चरण में कोई 
पाठमेद नहीं है । 

किन्तु इतने साम्य से भो हम यह नहीं कहना चाहते कि, महाभारतकार 
ने जातक-कथा को सामने रखकर ही विदुर के भुख से यह दृष्टान्त-पद्म कहलवाया 
हैं । हमें केवल इतना ही दिखा देना हैं कि, जातक के समय में 'भेंड़ और शस्त्र! 


१. १४, 89, ०७. 6१, 8007, वा, 59, 9, 0079. 
२ समापर्व, २. ६६ ७. 
“अजो हि दास्त्रमगिलतू किलकः । 
शस्त्रे विपनने शिरस्पस्थ भूमौ॥ 
“एवं चतुर्थ चरण में खनो:” के स्थानपर “कृषा:” पाठ है । 
हे. तवकारिय जातक ( ४८१ ) को गाथा ६. 


( ३६१ ) 


की कथा चनवाणी में काफी प्रचलित थो । उसो की गोर महाभारतकार का 
संकेत हैं। ऐतरेय ब्राह्मण की आख्यायिका से इस के प्राचीन कल्पना-वंध की 
गंध जा जाती हैं। जातक के समय में उस कथा ने अपना पूरा विकास कर 
लिया था। महाभारत में जब 'विदुरनीति' का अंश जोड़ दिया गया, तब इस 
कथा को काफी लोकप्रियता प्राप्त हो चुकी थी । इसी कारण से उसका उल्लेख 


मात्र कर दिया गया । 
महाभारत पर जातक कथाओं का प्रभाव पड़ा है।* बुद्धेव के समय 


की लोककथाओं को जो घारा प्रवाहित थो उप्तका भी महाभारत की नीति- 
कथाज्ों पर प्रभाव पड़ा है । मूल पंचतंत्र में संग्रहित नोतिकथा का भो ग्रहण 
उसमें हुआ होगा तो आइचर्य नहीं । सर्वोत्तम साहित्य के अंश महाभारत में 
सम्मिलित कर लिये गये तब इन ग्रन्थों एवं लोककथाओं का प्रभाव महाभारत 
पर पड़ा । किलर 
अज्भाल-कथा को पुनरचना ( 7००णा४7प०४०४ ) 

महाभारत में एक और दुष्टान्त है जिससे हमें प्राचीन श्गालनकथा का 
संकेत मिलता हैँ । यह दृष्टान्त शान्तिपर्व में मंकिगोता में दिया गया हैं ।* इस 
दृष्दान्त की विशेषता यह हैं कि, नोतिकथा में हो इस का निर्देश हुआ है। 
महाराज युधिष्ठिर को मीष्म ने मंकि नामक निरीह मनुष्य द्वारा कही हुई 
प्राचीन इतिहास-कथा ( इतिहास: पुरातन: ) सुनाई । इस नीतिकथा की चर्चा 
हम यथावसर करेंगे ही ) यहां हमें उस दृष्टान्त को ओर ध्यान देना है जिससे 
प्राचीन नीत्तिकथा का संकेत मिल रहा है । 

संकि के दोनों वैल ऊंट पर सवार हो गये तब ऊंट खड़ा हो गया और 
पीठ पर इन बैलों को लेकर तेजी से जाने लगा । इस प्रकार विगड़े ऊंठ के द्वारा 
चघतीटे जाने वाले दोनों बलों को देख मंकि ने अपने भाग्य को कोसा और कहा -- 

“उद्यम्योद्यम्य मे दम्यौ विषमेणेव गच्छति । 

उत्क्षिप्य काकतालीयमुन्माथेनेव जम्बुकः ॥ 

मंकि के दुर्भाग्य से उसके पालतू बैल भो ढेढ़े रास्ते से गये, अतः उप्तकी 





१२, ९, 0॥0 #77686, शाॉलठाव38 07०॥व उठ, श8०४३, ४०१. 
हुए १0.- 4 : "उध्॑धंटकीरिकार्ंधव2-एेथयथाशेलत एछछ, 37-372; 
भरतसिह उपाध्याय कृव पा० सा० का इति० में जातक विपय पर लेखन । 

२. 5. €  ए९छथ87, री, ( ०. 60, ) शान्तिपर्व, मोक्षघर्मपर्व, 
“£६२.१७१.११४. 

३. 496, 2. 7]. !, 9. 9 4 ( छा. 6०, ) 


( १६२ ) 


हानि हुईं। इसके लिए उसने एक घियार की उपमा उपरोक्त पद्च में दी है। 

जम्वुक की तरह ये वैल भी इस दशा को पहुंचे हैं। इस संदर्भ में “उतृझ्षिप्य 
काकतालोयमुन्माथेनेव जम्वुक:' इस चरण की महाभारत के टोकाकारों ने की 
हुईं व्याख्याएं द्रष्टव्य है : 

(१ ) वर्चुनमिश्र:--उत्मथ्येन कूटयस्त्रेण । यथा करिचज्जम्बुक्ो हतः । 
इसके अतिरिकत-“यथा, उन्माथमध्यपतितों जम्जुकस्तमादायैव गच्छति” इति। 
समीक्षा : सियार छी उपमा से अर्जुनमिश्र ने जिस कथा का संकेत प्रकट कर 
दिया है, वह यह है : किसी कूटयत्त्र में 'अव्यापारेष व्यापार! करने के कारण 
सियार उस यन्त्र की मार से मर गया । यह कल्पना-वन्ध प्राचीन है। कीछो- 
त्पाटन करने चाले बन्दर की कथा पंचतंत्र में मिलतों है।* शर्जुन्िश्र की 
व्याख्या के प्रथम-वाक्य के अनुसार 'कीलोत्पाटी वानर' की कथा का संकेत मिल 
रहा हैं । इस कथा के अनुसार एक वंदर ने बढ़ई द्वारा आधघो कांटो हुई 
लकडी में से कील निकाल लेने से उसका दृषण उसमें फंघ गया और बह मर 
गया । संभवत्त: अजु नमिश्र के ध्यान में पंचतंत्र की यह वानर-कथा रही होगी । 
किन्तु इसी व्यास्याकार का दूसरा वाक्य है: “यंत्र में पड़ा हुआ सियार उस 
यंत्र को भी लेकर चल देता हैं +” इस से साम्य रखने वाला एक कल्पना-वंध 
वह है जिस के अनुसार जाल में फंसे कपीत अपने साथियों के साथ जाल को भो 
लेकर उड़ गये । फिर भी किसी विशिष्ट कथा की ओर निश्चित रूप से अजन- 
मिश्र संकेत प्रकट नहीं कर पाये है । फिर भी महाभारत का संकेत 'कोछोत्वाटी 
वानर की कछा की ओर यहां दिखाई देता है । इतना अवश्य है कि, वानर 
भर जम्बुक में भिन्‍नता है । 

(२ परमानन्द :--“उन्मायेन स्फुटयन्त्रेण जम्बुकमित्रोत्क्षिप्प/ इति। 
समीक्षा : परमानंद के अनुसार किसी जम्बुक की उसी कथा का संकेत मिलता 
है जिसमे बह जम्बुक यंत्र के कारण उछाल दिया गया हो । किन्तु यहाँ कथा- 
सन्दर्भ स्पष्ट नहीं है । स्वयं टीकाकार इस कथा से अपरिचित दिखाई देते है । 
वास्तव में इस प्रकार की किसी कथा को ओर यहां संकेत वहीं मिलता । 

( ३ ) विद्यासागर :--“वालवुन्तासन्नपतता काकेन थदृच्छया पातित॑ 
ततरफछ काकतालोयम्‌ । तत्चाघ:स्थितन्‍-जम्बवुक्ीपरि पतितम्‌ । ततो यथा जम्बको 
वज्ञामेत्यथ : उन्माथेनेव फवचित्‌ पाठ: । “उस्माथः कूट्यंत्रें स्थात्‌ पाशयंत्र ववचिद्‌ 
भत्तत्‌ । दुष्टमृगवघाथ' कल्पित-यन्त्रे जम्बुकों मुतो यथेत्यर्थ:” इति ।॥ समीक्षा : 
विद्याध्वागर ने काकतालीय” पद को “जम्बुकोपमा” के साथ संयुक्त देखकर 


निज 


१, पं० तं० १. २. 


( ३६३ ) 


मनगढ़न्त कहानी का ही संकेत दिया है। उनकी कथा है : कोए ने तालवृक्ष छः 
फल गिराया और वह जस्बुक पर पड़ा। तब जम्बुक वहां से भागा। किन्तु 
काकतालीयम्‌' शब्द के व्युत्पत्तितस्थ ( यौगिक ) मर्थ को यहां कहानी के 
सन्दर्भ में प्रस्तुत करने की कोई आवश्यकता प्रतीत नहीं होती। वास्तव में 
संयोग' रूप झढ अर्थ में हो यहां 'काकतालोयम्‌' पद का प्रयोग हुआ है। इस* 
लिए “जम्बुकोपमा' को इस पद से स्वतंत्र रखना श्रेयस्कर होगा । कौए के द्वारा 
गिराये गये फल से आहत सियार के भाग जाने का कल्पता-बंध पंचतंत्र या 
जातक जैसे प्राचीन ग्रंथों में नहीं दिखाई देता । अतः स्पष्ट है कि, विद्यासागर 
ने 'काकतालीय का व्युत्पतिरूम्य अर्थ लेकर उसका सम्बन्ध जम्बुक-कथा से जोड़ 
दिया है । वास्तव में कौए और जस्वुक की यह फलसम्बन्धिनी कथा अप्रमाणिक- 
ही है। 

विद्यासागर ने “उन्माथेन! पाठ की ओर भी घ्यान दिया है। इस पद का- 
अर्थ अन्य टीकाकारों की तरह उन्होंने भी “कूटयंत्र' हो लिया है। इस यंत्र के- 
द्वारा जम्बुक के मारे जाने की घटना का यहां संकेत उन्होंने प्रकट किया है। 
अजुनमिश्र ने भी इसी घटना को उद्घृत किया हैं जो हमारे मत से 'कीलोत्पादी- 
वानर' की कथा से साम्य रखती है। फिर भी पाठभेद के कारण विद्यासागर 
किसी निश्चित कथा का निर्देश नहों कर सके हैं । 

(४) नीलकण्ठ :--'मेषयोयुंध्यतो: परस्परशिर:संघद्ट उन्माथस्तेन दैवास्मध्ये” 
प्रविष्ठों जम्बुकोडतिपीडनान्ममार” इति। 

समीक्षा + नोलकण्ठ की व्याख्या को उपेक्षा नहीं का जा सकतो । क्योंकि, 
उन्होंने 'उत्मार्था का बर्थ 'परस्परशििर:संघट्ट' दिया है और तदनुसार एक ऐसी' 
प्राचीन चीतिकथा का संकेत प्रकट किया है जो प्रामाणिक भी है । लड़ने वाले 
दो जानवरों के बीच में पड़ने के कारण तीसरा जानवर कुचल जाता है। इस 
विषय का कल्पना-बंध बहुत प्राचीन है । जातक में इस प्रकार की एक नीति- 
कथा है जिसकी हम चर्चा कर चुके है (६ इस कथा में दो भेड़ फगड़े के कारण 
सिर टकरा रहे थे। उनमें सुलह स्थापित करने के लिए एक पक्षी उनके बीच में 
पड़ा तो बेचारा पिशप्त गया। बुद्ध-काल से भी पूर्व यह कहानी लोककथा के 
रूप में अवश्य प्रचलित रही होगो । संभव है, दो भेड़ों या बैलों में क्षणगड़ा कराने 
वाले चतुर सियार की कथा भी प्राचीन भारत में प्रचलित रही होगी । ऐसे कार्य: 
में सियार का कुछ स्वार्थ हो होता था। दोंनों में से किसी न किसी की मृत्यु 
होगी और सियांर का काम बन जावेगा। बौड़ों ने लड़ने वाले दो भेड़ों के 


१. तवकारिय जाकत ( ४८१ ) को अतीत कथा २, उपकथा २। 


( रे६६ ) 


फिठिर में अपने भक्त छुत्ते को छोड़कर स्वर्ग को जाने से इन्कार कर दिया । वेद- 
कालोन इवान-प्रत्तिष्ठा का ही यह परम्परागत रूप है। ऋग्वेद की परमा महा- 


भारत मे जतमंजय के यज्ञ म प्रकट हुई हैं। यम के श्र दो चारमेय' ह्वान 
थे। महाभारत में धर्मरान का बनुचर भी एक कुत्ता है। वह छन्य चारों 
पाण्डवों के शरीरपात के वाद भरो दुधिष्ठिर का बनुत्रण कर सका और 
स्वर्ग में पहुँच गया था । वैशम्पायन ने कहा है कि, वह इवानरूप-घारों घर्म 
था । उसने जअपता रूप प्रकट किया । यह इवाच पर किया हुआ देवतारोप वाद 
की 5स्तु हैं) 'श्वान' को धर्म का प्रतीक माना जाने छूगा । किन्तु यह अषध्यारोप 
भो वेदिक इ्वान-प्रतिष्ठा का ही प्रतिफलन है। 
सहाभारत के पूच पंचतंत्र की स्थिति 

हम यह स्पष्ट कर घुके है कि, शिक्षाप्रद साहित्य एवं नीतिकथाओं को 
महाभारत में बाद में जोड़ा गया है । वह छमय स्थूछ रूप से द्थि० पू० ३०० से 
लगाकर खिस्ताबद २०० तक का है जिसमें नीतिकथा का महाभारत में प्रश्षेप 
हुमा था । खिं० पू० २०० में ही 'ठंत्राब्यायिक' के नस्तित्व फी संभावना डा. 
हटेंल ने प्रकट की है । तंत्राब्यायिक में नीतिकधाएं नोतिशास्त्र का संग बंद चुकी 
थो । इसके पूर्व जातक एवं मूल पंचतंत्र ( -?2/०7४०४7४४ ) में प्राषिकधा 
तोतिकधा का रूप घारण कर चुकी घी । इससे स्पष्ट है कि, महाभारत में नोति- 
कथाएं मूल पंचतंत, जातक जोर तंत्राल्याथिक के प्रभाव से ही जपनाई गई हैं। 
पंचतंत्र के जो बाद के संस्करण हैं उनसे कहीं पूर्व ही महामारत में नीतिकधा 
प्रवेश कर चुको थी | झब हम महाभारत की नीतिकधाओों का बमालोचनात्मक 
विवेचन करंगे जिससे संस्कछत नीतिकधा के महामारतक्ाालीन रूप का हमें प्रिय 
प्राप्त हो सकेगा । 
नीतिकथाएं 
१--आदिपव 

( $ ) छुत्ते की कहातो :-- 

'परीक्षिठ का पुत्र जनमेजय अपने ठीनों भाइयों के साथ कुरुक्षेत्र में बड़ा 
य्ज्ञ कर रहा था। दे लोग वहां देंठे थे कि इतवे में एक कुत्ता वहाँ बाया। 
जनमेजय के भाईयों ने उसे मारा, तो चिल्लाता हुआ माँ के पास 
पहुँचा । उसे रोता हुआ देल्व माँ ने पूछा, ुम क्‍यों रोते हो ? तुम्हें किसने 
मारा हूँ?! इस प्रकार पूछे जाने पर उसने उत्तर दिया, जनमेंजय के 
भाहयों से मुझे मारा हैं। मां ने उससे कहा, तुमने वहां जरूर कोई 
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न कोई अपराध किया होगा, जिसके कारण तुम्हें मार पड़ी है। इस पर 
उसने फिर से कहा, 'मैने कुछ भी अपराध नहीं किया। होमद्वव्य को न मैंने 
देखा और न छुआ |” यह सुनकर पुत्र के दु.ख से पोडित उसकी मां सरमा यज्ञ में | 
पहुँची । वहाँ अपने वंघुओं के साथ जनमेजय दीर्घकाल तक चलने वाल यज्ञ कर 
रहा था | सरमा ने क्रोध में आकर कहा, 'मेरे इस लड़के ने तुम्हारा कुछ भी 
अपराध नहीं किया, उसने ह॒विद्ंव्य की ओर देखा तक नहीं जौर न इसे छुआ 
ही । फिर क्‍यों इसे तुमने मारा ९ इस पर वे कुछ भी न बोले। तब उसने 
कहा, 'चूंकि बिना किसी कारण तुमने उसे मारा है, तुम्हें आकस्मिक भय 
आप्त होगा ।” देवशुनों सरमा ने जब यह कहा, तब जनमेजय डर गया और 
उसे बड़ा दुख हुआ ।* 

कुत्ते को इस कथा में कुत्ते की मां का नाम सरमा हैं बोर उसे दिवशुनी' 
कहा गया है ।* ऋग्वेद के सरमा-पणि-सम्बादर की चर्चा हम कर चुके हैं। 
उसी सरमा का महाभा रतोय रूप उपरोक्‍त कथा में व्यक्त हुआ है । 

महाभारत _कारू की इस कथा में सरमा को क्रोघ भाया है। क्योंकि, 
जनमेजय के भाइयों ने उसके पुत्र को मार भगाया था । वैदिक साहित्य में 
सरमा अपनी सन्‍्तान के लिए इन्द्र से अन्न भौर दूध मांगती है । कुतिया का 


१, आदिपवव, पौष्य पर्व, अध्याय ३. ६-६ ( 80श ८. ७१, 99 
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“जनमेजय: पारिक्षितः सहभ्रातृमिः कुरुक्षेत्रे दोर्घसतमुपास्ते । तस्थ अआतर- 


स्व्रय३ श्रुतसेनों उग्रत्ेनो भीमसेन इति । तेषु तत्सन्नमुपासोनेषु तत्र इवाम्यागच्छत्‌ 
सारमेय: ॥ १॥ 


“जनमेजयस्य भ्रातृभिरभिहदतो रोर्यमाणों मातु : समीपमुपागच्छत्‌ ॥ २॥। 

तं॑ माता रोख्यमाणमुवाच । किरोदिषि । केतास्यभिहत इति ॥ ३ ॥ 

स एवमुक्‍तो मात्तर॑ प्रत्युवाच । जनमेजयस्य भ्रातुभिरमिहतोइस्मीति ॥ ४ ॥ 

कं माता प्रत्युवाच । व्यवतं त्वया तत्रापराद्धं येनास्थभिहत इति ॥ थ ॥॥ 

स॒ तां पुनस्वाच । नापराध्यामि किचित्‌ नावेक्षे हवींषि नावलिह छति ॥६॥ 

तच्छुत्वा तत्य माता सरमा पृत्रशोकार्ता तत्सन्नमुपागच्छयत्र स जनमेजय: 
सह श्रातृभिर्दीघसन्नमुपास्ते ॥॥ ७ ॥॥ 

से तया क्रुद्धया तत्रोक्‍्तः अये में पुत्रो न किचिदपराध्यति किमर्थभभिहत 
इति । यस्मादयमसिहतोध्नपकारी तस्माददृष्टं त्वा भयभागमिष्यतीति ॥ ८ ॥ 

जनमेजय एवमुवतों देवशुन्य। सरमया सूरं संञ्ान्तों विषण्णदचासोत ॥ ६ ॥ 

२. “जनमेजय एवमुक्तो देवशुन्या सरमया” आदि । 5 
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सत्तान-प्रम यहाँ भी दिखाई देता हैं। उसी का महामारतकाडीन यह रूप 
उससे यज्ञ में जाकर राजा को भी जबाद पूछा है । 
इस से स्पष्ट है कि महाभसारत-काल में सरमा को दिवशुत्ती! ही उमन्ना 

जाता घा। यासरुक्र एवं कात्यावन ने भी उसे देवज्ुती कहा हैं। महाभारत-काक 
में सरमा को निश्चित रूप से दिवशुनों माव लिया यया था । 

एक कुतिया होते हुए भी सरमा ने जनमेजय को जाप दिया है। वेदिक्त 
युग में सरमा का महत्व कम तन धा। महाभारत काल में उत्तक्ना योरव दौर भो 
बढ़ गया है । 

इस सारमेय-कथा से महाभारतकार ने कोई नोतितत्व निकार क्र हमारे 
सामने प्रस्तुत नहीं किया है । किन्तु इने-मिने शब्दों में चरमा के स्वभाव का चित्रण 
प्रस्धुत किया गया'हूँ । सरमा ने अपने रोते हुए लड़के को पहले हो पूछ लिया 
था कि उससे कोई जपराघ तो नहीं किया ! जद उसे विश्वास हो गया कि, वह 
निर्दोष था और फिर भी उसे मार पड़ी, तब वह यज्ञ में नई । वहां उसने स्पष्द 
शब्दों में राजा पर जभियोग लगाया कि उसके लड़के ने यज्ञद्वत्य को देखा तक 
नहीं, फिर उसे क्‍यों मारा ! किन्तु इसका जवाब उन यज्ञ-कर्ताओं के पाव कहां 
था ? उन्हें मोच देखकर वह क्रुद हुई और उसने अभिशाप दिया । इससे यही 
नीतिसार निकलता है कि, दिना अपराध के किसो को दुःख पहुचामे पर बअनर्ध 
होता है । चाहे वह छुद्र॒प्राणी भो क्‍यों न हो । 

वेदिक समय से ही हम देख पाते हैँ कि, छुत्ते एवं यम का सम्बन्ध बदूट है । 
हम देख चुके हैँ कि, यम के अनुचर दो इवान हैं। उन्हें सारमेय कहा गया है । 
ऋग्वेद में चरमा इन्द्र को दूती हैं। उसे वेदिक टीछकाकारों ने कुतिया माना 
है । यदि चह क्ुत्तिया है तो इन्द्र ने बपने शत्रुओों--पणियों को भागामी संकट 
या मृत्युदण्ड की सूचना देने के लिए ही सरमा को जपनी दृती बना कर उन 
को ओर प्रेषित किया है। इन्द्र का यह कौशल है कि, उसने देवशुनी को ही दूति के 
रूप में चुना और भेजा | महाभारत से हमें ज्ञाव होता है कि, युधिष्टिर घर्मपृत्र 
हैं। स्वर्गग्मन के समय में युधिप्ठिर के साथ एक छुत्ता था, जिसे देवेन्द्र अपने 
स्वर्ग में लेने से इन्कार कर रहे थे । उत्त के ननुसार कुत्ते को स्वर्ग में प्रतिवन्‍्ध 
यथा। इसका क्या कारण हो सकता है ! घर्मराज यम की प्रतिष्ठा स्वर्ग में नहीं 
थी | कारण र७्ट है । बजर-बमर देवों की बस्ती स्वर में मृध्यु के देवता यम को 
भला क्या प्रतिष्ठा हो सकती हैं ! जौर यम की ही जहां प्रतिष्ठा नहीं घी, वहां 
उनके बनुचर कुत्तों को मी कोई स्थान नहीं था। यम का सात्नाज्य तो मृत्यु 
लोक में है, यद्यपि उसका निवास भले हो च्वर्य में रहा हो । 


( ३६९ ) 


युधिष्ठिर को घ॒र्मं अर्थात्‌ यम का पुत्र माना गया है । अपने पुत्र के आग्रह 
पर यम को भी स्व में गोरव मिला हैं। किन्तु एक तथ्य महत्वपूर्ण है कि, 
युघिष्ठिर ने कुत्ते को ही साथ में ले जाने का आग्रह किया था । उस समय वह 
आग्रह यम के लिए नहीं था। यम ने तो अपना रूप बाद में प्रकट किया हैं । 
वास्तव में छुत्ते की स्वामिपरायणता से प्रभावित हो कर हो युधिष्टिर ने उसे 
स्वर्ग में साथ ले जाने का आग्रह किया है । यह प्राचीनतम इवानप्रतिष्ठा का ही 
परम्परागत रूप है । वैदिक जन व से परिचित होने के बाद ही मश्व (ज-इब) 
से परिचित हुए होंगे तो जाइच्य नहीं । भाष्यकाल में इवान् प्रतिष्ठा का रूप 
हम देख चुके हैँ, यद्यपि कुत्तों की बहुत महत्वपूर्ण स्थान भले हो व दिया 
गया हो । 

कुत्ते को कथा में जनमेजय को सरमा ने शाप दिया है--तुम्हें आकस्मिक 
भय प्राप्त होगा । यह सुनकर जनमेजय बहुत दुखी हुआ । यह आकस्मिक भय 
मृत्यु के नतरिकत क्या हो सकता है? कितना भो श्रेष्ठ सांसारिक मनुष्य हो, 
उसे मृत्यु का मय होता हो है। सरमा यम से सम्बन्धित है। उसके दो लड़के 
सारमेयौ यम के भनुचर हैं | इसमे स्पष्ट हैं कि, कुत्ते का यम के साथ प्राचोनः 
काल से अटूट सम्बन्ध माना गया है । 

लोकविश्वास भी इस तथ्य की पुष्टि करता है। रात के सन्‍्ताटे में कोई 
कुत्ता यदि रोने की आवाज निकालता है, तो लोग भय से क्षाक्रान्त हो कर 
किसी को मृत्यु की आशंका व्यक्त करते हैँ। इसके पीछे भो वही परम्परागत 
विश्वास हैं कि, यम अपने कुत्तों को प्रथम भेजता है। सम्भवतः, इसी लिए कुत्ते 
का यज्ञ आदि शुभ कार्यो में प्रवेश निषिद्ध था । 

यह कथा गद्य में सुरक्षित है। महाभारतकालोन गद्य का यह प्राचोन 
नमूना है । अत्यन्त सरल एवं छोटे वाक्‍्यों में यह कहानी कही गई है। संभव" 
है यज्ञ प्रसंगों पर यह कथा प्राचीन समय से ही कहो सुनी जाती हो । 
(२) गज़ ओर कच्छप की कथा :* 

गरुड अमृत लाने के लिए जा रहा है। उसे भूख लगो है। तब कश्यप 
ने उसे पास के सरोवर में युद्ध करने वाले कछुवे झौर हाथी को मार कर खाने 
को सलाह दो । यह हाथी ओर कछुआ पूर्वजन्म में सुप्रतोक और विभावस्‌ नाम 
के दो भाई थे जो धन का बंदवारा करने के लिए झगड़ते थे। भगड़ते हुए उन्होंने. 
एक दूसरे को अभिशाप दिया, इसोलिए वे हाथो और कच्छप बनकर उस सरोवर 
में भगडते थे । 
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विशुद्ध नोतिकथा का यह रूप नहीं हें। मुछठतः हाथो और कछुवे की 
कोई प्राणिकथा रही होगो, उसे हो यहां देवतकथा का रूप दिया गया है। 
पूर्वजन्म की घटना का हाथी गौर कछुवे के वर्तमान युद्ध से संबंध दिखाया जा 
चुका है। अतः वह प्राणिकधा नहीं रहने पाई। इस प्राणिसंबंधी देवत- 
कथा से प्राचीन काल को नीतिकथा को अवश्य जानकारी मिल सकती है। 
इससे एक नीतिसार यह लिया जा सकता है कि, दोनों का भझगडा तीसरे के 
लिए लाभदायक सिद्ध होता हैं । हाथो मौर कछुआ जब तक झमगड़ेंगे तब तक 
गरुड़ उन्हें मारकर खा ले यह कश्यव की सलाह इसो बर्थ से समोचीन दिखाई 
देती है । 

यह एक्त प्राचोन भारतोय कल्यना-बन्ध रहा है कि, कोई जलचर प्राणी 
किसी स्थलचर और बलशाली प्राणो को भो अपने जलक्षेत्र में भाने पर ग्रस्त लेता 
है। गजेन्द्र मोक्ष की दैवतकथा भी उसीसे निकलो हुई है। मगर के द्वारा 
पानी में की गई शेर की शिकार प्राचीन नोतिकथा का विषय बन चुकी थो . 
उसी मूल कल्पनावंध का महाभारत-कालोन रूप गज और कच्लप के वृतान्त में 
प्रकट हुआ हैं । 
( ३ ) कणशिक नोति में जम्ब॒क-कथा 

पाण्डवों के बल और यश को बढ़ते हुए देखकर धघृतराष्ट्र ने “मंत्र और 
राजछास्वार्थ' के ज्ञाता मंत्रिश्रेंष्ठ कणिक' को बुलाकर कहा, हैं ब्राह्मण 
श्रेष्ठ, मुझे संघि-विग्नह के विषय में निश्चित सलाह दो । में तुम्हारे दचन के अनु- 
सार कार्य करूँगा ।” तब प्रसन्‍न चित्त से कणिक ने उस्ते स्पष्ट शब्दों में राजशास्त्र 
का उपदेश दिया । उसने कहा, “महाराज, में जो कुछ कहूँगा उसे सुनो, नाराज न 
होना । हमेशा दरडघारी रहकर पौठुष से काम्त लेना चाहिए ।* अपने छिद्रों को 
न रखकर दूसरे के छिद्रों का अन्वेषण करना चाहिए । नित्य दण्ड करने से भो 
जनत" उत्तेजित हो जाती है । इसलिए राजनीति से ही सब कार्य करना चाहिए । 
दूसरा व्यक्ति अपना दोष-छिद्र न देख पावे, स्वयं - परछिद्रान्वेषी अवश्य हो, 


१, कणिक, या कणिक ? डा. सुकथंकर ने कणिक पाठ लिया हैं। कणिछ 
वम्बई संस्करण का पाठ है | कौटिल्ण ने अपने अथशास्त्र में राजशास्त्र के सात 
आँचार्यों में कणिक का भरी उल्लेख किया है । 


०, राजनीति के इस सिद्धान्त का उपदेश जातक को निम्नलिखित गांथा 
में भी दिया गया है :--- 


( नेव दुटठे नयो अत्यि न घम्मो न सुभासितं ।) 


निवक्म दुटठे युज्जेथ, सौत्र सब्मिन्य रज्जति ॥ 
(जा० ४२६ गा० ८ ) 


( ३७१ ) 


एक कछुआ जिस प्रकार अपने अंग पेट में छिप्रा छेता है उस्त प्रकार अपने छिद्र 
को छिपा लेना चाहिए। अपकारी पर कभी उपकार न करे | कटा हुआ कांटा 
भी बहुत देर तक रक्त के बहाने का कारण हो जाता है । अपकारी छत्रु का 
वध ही करना चाहिए ।” इत्यादि, 


इस पर घृतराष्ट्र में पूछा कि साम, दाम, भेद या दण्ड से शत्रु को किस 
प्रकार मारना चाहिए? कणिक ने कहा, राजन , पहले वन में रहने वाले 
तोत्तिशास्त्रार्थ के पंडित जम्बुक की कथा सुनिये :* 

एक चतुर सियार था। वह क्ृतप्रज्ञ एवं बड़ा स्वार्थपंडित था। व्याप्न, 
चूहा, भेड़िया और नेवला उसके सित्र थे। वह वन में उनके साथ रहा करता 
था। उन्होंने एक बड़े बलवान मृग को वन में देखा । उसे वे पकड़ न सके ! 
अतः आपत में उन्होंने विचार किया। सियार ने व्यात्न से कहा, तुम इसे 
मारने का कई बार प्रयास कर चुके हो किन्तु वह हाथ न बाया। अतः वह 
जब सो जायगा तब चूहा उसके पैरों को काटेगा । बाद में व्याप्न उसे पकड़ 
लेगा । फिर हम सभी लोग उसे खा जावेंगे ।* 


३. मे. भा. आदिपवं, सम्भवपर्च, अध्याय १४०. 
5. श्ादाधाश' (००, ७0.) 80, 8979थातांह ॥, 90. 93-32 
(7, 5-03, ) 
“श्रुणु राजन्‌ यथावृत्तं बने निवप्तत: पुरा। 
जम्बुकस्थ महाराज नोतिशास्वार्थदरशिन: ॥ 
अथ कव्िचत्‌ कृतप्रज्ञ: श्यगालः स्वार्थपण्डित: । 
सखिमिरन्यवसतू साथी व्याप्राखुवृकबश्चुभिः ॥ 
ते&परयन्‌ विपिने तस्मिनू बलिनं मृग्रयूथापम्‌ । 
अशक्ता ग्रहणों तस्य ततो मन्त्रममस्वयन्‌ ॥। 
जंबुक उवाच--असक्ृच्यातितो होष हन्तुं व्यात्र वने त्वया 
युवा वे जवसस्पन्तों बुद्धिशाली न शकक्‍्ण्ते ॥ 
मूषिकोइस्य शयानस्य चरणों भक्षयत्वया । 
अथैन भक्षितः पादैर्व्यात्रो गृह्ातु वे ततः ।॥॥ 
ततो वे मज्नयिष्याम: सर्वे मुदितमानसा:। 
कणिक उवाच-जम्बुकस्य तु तद्‌वाक्यं तथा चक्रु: समाहिता: ॥ 
मूषिकासक्षितै:. पादैर्मृर्ग व्याध्ौष्षधीत्तदा । 
दृष्ठा विचेष्ठमान॑ तु भूमौ मृगकलेवरम्‌ । 


( रे७२ ) 


सियार को इस सलाह के अनुसार सभी मे प्पना काम किया। घूहे ते मृग 
के पैरों को काट खाया था इसलिए मृग तेजी से भाग न सका ओर व्यात्न ने उसे 





स्‍्तात्वागच्छत भद्रं वो रक्षामीत्याह जम्बुकः ।| 
श्वगालवचनात्तेठपि गता: सर्वे नदीं ततः। 
स॒चिन्तापरमो भूत्वा तस्थों तत्रेव जम्बुक: ॥ 
अथाजगांम पूर्व तु सस्‍्नात्वा ध्याप्नरो महाबलू: । 
ददर्श जम्वुक॑ चेब चिन्ताकुलितमानसम्‌ ॥ 
व्याप्त उवाच--कि शोचसि महाप्राज्ञ त्वं नो वुद्धिमतां वर: । 
अशित्वा पिशितान्यद्य विहरिष्यामहे वयम्‌ ॥ 
जम्बुक उवाच-शुणु में त्व॑ं महावाहों यद्वाक्‍्य मूषिकोओञवीत । 
घिगूवर्ल मृगराजस्य मयाद्यायं मृगो हृतः ॥ 
मद्वाहुबलमाश्ित्य.. तृप्तिमयय. गमिष्यति । 
गर्जमानस्य तस्येवमतो भक्ष्यं न रोचये ॥॥ 
व्यात्व उवाच--ब्रवीति यदि सद्येवंकाले ह्यस्मिन्‌ प्रवोधित: । 
स्ववाहुबलूमाओित्य हनिष्येड्ह॑ वनैचरान्‌ ॥ 
खादिष्ये तत्र मांत्तानि इत्युक्त्वा प्रस्थितों वनम्‌ । 
एतस्पिन्नेव काले तु मूपिकोष्प्याजगाम हू ॥ 
तमाग्रतमभिग्रेद्षय शुगालोष्प्यप्रवोददच: । 
जम्बुक उवाच--शूणु मूषिक भद्रं ते नकुलो यदिहात्रवीतू ॥ 
मृगमांसेन खादेयं गरमेतन्तन रोचते | 
मूपिक॑ मक्षयिष्यामि तदुभवाननुमन्यतास्‌ ॥ 
तच्छत्वा मूपिको वाक्य संत्रस्तः प्राद्वद्‌ भयात्‌ । 
ततः स्नात्वा स वे _तत्र आजगाम बृकों नृप ॥ 
तमागतमिदं वाव्यमन्नवीज्जम्बुकस्तदा । 
“मृगराजो हि संक्रुद्धो न ते साधु भविष्यति ॥ 
सकलत्रस्त्विहाध््पराति कुरुष्व यदनन्तरम्‌ । 
एवं संचोदितस्तेन जम्बुकेन तदा बृकः ॥ 
वृकावलुम्पन॑ कृत्वा प्रयात: पिशिताशनः । 
एतस्मिन्तेव काले तु नकुछोष्प्याजगामह ॥ 
तमुवाच महाराज नकुल जम्वुकी वे । 
“स्ववाहुबलमाश्ित्य. निजितास्तेज््यतों गताः ॥॥ 
मम दत्त्वा नियुद्ध त्वं भुंदव मांस यथेप्सितम्‌ + 


( रेण३ ) 


पकड़ कर मारा। उसे मरा पड़ा देख सियार ने कहा, 'सब नहाकर आओ, तब 
तक में इसकी रक्षा करूँगा । यह सुनकर सभी स्नान के लिए चले गये । तब 
चिन्तित होकर सियार वहीं खड़ा रहा ' स्ताव करके वहां पहले शेर भायां तब 
उसने उसकी छिन्ता का कारण पूछा । तब सियार बोला, चूहा कहता हैं कि, 
मैंने ही मृग को मारा है। किन्तु मेरे बाहुबल से ही आज व्याप्र की तृष्ति होगो 
यह सुनकर व्याप्र ने कहा हम दूसरे के शिकार को हाथ नहीं लगाते । हम 
कहीं और दूसरा प्राणी मार लेंगे ।/ और वह चल दिया | उसी समय चूहा भी 
आया । तब चूहे को सियार ने कहा, 'नेवला इस मृग के मांस को पसंद नहों 
करता, क्योंकि वह दृषित है। वह तो अब तुम्हें हो मार खाने को सोच रहा 
है ।' यह सुनते ही चूहा डर कर भाग गया। वाद में भेड़िया वहां बाया। 
सियार ने उसे कहा कि, व्याप्र बहुत नाराज हो गया है। वह अपनी पत्नी को 
कछेकर यहाँ आ रहा है। बव तुम्हारा भविष्य ठोक नहीं है । यह सुन 
कर भेड़िया भी चलता बना । फिर नेवला आया। तब उस सियार ने उसे 
ललकारा, “मैंने समी प्राणियों को भगा दिया हैं। अब तुम बाहुयुद्ध कर के ही 
इस मृग का मांस खाओ ४” नेवले ने कहा, “यदि तुमने व्यान्न आर भेड़िये जैसे 
प्राणियों को जीत लिया है तो तुम वास्तव में वीर हो । तुम्हारे साथ कोन युद्ध 
करे । इतना कहकर वह भी चलता बता । 

इस प्रकार सब प्राणी चले गये तब प्रसस्तवित्त होकर अकेले सियार ने 
मंत्रणा के बल पर वह मांस खाया । 

इस प्रकार का आचरण कर के राजा को सुख प्राप्त करना चाहिए। 
डरपोक को डर दिखाकर शक्तिहीन करना चाहिए और शूर को हाथ जोड़कर 


अपना बना लेना चाहिए | लोभी को द्रव्य देकर और समानबलू या शक्तिहीत 
व्यक्ति को अपनो वीरता पं जीत लेना चाहिए 





नकुल उवाच--“'मृगराजो वृकश्चैव चुद्धिमावपि मूषिकः॥ 
निजिता यत्त्वया वीरास्तस्माद्वीरतरों भवान्‌ । 
न त्वयास्युत्सहें योद्भुमित्युकत्वा सोष्प्युपागमत्‌ ॥ 
कृणिक उवाच--एवं तेषु प्रयातेपु जम्बुको हृष्टपानत्तः। 
खादति सम तदा मांसमेक: सन्मन्त्रनिस्चयात्‌ ।' 
एवं सप्ताचरत्नित्य॑ सुखमेघति भूमिपः। 
भयेत भैदयेद्‌ु भोरं शूरमंजलिकर्मणा ॥। 
लुब्धमर्धप्रदानेत सम नच्यूब॑ं तथीजत्ता । 
एवं ते कथितं राजन्‌ अयणु चाप्यपरं तथा ॥ 


( ३७४ ) 


यह कहानी वड़ी मार्मिक है और इसका नीतिसार हे मनुष्य को बड़े दे 
साथ आदर से, डरपोक को डराकर, वरावरी के या शक्तिहीन व्यक्ति के साथ 
बाहुबल से पेश आकर अपना स्वार्थ पूरा कर लेना चाहिए। 
ठीक इसी प्रकार की कहानो पंचतंत्र में भो आ चुकी है ।" वहां सियार, 
सिह, व्याप्र और चीते को कथा है । इसमें सियार ने सिंह, व्यात्र भौर चीते 
को मगपने बुद्धिबल से भगा दिया है मौर मकेला ही अपना भोजन प्राप्त कर 
लेता है। इसी प्रकार की कया जैन साहित्य में भी मिऊती है ।* इस में सियार 
मरे हुए हाथी को भकेला ही खाना चाहता है । तब उसने सिंह को नम्नता से, 
व्याप्त को डराकर, कोए को थोड़ा सा मांस का टुकड़ा देकर तर्था दूसरे सियार 
को पद-प्रहार कर भगा दिया हैं । 
इन तीनों नीतिकथाओं का सारतत्व एक ही हैं। महाभारत की जम्वुकनकथा 
के अन्त में कहा हैं :-- 
“भयेत भेदयेद्मीरं श्रमंजलिकर्मणा। 
लुब्धमर्थप्रदानेन सम॑ न्यूनं तथौजसा ॥/२ 
यह नीतितत्व पंचतंत्र के निम्नलिखित पद्म मे व्यक्त हुआ है :-- 
“उत्तमं प्राणिपातेन शूरं भेदेन योजयेत्‌ । 
नीचमल्पप्रदानेन समशक्तिं पराक्रम: ॥/४ 
यहो पद्म जेन कथा गोदड़ की राजनीति” में भी मिलता है । 
हम देख चुके हैं कि, पंचतंत्र के प्रमाव से हो जनों ने कथा 'गीदड़ की 
राजनीति” और उपरोद्त पद्य को अपनाया हैं। महाभारत में भी तंत्नार्यायिक 
या मूलपंचतंत्र के प्रमाव से यह कथा अपना ली गई है । जो थोड़ा बहुत परि* 
वर्तन दृष्टिगोचर हो रहा है उसका कारण यह हैं कि, महाभारत में नोतिकथा 
का प्रवेश हो रहा था उस समय लोगों में भी पंचतंत्र की नीतिकथाएं 
कही सुनी जातो थी | इसोलिए मूल ग्रन्थ की कया में और लोकवाणी में 
प्रचलित कथा में थोड़ा परिवतन हो गया है । 





१, पं० तं० ४, कथा १०. 

२. दश्षवैकालिक चूणि, पृ० १०४-घ गोदड़ की राजनीति ( ३१ ) डा० 
जगदोशचन्द्र जेन द्वारा हिन्दीकथानुवाद, दो हजार वर्ष पुरानी कहानियां, 
पृष्ठ १०५. 

३. मे, भा० वही, पद्य ४०-३१ ( पद्म ५० ) का द्वितौय चरण और पद्म 
( ५१ ) का प्रथम चरण । सम्मव हैँ दोनों चरण एक हो पद्य के रहे होंगे । 

४... पं० तं० ४. १०, पद्य ७० एवं ७६. 
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इस जम्बुक-कथा का समान रूप जातक में नहीं मिलता । केवल पंचतंत्र में 
ही वह कहानी है | जातक के पर्व भी यह कहानी रही थी या नहीं इस विषय 
में संदेह प्रकट किया जा सकता है। किन्तु तंत्राख्यायिक एवं पंचतंत्र के आधार- 
भूत मूलग्रन्य को प्राचीचता जातक से अधिक हो सकतो हैं। जातककार का 
दृष्टिकोण किसो कथा को ऋपनाते समय भिन्‍न था। मुझुय रूप से किसी राज- 
नीति का पाठ या उपदेश देने के लिए, जातककार मे प्राणिकथाओं को वहां. 
अपनाया था । वह विशेषता तो अनजाने हो व्यक्त हो गई है । किन्तु क्षमा, दम, 
क्षान्ति आदि पारमिताओं का उपदेश देने के उद्देश्य से ही जातककार ने उन्हें 
झपनाया था। यहां यह ध्यान देने योग्य बात है कि सियार पंचतंत्र एवं महाभारत 
की नीतिकथाओं में चतुर एवं राजशास्त्रार्थ का पंडित दिखाया गया है| किन्तु 
जातक मे उसकी वुद्धि-चतुरता का कोई परिचय हमें नहीं मिलता । जातक में 
सियार को ढोंगो, कपटी एवं लोगी दिखाया है । विछारवत-जातक ( १२८ ); 
बग्गिक जादक : १९६ ), सियाल जातक ( ११३ ) आदि इस बात के साक्षी 
हैं। विरोचन जातक (१४३ में तो विंह के पराक्रम की नकल करने वाले 
सियार का उपहास किया गया है | ग़ुणनातक । १५७ ) में सिबार ने सिंह को 
दलूदल से निकाल कर अच्छा कार्य अवश्य किया है | किन्तु ऐसा नहीं दिल्लाई 
देता कि, सियार ने वह कार्य युक्त या बुद्धि के बछ पर किया हो । 

वात यह हैं कि, राजनोति की चतुरता एवं किसी को कपद या संधि, भेद, 
विग्नह आदि उपायो से पराजित करने की नीति का समर्थ॑त दुद्धदेव नहीं करना 
चाहते थे । वुद्धदेव ओर अन्य बीद्ध भी राजनोति के दावपेंच से दूर रहना ही मनुष्य 
के लिए श्लेयस्कर मानते थे। भारतीय नोतिशास्त्रकारों ने प्यार को राजनीति 
का पंडित एवं चतुर दिखाया है। किन्तु बोद्धो ने उसको चंतुरता का कोई 
निर्देशन प्रस्तुत नही किया । ब्राह्मणों ने राजतीति के जास्त्र को काफी महत्व 
दे रखा था। राजाओं की सभा-मण्डली में ब्राह्मणों का नीतिशास्त्र के कारण 
मादर भी होता था। ब्राह्मण-धर्म के विरोधी बुद्धदेव ने उस नोतिश्ास्त्र की 
विचारधारा का हो परित्याग कर दिया। दूसरे को घोखा देकर बैईमानी से 
राज्य का सुख आप्त करने के षड़यन्त्रों में स्व-राज्य को त्यागने वाले बुद्धदेव 
केसे विदवास कर सकते थे ? 

किन्तु वौद्धों द्वारा उपेक्षित रहने पर भी नांतिशास्त्र पनषता रहा।. 
महासारत इसका साक्षी है। नीतिशास्त्र को अपनाकर महाभारतकार ने उसे 
सम्मानित किया । नोतिकथाओं के स्ियार जैसे चतुर एवं नोतिशास्त्र-निपुण 

शुओं को महामारतकार ने भी उसी रूप में जपत्ताया जिय रूप में पंचतंत्र तथा 

अन्य नीतिशास्त्रीय ग्रंयो के दृष्दान्तों में उनका चरित्रचित्रंण किया. गया था । 


( ३७६ ' 


चास्तव में प्रज्ञावाद को सभी ने अपना लिया था। जातक की अपेक्षा महाभारत- 
पंचतत्र में वह अधिक है । यही कारण है कि जातक में उपरोक्त घूर्त जम्बुक को 
कथा का समान रूप नहीं मिलता । 
स्‍्व० सुकधनकरजी ने महाभारत में 'कणिक नीति” को प्रक्षिप्त प्रंश 
माना है ।" इसोलिए उन्होंने उसे आदिपव से मिकारू कर अपने संस्करण के 
परिशिष्ट में उद्घृत कर दिया है। 'कणिक-तोति” बाद में जोड दो गई हैं इस 
कथन की पुष्टि के छिए डॉ. सुकथनकर ने निम्नलिखित कारण दिये हैं: 
( १ ) शान्तिपर्व में भारद्दानज ने इसी प्रकार का उपदेश शत्रन्जय को 
दिया है ।* 
(२) क्षेमेंद्र की 'मारत-मंजरी' में 'कणिक नोति' नहों मिलती । 
( ३ ) महाभारत के सेलगु अनुवाद तथा जावानीज संहिता में यह अंश 
नहीं मिलता । 
( ४ ) देवबोघ की टीका में भो इसका अभाव हैं, तथा-- 
(५ ) काइ्मीरोी पाण्डुलिपि ( शारदा ) में भो यह अंश नहीं है । 
इस पर श्री सी, व्हो. वैद्य का कथन है कि, झान्तिपर्व में यह श्रंश होने 
के कारण काइमोरी पाण्डुलीपिकार ने श्रादिपर्व में उप्ते छोड़ दिया है | इसीलिए 
कादमीरी क्षेमेन्द्र ने भी अपनी 'भारत-मंजरी' में उसका ग्रहण नहीं क्विया । तेलगु 
अनुवाद नहीं हुमा । इसोलिए तेलंगाना से जावा में गई प्रति में "कणिक मोति 
नहीं थी ।2 
श्री. पी. पी. सुब्रह्मण्य शास्त्री ने मद्रास को नई एवं विशुद्ध संहिता 
प्रकाशित की उसमें कणिकनीति मिलता हैं) इस आधार पर श्री वेच्य कणिक- 
नीति को आदिपर्व से अलग किये जाने के पक्ष में नहीं हैं । 
यहाँ हमें यही कहना है कि, महामारत में कई जगह पर पुनरक्तियां 
जाती है। नीति के उपदेश भआदिपर्द एवं शाचन्तिपर्व दोनों में मिलते हैँ। 
इसे पुनलेंखन हो कहा जा सकता है। आदिपरवव की 'कणिक नीति' के दो 
अ्रंश हैं। एक में उपदेश हैँ जौर दूसरे में नीतिकबा ( ४96 ) है । झान्ति- 
पर्व में यही उपदेश भारद्वाज ने राजा शब्रुन्जेय को सुनाया है ।* दोनों उपदेश 
१... श्रातावागएश्या5 ला, 6०, #ताएशर5, [933, 9, 574 ब76 
43 97०70 5 ॥ 9. 929. 
२. भ० भमा० १२, १४०. 
३. श्रो वंद्य द्वारा संपादित सार्थ महामारत, भाग २, उपोद्घात 
( मरादी ), ५. ५. ६. 
४. म० मा०, भ० १२ १४०. 
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शक हो है। किन्तु शान्तिपर्व में सारद्ााज ने उपदेश के साथ-साथ जम्बुक को 
नोतिकथा नहीं सुनाई । आदिपव में यह कथा दी गई है । 
स्व० सुकथनकरजी ने आदिपर्व से कणिकतीति को हटाकर परिशिष्ट 
में रख दिया है, क्योंकि वह काइ्मीरी (| शारदा ) पाण्डुलिपि में नहीं मिलती । 
किन्तु अन्य संस्करणों में कणिकनीति आादियर्व में मिलती है। 
वास्तव में जेसा कि हम देख चुके हैं, नीतिकथाएं एवं नीतिशास्त्र के 
उपदेश महाभारत में बाद में जोड़ दिये गये अंश हैं । संभव है, आदिपर्व में 
उपदेश और नीतिकथा से युक्त कणिकनोति को अपना लेने के उपरान्त शान्ति- 
पर्व में केवल उपदेश को हो दुहराया हो । यदि जम्बुक कथा को भी दुंहराया 
जाता तो पाठक को यह बात खटकती । इसीलिए एक ही कहानी दुबारा दो भिन्‍त 
वक्‍ताओं के द्वारा सुनाने की गलती नहीं की गई । उपदेश के वचन बारंबार आा 
सकते हैं । कहानी यदि पुनः कहो जाती है तो उसका कोई प्रभाव नहीं रहने 
पाता । महाभारत में तीति-विषयक अंश जोड़नेवालों ने इस रहस्य को ध्यान में 
रखकर ही महाभारत की वृद्धि की है । 
(४ ) शाब्लेक-जरिता-सस्वाद' 
इस सम्बाद में एक पश्षिकथा सुरक्षित है। कहाती है :-- 
खाण्डव वन जलते लगा, तव जरिता नामक पश्चिणी एवं उप्तके बच्चे 
शांगंक भयभोत हो गये । जरिता ने विछाप किया : 
भयमस्तिर्दहन्‌ कक्षमित आयाति भीषण: । 
जगत्सन्दीपयनू भोमो मम दुःखविवध्धत: । ३॥। 
हते च मां कर्षपन्ति शिशवो कन्दचेतसः । 
अबहरश्चिरणहीना: पूर्वेषां लः परायणम्‌ ॥ 
ब्रासयंश्चायमायाति लेलिहानों महीरुहान्‌ ॥४।॥॥ 
अशव्तिमत्वाच्च सुता न शक्‍ताः: सरणे सम । 
आदाय च न हदवनोमि पुत्रान्तरितुमत्यतः ॥५। 
न च त्यक्तुमह शकता हृदय दूयतीव में । 
क॑ तु जद्यामहं पुत्र कमादाव वजाम्यहम्‌ ॥६॥॥ 
कि नु से स्यात्‌ इझत॑ कृत्वा मन्यक्वं पुत्रका: कथम्‌ । 
चिन्तयाना विमीज्त वो नाधिग्रच्छामि किचन । 
छादयित्वाच वो गात्रे: करिष्ये मर्ण सह ॥७॥! 











१२, आदिपर्च, २२१, २२२ ( 80छा ७. ९१, 8प्राणाध्याएबक ) 99. 
863-807. 
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पु 


जरिवारीौ छुल हीदं ज्येछत्वेन प्रतिष्ठितम्‌ 
सारिसृक्दः प्रजायेत पित्षां छुछघनः हरढ्धा। इ० 
पक्तिणी का अपने नन्हे मुन्तों को बचाने के लिए किया हुआ घह कर्या- 
है : दच्दों, में लपने परों में 
साथ हो जल मरूंगो । साहित्य क्ी दृष्टि से इस 


नोतिकधा का यह अंश बहुद ही सरत्त एढं सुन्दर दन पड़ा है। बपने दच्चों को 


| | 
उा 
४ । | 
4 
यश 
/जप# 





नी $ छे दिल दें 5 कहा | उप्तरे कहा, “मैं उ लक्काद्वार मिद्ठो 
उद्धव चुहां के बिल ८ घुसने को कहा | उच्ने कहा, “में उस विल का द्वार ड़ 
4 


/भ 


इस पर शांर्गक मां को कहने लगे, “अमी तो हमारे पंख भा नहीं बादे। 


हम मांस के पिण्ड मात्र हैं। हमें बिल में चहे खा जायंगे। इससे तो बाग छे 


इस पर जरिता ते कहा, “उस विल से चूहा बाहर निकला था, तब बाज 
पक्षी उसे पकड़ कर ले यया हैँ। दुम्हें डरने का कारण नहीं है । किन्तु शांर्यक 


पत्नी बिल में घुसने के लिए तेयार नहीं हुए । उन्हें दूसरे चूहों का भी तो भय 
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ध्ड 

था। मां को उन्होंने उड़ जाने को कहा। बरिता ने उन्हें हुत वकुछ समझाया 
किन्तु वे चूहों के दिल में नहों गये । घन्त में निराश हो कर जरिता वहां से 
उड़कर दूघरे स्घान को चली गई । 

यह शांगेकोपास्यान' मां जोर बच्चों के इस मामिक संचाद से महत्वपूर्ण हो 
गया है । पक्षियों की मां भो संकट में किस प्रकार झपने दच्चों के लिए रो पड़ो 
हैं, उत्तका चित्र हमारे सामने उपस्थित हो जाता है । 

यह नोतिकघा भी देवतवाद से प्रभावित है। ऋषि मब्दपाल के पत्र शांगक 
थे। ये पक्षी थे। मनुष्य के द्वारा पक्ली का जो जनन-सम्बन्ध है, वह पुराने 


ददत्तदाद का एक रूप मात्र हैं। किन्तु जहां तक पशक्षिणो और उसके बच्चों का 





7॥» 


सम्बाद है, हमें उसमें प्राचोन पक्ो-कृथा का बोध हो ज्ञाता है । 
२. वनपवे 
मनु ओर सत्त्य की कथा 

ब्राह्मणों की कघाओं पर चर्चा करते समय शतपथ ब्राह्मण को मनु एवं 
मत्व्य की कथा पर विचार हम कर चुके है।* उसी कया का यह महा- 
भारतीय रूप है। मत्स्यावत्तार को मूल कल्पना दतपथ को छपा में व्यक्त हो 
चुको हैं। उसी का कुछ विकसित रूप हमें महाभारत की कथा में दिखाई देता 











१९. थ. प. ब्रा. १, २-६; देखिए प्रस्तुत ग्रंथ के मध्याय ४ में 'मत्स्यावतार 
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है। दोनों में कारू-भेद से कुछ परिवर्ततव अवश्य हुए हैं, किन्तु मूल कंथानक 
चही हा 

इस कहानी से स्पष्ट हो जाता हैं कि, महाभारत का ब्राह्मण ग्रंथों 
के साथ सीधा सम्पर्क था। वैदिक कधाओं की परम्परा में महाभारत एक 
ऐसा केन्द्र है. जिसमें प्राचीन कथाओं का संग्रह हो गया । इन कथाओं में 
मन्‌ एवं मत्स्य की कथा भी आ गई हैं। मत्स्यावतार की कल्पना का 
पूर्व रूप हमें इस कथा मे दिखाई देता है । पूराणों में इसी का झदतार कंधा 
में रूपान्तर हो गया है । मत्स्य का बवतार लेकर भगवान विष्णु ने पुथ्वो की 

रक्षा की । इस मवतार कथा की अपेक्षा महाभ्ारट की मनु एवं मत्स्य की कथा 

शतपथ की आस्यायिक्ा के अधिक निकट हैं। ब्राह्मण ग्रंथों की रचना के बाद 
जातकों में बौद्धों की सतिकधाएं अवश्य प्रकट हुई हैं। किन्तु वैदिक कथा- 
पाहित्य क्र विकास जातक में न होकर महाभारत में हुआ है। यह स्वाभाविक 
भी था। इस दृष्टि से ब्राह्मण प्रंथों एवं महाभारत भादि पुराणों का परस्पर 
सम्बन्ध मधिक दृढ़ रहा है । 

उपरोक्त कथा में मत्स्य मन्‌ को कहता हैं कि बड़े मत्त्य छोटे मत्स्यों को 
खा डालते है । इस प्राणि-विषयक दंध्य को छोग भलोभाँति समझ चुके थे । 
इसी लिए उसे “मात्स्यन्याय” का रूप दिया गया था | कोटिल्य ने अपने अथशास्त्र 
में इस मात्स्यन्याय का उल्लेख किया है :- 

अप्रणोतो. हि. मात्स्यन्यायमुद्मावयति 
बलीयानवले हि ग्रसते दण्डवराभावे ॥) 

किन्त इस 'मात्स्यव्याय' की झोर शतपथ में कोई पंकेत नहीं हैं । शतपथ्‌ 
का मत्त्य बाप से ही मत के चुलुक में था जाता है हाभारत का मत्स्य 
अपनी जाति में बढ़े छोटों को निगल जाते है, इस तथ्य को सामने रुख रहा 
है। यहां मात्स्यन्याय की झोर स्पष्ट उक्त हूं। इससे यही कहा जा 
सकता है कि, ब्राह्मण ग्रन्यो के बाद महाभारत काल में इस तप्य को न्याय का 
रूप मिला हैं। कौटिल्य का समय भी महाभारत के वद्धिकाल से दर नहीं है । 

१. कौदिलीय अर्थशास्त्र, ९९. 3. उणाह, रण 4., 4 923, (४४0०, 
4. 9 9. व्यघुनिक रशियन कहानीकार श्रो सालोगाव ने भी 'टू फिशेस' में इसो 
मात्त्यन्याय का उपयोग किया है। उनका प्रतिपाद्य आशय ( (४७०७ ) है, 
उच्च घेणी का वर्ग निम्न श्रेणी के वर्भ का शोषण करता है। इसे दिखाने के 
लिए बड़ा मत्स्य छोटे मत्त्य को खा लेता है। यहां उसी प्राचीन घठना एइं 
स्थाय का आवनिक साम्यवाद की पृष्ठि के लिए उपयोग किया गया हैं । 


( हइथर ) 


कौ्ों ने उपहास कर कहा, सो प्रकार से उडाने मरनेवाले क्ौए को एक 
प्रकार की उड़ान भरते वाला यह हंस क्‍या जीत सक्वेया । 
बाद में दोनों अंतरिक्ष में उड़े । कौ अपदो एक सो एक प्रक्नार की चालें 


'दिखाने लगा, किन्तु हंच एक ही गति से उड़ने लगा | कौए के गतिवेधित्य को 


॥' 


देख सद कौए हंस का उपहास करने लगे । जब कौआ जागे निकल्‍छूठा तद दें 
ल्ानंद से विभोर हो उठते । हंस ने ऋपनो मंद गति एक सी रखो थी । इत्तक्तिए 
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वह कुछ समय तक पोछे उड़ रहा घा । इस दृश्य को देख कौए हंसों को कहने 
लगे, 'देख लो, हंप पोछे रह गया ।” जाक्लाशगामो हंस ने उनको बड़ चिल्झाहद 
घुनी और परि्चिम की ओर वह ठीज्न यति से जाने लगा। कौओ नो उस 
छोर गया । किल्तु जब उसने देखा कि, विन्नाम के लिए समुद्र पर कोई पेड़ 
या दीप नहीं है, वह घवरा गया । उत्त भयंकर सायर को उसने देखा । हंस 
समझ गया कि, कौए को उसके साथ उड़ते नहीं बनता । वह कोए के लिए मार्ग 
में ठहर गया, ठव घक्का मांदा कोआ उसके समीप पहुंचा । यह समम््क कर कि 
अब यह को पानो में डूबद कर मर जाएगा, हंस ने बपने सब्जनव्नत को घ्याव 
“में रखकर उसे कहा, 

'अब तक कई प्रकार के उड़ाने तुमने दिखायों। भव यह ठो बताओ, यह 
कौन ती उड़ान है ? इस उड़ान को क्या कहते हैं ? अब तो तुम अपने पैरों 
'एवं चोंच से पानो उड़ा रहे हो । इसे कोन सो गठि कहते हैं ? डरो नहों, घोष्न 
जवाजो, में तुम्हारे लिए यहाँ रुका हुआ हूं ।! 

घल्प ने कर्ण से कहा, हंस के ये शब्द उसने सुने तव पानी पर छठ्पटाता 
हुआ वह निराश कौओआ हंस से कहने रूगा, “हम कोमों में शक्ति कहां ? हम 
“केवल कांव-कांव करते घूमते हैं । मैं मापको शरण में वाया हूँ । मुझे जीवनदान 
'देकर किनारे पर छोड़ दोजिए । 

इतना कहने के वाद वह कौओआ समुद्र में विर पड़ा। जब वह जोवित न 
रहेंगा यह देख हंस ने उसे कहा, “जब बपनी प्रशंसा का तुन्हें स्मरण करना 
चाहिए | इस पर कौम्ने ने कहा, "मुझे वचाओ । मैं किसो का लपमान नहीं 
करूंगा !! उसे मरता हुआ देख हंस ने कपने पैरों से उसको उठाया धौर पीठ पर 
'विठा कर किनारे पर छा छोडा । बाद में वह हंस दूसरे देश को चला गया । 
उच्छिष्ड-पुष्ठ कौए की घमंड उसने उतार दो तव बपने दल एवं वोरता का 
-गर्व छोड़कर वह कौओा शान्त एवं विवेक़्शो ल बन गया । 

शल्ब ने कहा, है कर्ण, उच्त कौए की भांति तुम भी धृतराष्ट्र के जूठे झन्‍् 

पर पले हो, अतः तुम भी उनन्‍्मत्त होकर अपने से श्रेष्ठ लोगों का अपमान 
“कर रहें हो ।' 


(| 


६ डे८३ ) 


शल्य ने यह मामिक दृष्टान्‍्त सुनाकर कण को निष्प्रभ कर दिया । इस 
नीतिकथा का दुशन्त देने से शल्य के कथन की अच्छी पुष्टि हो गई । 

इसमें हंस सज्जन लोगों का प्रतीक हैं तो कौवा बात्मश्छाधा करने वाले 
नीच लोगों का । हंस की ही अन्त में जीत हुई । शल्य ने अन्त से स्पष्ट शब्दों 
में कर्ण की तुलना उच्छिष्ट-पुष्ट कौए से को हैँ। यहाँ दुष्टान्त-सार स्पष्ट हैं कि 
कर्स तुम्हारी घमंड भी इस कौए जैसी है जो अर्जुन जैसे हंस के सामने नहीं 
दिक सकती | 
' लोगों में पहले ही प्रचलित उस नीतिकथा का सार यह था कि "नीच लोग 
चमंड में आकर श्रेष्ठ लोगों से स्पर्धा करते हैं तव उनकी फरजीहत होती है ॥' 
महाभारतकार ने #स्य-कर्ण-रुस्वा३ में इसो कथा का उपयोग कर लिया है । 

महामारत में उसे अपनाते समय लोककथा के वे तत्व भी आ गये हैं जो 
किसी त्तीतिकथा में चेतना अपित करते हैं । सबसे मुख्य तत्व हैं विनोद का । 
जेब कौवा प्रारम्भ में मन्द गति से चलने वाले हंस से आगे निकल जाता हैं तब 
कौए नाचने लगते है। कोई वृक्ष पर बैठता है तो कोई नोचे उतर बाता हैं । 
छुद्दो की इस तुच्छ लोला को देख किसे विचोद का अनुभव नहीं होगा ! जब कौआ 
समुद्र की सतह पर पानी से छठपटाने छूगा तब उस्ते हंस नें पूछा है मित्र यह 
कौत सी गति है ? हंस की पृच्छा में मामिक उपहास एवं व्याजोक्ति हे जो 
नीतिकथा की एक मुख्य विशेषता रही है । 

इसलिए कहानी-कलछा को दृष्टि से इसे विशुद्ध नीतिकथा कहें तो अत्युक्ति 
त्त होगी। प्रारम्भ में घत्ती वैद्य का जो परिचय कहानीकार ने दिया हूँ वह 
प्रस्तुत हंस-काक-कथा में अनुपयुक्त लगता हैं| उसे एकाघ वाकक्‍्यों में कहा जा 
सकता था | किन्तु वास्तव में वैश्य के यहां धन, घान्य आदि प्रचुर मात्रा में 
था और वह यज्ञ, याग आदि भो किया करता था, दानो था आदि कहने से 
तात्पर्य यही है कि कोआ उनके अन्त पर दिलों दिन पुष्ठ होता गया, यह तथ्य 
हमें स्वाभाविक रंगे | इस विषय में कहानीकार ने वैद्य की धनधान्य से पूर्णता 
का परिचय कुछ विस्तार से अवश्य दिया है फिर भी वह सर्वथा असंगत नहीं है। 
* कर्णपर्व के' विद्वान संपादक डॉ० पी. एल. वेद्य ने “हंसकाकीयोपाल्यान 
को टेक्स्ट! में ही स्थान दिया है । कणिक नीति को जिस प्रकार आदियव के 
सम्पादक स्व० सुकथनकर ने परिशिष्ट में रखा है, उप्त प्रकार की कोई वात 
इस कथा के विषय में नहीं है। किन्तु कर्णपर्व की भूमिका में उन्होंने गपने 
विचार प्रकट किये हैं । उनंका कंचन है :: 

यह मैं स्पष्ट कर चुका हूँ कि, मूल कर्णपर्व में संभवतः दो हो वृत्तान्त थे ।' 
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कल्पना नहीं । मुझे तो इहलोक एवं परलोक में जो श्रेयल्कर होगा उद्चो का 
बआाचरण करने की इन्छा हैं ।' 

उसके इस विशद्धाचरण एवं पांडित्य को देखकर पराक्रमझोल व्यात्र 
ने उसे छपना मंन्नो नियक्त किया | च्याप्र ने उसे सपने पास रहने और जअगोष्ट 
वस्तु ग्रहण करने को कहा | व्याप्न ने कहा, 'में कड़े म्दमाव का छवश्य हें किन्त 
सरल स्वभाव सच व्यवहार कर मन्नसे त्म लाम उठा सक्तोगे । 

सियार ने कहा, मृगराज, मेरे दारे मे आपने जो छुछ कहा वह आप को 
उचित दिखाई देता हैं। धर्म और बर्घ में निपुण तथा पवित्र चरित्र के मंत्री 
की खोन् में ज्ञाप हो । बमात्य के दिता राजा की क्या घ्रक्षा ? घमात्य नो 
दुष्ट एवं भत्याचारी होगा तो चुरक्षा असंभव है | झापसे प्रेम करने दाले, नोति 
के जानकार, सहयोग करते वाले, जिनके जञापस में आप्तसंदंध न हो, झत्रु को 
जीतने की इच्छा रखने चाले, लोम न रखने वाले तथा घनेक ग॒णों से युक्त व्यक्त्ति 
को ञमात्य बना कर सम्मानित्त कीजिए । महाराज, सन्‍्तोप मुझे नच्छा लगता है 
धन सम्पत्ति की मुझे आवश्यकता नहीं । मेरा स्वभाव प्न्य सहयोगियों के सत्र माव 
से मेल नहीं खाएगा | वे लोग नहीं चाहेंगे कि, में अ"पका मंत्री बना रहूं । में शुद्ध 
आचरण से चलने वाला हूँ, मैंने कभी सेवा नहीं को । छोग राजा के साथ रहने 
वालों को बुराई राजा के पास जाकर किया करते हैं । किन्दु स्रतंत्र रहने वाले 
छोग निर्भय होते हैं । राजा जिसे बुलाता डर जाता है। किन्तु यह डर 
अरणय में फल-मल खाकर रहने वाले प्राणो में नहों होता । बहो सच्ची चान्ति 
है । अपराधियों की अपेक्षा राजा के सेवकों को हो बधिक मृत्यु हुई हैं। इसलिए 
यह नि३चय कर लो कि मेरे लोगों का सम्मान हो, मेरों सलाह बापक्ञो ग्राह्म 
होगो । में अन्य अमात्यों से मंत्रणा नहीं करूंगा । बपने ज्ञातिवांधव के विषय में 
मुझे न पूछो । अमात्यों को पीड़ा न हो और मेरे जो छोग होंगे उन्हें क्रोध में 
आकर सजा न दो जाठे।' 

व्याप्न ने हु सघ मंजूर कर लिया, तद सियार अमात्य हुला। यह देख 

बनन्‍्य अमात्य इस प्र जलने लगे । वे चाहने लगे कि, यह सियार भो उनके हो 

जैसा दुष्ट व्यवहार करे । अब उन्हें पूर्ववत्‌ स्वतंत्रता नहीं रहो थी। ऋूछ प्राणियों 
ने एक पड्यन्त्र रचा । व्याप्र को मांस प्रिय था। उसे उन्होंने सियार क्के घर में 
छाकर रख दिया | सियार सब समझ रहा था, किन्तु उसने सब सह लिया। 
क्योंकि व्याप्रन के वचन का उमे स्मरण था । 

जब व्याप्र को मूख रूूगी तव उसे इच्छित मांस नहीं मिला। उसके 
पूछने पर धूर्त प्राणियों ने उसे कहा, बपने बापक्नों सदाचारोी समझने वाले 
मंत्री सियार ने हो वह मांस चुरावा है । यह सुनते ही व्याप्त क्रोध से छाल 


ल्न्न 


हक 
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पड़ गया । प्राणियों ने मंत्री सियार की काफी निदा की और व्यात्न को ले 
जाकर सियार के घर में पड़ा मांस दिखला दिया। “क्रोध में आकर व्याप्न ने 
उसका वध करने का ब्ादेश दिया । 

इस पर व्याप्न की माता ने उसे समझाया कि, यह सत्र षड्यन्न है। 
बुरे लोग अच्छे लोगों का ह्वष करते हैं। मंत्री सियार निर्दोष है। इसके बाद 
सियार के छात्रु-समुदाय में से एक व्यक्ति आगे आया मौर उससे उस पड़यंत्र 
की जानकारी दे दी। तब व्याप्र ने सियार को गले लगा लिया और 
प्राणदण्ड ले मुक्त कर दिया । 

इस अपमान से दुखो होकर सियार ने अनशन करता चाहा। व्याप्र ने 
उसका सम्मान किया और अनशन न करने को प्रार्थना की। तब सियार ने 
उसे उपदेश दिया और कहा, मुझे अब आपके पास नहों रहना चाहिए। 
उसने धर्म, लर्थ और काम से युक्त भाषण किया और वह अरण्य में चला गया । 
व्यात्र के जतुरोध की ओर ध्यान न देकर उस बुद्धिमान सियार ने अनशन किया 
भर वह स्वर्ग को पहुँच गया । 

प्रियार और व्यानक्न को मूलकथा लोगों में प्रचलित रही होगी । मूल कथा 
के अनुसार वुद्धिमान्‌ एवं तिर्दोष सियार को कपट से उसके साथियों ने मौत 
के घाद उतारा होगा। किन्तु यहां सियार पूर्व जन्म में राजा था। इस 

जन्म में वह धियार होते हुए भी सदाचरणों और अपांसभक्षी है। संतोष 

उसके मन में हैं। बीछों ने प्ियारों को कपटो बोर छोभो बतलाया है और 
पंचतंत्र में मी सियार का स्वभाव घूर्, स्वार्थ-परायण और घोखेबाज दिखाया 
गया है । किन्तु व्याक्ष और सियार को इप्त कया में पियार का आचरण सदा- 
चरणों ऋषि का-सा हैं। स्पष्ट है कि सदाचरण झौर त्याग का महत्व बढ़ाने 
के लिए सियार के उदात्त चरित्र को ब्राह्मणों ने प्रस्तुत किया हैं । 

इसीलिए यह नीतिकथा स्वाभाविक नहीं लूगतो । व्यात्र और सियार 
के स्वभाव में कुछ कृत्रिमता का आमास हमें होता हैं। बीच बीच में सियार 
के मुख से उच्च गुणों का आदर्शवाद व्यवत हो रहा है। व्यात्न से अपमानित 
होने पर उसने झअपना देह-त्याग कर दिया। इसमें सियार को परम्परागत 
चतुरता एवं नीतिनिपुणता की अपेक्षा, उसके शान्‍्त दान्‍्त स्वभाव का ही 
परिचय हमें मधिक मिलता है। अप्त्य, हिंसा, स्तेपष तथा छल कपट से दूर 
रहने वाला सियार अन्त में तपतवी को तरह त्रपना देहत्याग करता हैं। 
यद्यपि वह नीतिशास्त्र का ज्ञाता है, फिर भी कपटो के साथ कपट करने की बुद्धि 
उसे नहीं होती | शरठं प्रति श्ाठयम्‌ यह नोतिवावय उसे सम्मत नहीं है । इस अर्च 
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में, वह दोद्ध विचारों से प्रभावित है । पूर्व॑जन्म के कर्म के कारण दूसरे उत्म में 


होता हैं। बौद्ध दर्शन के झनुप्तार कर्म सिद्धान्त कौर पुरर्जन्म होने पर उसका 
संस्कार बादि त्त्व इस ज्झगालकथघा में भो दिलाई देता है । छुट्र प्राणों होते 
हुए भी उसका चरित्र उदात्त दिखाने का जो भरसक प्रयास किया गया है 
वह भी संगवतः जातकीय नोतिकृघा क्षे प्रभाव से | क्पोंकि दन्दर झादि क्षुद्र 
प्राणियों में जन्म लेकर भी वोधिसत्व परोपक्नार दया, क्षान्ति, बहिसा ज्ादि गणों 
के बादर्श का परिपालन करते हुए दिखाई देते है । यहां भी सियार होते हुए भो 
वह फल-मूल भक्षी हे | बमात्ण है किन्तु घृ्त नहीं है, छतः दौद्ध नोतिकघा से यह 
लियार की कथा बहुत काफी समानता रखती हैं | किन्त यह प्रभाव लगजाने हो 
इस कथा पर पड़ा होगा ॥ ब्राह्मणों ते उस तोतिकथा को अपनाया होगा जो 
पहले ही बौद्ध प्रभाव से जनता में लोकप्रिय हो चुकी हो । 

महाभारत में बन्यत्र सियार घ॒र्त एवं कपटो बनकर विचरण कर रहे हैं । 
किन्तु इसी कथा में वह उदात्त चरित्र का तपस्‍्वी हुँ । इससे स्पष्ट हूँ कि 
लोककथघा से मूल रूप में यह कया महाभारत में नहीं क्षा सको। संभव हैं, 
नीतिज्ास्त्र के प्रतिपादन के लिए किसो बाचार्य ने हो इस प्रक्नार को कहानी 
गढ़ लो जो महाभारत में प्रवेश कर गयी है । 
(२ ) उ्टपश्नीवोपाल्यान 

व्याप्रन्गोमायु-संवाद के बाद हो उचष्ट्रय्रोवोपाल्यात थाता है । 
नालस्यजन्य दोप का परिहांर राजा को करना चाहिए यह उपदेश देकर पा 
ऊंद का दृष्ठान्त दिया गया हैं) इस ऊंट को पूर्व जन्म का स्मरण है। 
सदाचारी था । उसने तपस्या की तब ब्रह्मदेव प्रसपश्न हुए। भगवान्‌ ने वर 
मांगने को कहा तो उस ऊंट ने कहा, "मेरी ब्वोवा सौ योजन लम्बी कर दीजिए । 
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क्योंकि में चरने जाऊंगा । भगवान ने उसकी प्रीवा लम्दी कर दो । बंद ऊद 
जालसो वन गया औौर अपनी ग्रीवा को दूर तक फैलाकर चरने लगा | जब जोर 


की हवा छूटो, ठतव उस पश् ने अपनो ग्रीवा बोर मत्तक को किसी गुहा के भीतर 
रखा। बाद में काफो जलवृष्टि हुई । जलून्सम्पात से पीड़ित, छुघित, ठघा ठणइ 
से सिकुड हुए एक सियार ने अपनो पत्नो के साथ उस गुहा में प्रवेश किया । उसे 
लगा कि वहां प्रचुर मात्रा में मांस पड़ा हैं। वह ऊंठ की ग्रीवा को खाने लगा 
तब ऊंट को पता चला कि, उसकी ग्रीवा को कोई खा रहा है। छिन्‍्तु वह कुछ 
भो कर नहीं पाया कि सियार ने उसको ग्रोवा खा डालो। मआँघी बोर 
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चर्षा बन्द हुई ओर सियार गुहा से निकल कर अन्यत्र चला गया । मालसी ऊंद 
को व्यर्थ ही जान चलो गई । 

इस कहातो का सारतत्व स्पृष्ठ है । आलूसी आदमी का नाश मवदय- 
म्मावी है। भीष्म ने युप्रिष्ठिर से कहा 'तुम्हें भी आलस्य को छोड़ कर 
इन्द्रिय-निग्नह एवं उद्योग करना चाहिये । 

ऊँठ की यह कहानी मूलतः: भारतीय रही होगो या नहीं यह एक प्रश्न 
अवश्य है। श्री मोइर बुसी का कथन है कि, भेड़ और भेडियों की कहानियां हों 
तो उन्हें गड़रियों का साहित्य कहा जा सकता है। गड़रियों को ये कहानियां 
प्राचीत ग्रोस या सीरिया से निकली थो। जंगली बन्दरों गौर हाथियों की 
कहानो हो तो बह भारतीय कहानी होगी। ऊँठ जैसे जाववर की कहानी 
अरबदेश की हो सकती है । बुल्बुरू पक्षी की कहानो फारस से निकली होगी | * 

वास्तव में भारतवर्ष में भेड़, भेड़िया बादि श्राणो भी काफी प्राचीन समय 
से ज्ञात रहे हैं। ऋणग्नेद में 'वुक' का उल्लेख हो चुका हैं। गड़रियों की 
पशुपालन संस्कृति केवल सोरिया-प्रोस तक ही सीमित थी यह नहीं कहा जा 
सकता । किन्तु जहां तक ऊंट का प्रशव हैँ यह कहा जा सकता हैं कि, अरबदेश 
से यह प्राणी भारतवर्ष में जाया था। इससे उच्ट्र-संबंधो कशनियां सूलतः 
मरबदेशीय रही होंगी । महाभारत के काल में भारतोयों का कन्दहार और 
उसके समीपवर्ती देशों से तो सम्पर्क था ही, किन्तु उससे पूव हो अरब से हमारे 
व्यापारिक संबंध स्थापित हो चुके थे | वावेह जातक ( ३३१ ) से सिद्ध है कि 
हमारा बेबिलोतिया से काफी संबंध रहा हैं। महाभारत में म्लेच्छों का उल्लेख 
है। ये लोग अरब, फारस, सीरिया आदि देशों के थे । अत: संभव है, प्रारंभ में 
उष्ट्रादि की कथाएं मरबदेश से भारतवर्ष में जा गई हों। महाभारत की 
उष्ट्रकथा सम्मवतः भारतवर्ष मे गढ़ो गई हो तो बआाइचर्य नहीं । क्योंकि उत्त 
समय तक भारतवर्ष में ऊंद काफी परिचित हो चुका था। 

पंचतंत्र में उष्ट-कथा भा चुकी हैं ।'* महाभारत में भो अन्यत्र उष्ट्र-संबंची 
वृत्तान्‍न्त ( ७४०४७ ) था यये हैं ।7 इससे स्पष्ट है कि, अतिप्राचीच काछ पें भले 
ही उष्ट्रसम्बन्धी नोतिकथा भारतवर्ष में जाई हो, किन्तु प्राचीव काल में वह 
भारतीय हो चुकी थी। उष्ट्र की ग्रोवा, उसके खाद्य पदार्थ, उसका तेजी से 
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चलना भादि विद्येपताओं का आवश्यक रूप से उल्लेख होने लगा था। ऊंट 
भारतीय नीतिकधाकार के लिए अपरिचित नहीं था । पंचतंत्र एवं महाभारत में 
उसकी कथाएं मिलती हैं । 

इस उष्ट्रकथा पर भो देवतवाद का प्रभाव पड़ा हैं। प्रारंभ में उष्टर के 
पूर्व जन्म के स्मरण की बात कही गई है । वाद में उसकी तपस्या और भगवान्‌ 
का प्रसन्‍न होना आदि वातें भारतीय अवतारवाद तथा देवतवाद के प्रभाव को 
व्यक्त कर रही हैं । मूलतः नीतिकथा केवल ऊंट की लम्बी ग्रीवा के विषय में 
रही होगी । देवतवाद के पोषक ब्राह्मणों नें अपनी इच्छा के अनुसार उसे वरदान 
का रूप दे डाला हैं। अतः वह विशुद्ध लौकिक नीतिकथा नहीं रहने पाई । यह 
वात मवश्य है कि, दैतवाद स्वयं लोक-विश्वासों में जम चुका था । मत: उसका 
महाभारत काल में प्रभावशील होना स्वाभाविक था। वह युग का प्रभाव था 
कि, नीतिकथाएं महाभारत में दैवतकथा की सी कुछ घामिक पुट लिए हुए हैं । 

फिर भी इस कथा का उद्देश्य पर्णया लौकिक है। पितामह भीष्म ने 
स्पष्ट छाब्दों में राजा से कहा है -- 

“'मैं तुम्हें कर्तव्य के विषय में मुख्य सिद्धान्त मर्थात्‌ राजा इहलोक में किस 
प्रकार व्यवहार करे ओर उसे सुखो होने के लिए दप्य करना चाहिए इस वारे 
में कहूँगा ।” इसीलिए ऊंट का दृष्दान्त उन्होंने सुनाया है 
(३ ) नदी-समुद्र-संचाद * 

राजघर्म पर्व मे समुद्र और नदियों का स्वल्प-सा संवाद संग्रहीत हुआ है। 
महाराज युधिष्ठिर ने पितामह भीष्म से पूछा कि, 'राजा के शस्त्रु हो गये हों 
और उसके पास प्रतिकार करने को पर्याप्त शक्षित न हो, तो उसे क्‍या करना 
चाहिए ?' 

इस पर भीष्म ने यह प्राचीन संवाद राजा को सुनाया हैं। नदियों के पति 
समुद्र को गाशंका हुई तब उसने नदियों को पूछा, “तुम वड़ेनवड़े वृक्षों को उनके 
मल जोर शाखाओं के साथ उखाड़कर यहां हमेशा लाती हो । किन्तु इनमें बेंत 
कहीं नहीं दिखाई देती । वह तो आकार से छोटो एवं दुबलो भी होती हूँ। 
क्‍या तुम उसे तुच्छ समझकर नहीं छाती ? या तुम्हारा कुछ कार्य उसने 
किया है ?' 

तब भागीरथी ने समुद्र को उत्तर दिया, "ये वृक्ष केवल एक ही स्थान 
पर खड़े रहकर अपना स्थान नहीं छोड़ते । इसलिए जब उनकी स्थिति हमारे 
सामने प्रतिरोधक होतो है, तव उन्हें स्थान का परित्याग करना पढ़ता है। 
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बेंत को वैसा स्थान-त्याग नहीं करना पड़ता । क्‍योंकि, हमारे आवेगकों देखकर 
बेत नम्न हो जातो है। वैसे श्रच्य वृक्ष नम्र नहीं होते इसलिए हमारी बाढ़ भा 
जाने के बाद वेंत पर्ववत्‌ खड़ो हो जातो हैं। वायु और जल के आवेग को देखकर 
जो वृक्ष ओर वनस्पतियां नम्न हो जातो हैँ और उन्नत हो जाती हैं उनकी. 
पराजय कभी नहीं होती ।' 

भीष्म ने राजा से कहा, शत्रु प्रबल हो जौर उसका प्रतिकार नहों हो सकता 
हो, उसे पहले जो सह नहीं लेता वह नष्ठ हो जाता है । चतुर मतुष्य अपने 
तथा बन्रु के सामर्थ्य तथा असामथ्य को देख लेता है। इसलिए उसको पराजय नहीं 
होती । बुद्धिशील व्यक्ति को चाहिए कि, वह बैतसा वृत्ति' का पाछन करे। 
यहो बुद्धिमानी का लक्षण है ।* 

यह भचेतत पदार्थों की कहानी है । इस दृष्ठि से इसे एक घ्वनिकथा 
( 2॥०2०५ ) भी कहा जा सकता हूँ । किन्तु राजधर्म के प्रकरण में नीति का. 
प्रतिपादन करने के लिए कही हुई यह कथा हैं, और कभी कभी इस प्रकार को 
तोतिकथा में अचेतन पदार्थ भो पात्र वत कर आ सकत हूँ। प्राचोत्त समय में 
नीतिकथा एवं घ्वनिकथा दृष्ठान्त कथा के रूप में रह चुकी हैं। इसोलिए यह 
तदो और समुद्र का संवाद उपेक्षणीय नहीं है । 

कह वेद में ऋषि विश्वामित्र और नदियों का संवाद सुरक्षित है ।" नदियों 
का सम्भाषण वैदिक कल्पना-बन्व का विषय है । उसी का यहां समुद्र और नदी 
के संवाद के रूप मे विक्रास हुआ है। बड़े-बड़े वृक्ष नदी की बाढ़ में वह जाते 
हैं किन्तु बेंत के दुर्वल पौधे दिक जाते हैं। इसका रहस्य प्राकृतिक निरीक्षण 
करने वालों ने हूंढ़ निकाला था। उसमे मानवीय श्रर्थ को हो व्यक्त किया 
गया है। वेंत नम्न हो जातो है, किन्तु बड़े-बड़े वृक्ष नदी की बाढ़ का प्रत्तिरोध 
करते है, झतः वे टिक नहीं पाते । इस प्राकृतिक तथ्य को देखकर ही जो समय 
को पहचानकर इस प्रकार नम्न हो जाते हैं उत्के कार्य का वैतसी वृत्ति कहने 
लगे | इसी 'वैतसी चृत्ति' का परिचय रघुराज के सामने नम्न होकर अपनो रक्षा 
करने वाले सुम्ह देश के लोगों ने दिया है ।* 

इस मामिक दुृष्ठान्त से कथाकार ने लौकिक व्यवहार मे उपादेय सिद्धान्त 
को प्रस्तुत किया हैं। इससे यही सारतत्व निकलता है कि, समय के अनुसार 
भादमी को व्यवहार करना चाहिए | 
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ह्चयाद बम ज््प्रान्त की लुआबक-- हब । 
(४ ) श्वान हृष्टान्द 
यह एक्त झ्वानरंवंधो लघुकृपा हैं। एक ऋषि ऋरणप्प में रहा क्षरता या। 


हि हमेशा 2.3] दा 
उद्की तपस्या का प्रभाव क्रम वं घा । उम्के पास एक छुदा हंघथशा उच्चकत दा 
रहा दड का कोचुर पफल--जनल सदा ऊरना 
रहा करता था | धह झान्द उन्नाव का हाकर फल-नभूल खादा ऋरतप धागा | 














चाता दवा छुद्ा ऋषि के पास यया | ऋषि ने उसे ब्याप्र दवा दिया। पद 


परण्य में वह प्राणियों को मार कर झाने रूपा । दाद में एक्क मद्दोन्मत् हाथो बहा 
जरण्य में वह प्राणियों को मार कर खाते ऊरूया। दाद में एक् मदोस्मत्त हाथी वहां 











बाया तो व्याप्न बदा हुआ कुत्ता डर गया । ऋषि ने उचका हादो में रूपान्तर 
कर दिया | किन्तु समय दोतने पर एक उिह उस घररव में जाया । उससे डरे 





ह 

हुए उस हाथी को ऋषि से चह दवा दया। 

चंद दहां लाया तो वह सिंह डर गया । ऋ्ूपि ने उसे शरम का रूर दे डाला तो 

शरन वहां से चल दिया । 

नव वह दरन रक्त की पिपाता के क्वारण ऋषि को ही नारवे की इच्छा 
। ऋषि ने तपस्या के बल से यह जाव किया, ठद उसने उसे पुन; 


इवास दनाकर उसे भगा दिया । 





यह कहानो सोष्म ने युधिष्ठिर से कही है। प्रारन्म में भीष्म ने कहा है 


यह एक 'प्रादोद इतिहास हैं। इस प्रफार को कहानो दपोदन में ऋऋ 





परचराम को कहो घी । उसठ्ती कथा को शोष्म या पेष्ठिर को सुना रह हूँ । स्पष्ट है 
कि, महामारद काल में ही यह काफो प्राचीन हो चक्की यो । हम देख 
5 ०4.0३ ३० अब समय अं 5 छाव्याद हित्य 5 नि 
चुके हु क्कि, पद चादर ये ह्दो दाह्वान-याहत्य “इतिहास क्कव्घ्प मे 


विद्यमान घा। इस साहित्य में प्राद्चीन समय से ही दृशनसंदंधो क्षद्मनियां 
। उठ्दी का यह महामारतक्तालोन रूप है । 


शव 
| 
| 
मई । 
गिः 
/77# 


नीष्म का उपदेश हैँ क्वि, योग्यता देखकर हो राजा को किसी भत्य को ऊंचे 
पद पर स्थापित करना चाहिए 


एक प्रापी छपदा रूप छोड़कर दूसरा रूप धारण करे यह एक प्राचोन 





लछोक्-विश्वास का हो रूप है। यहां ऋषि की उप्स्या के प्रमाद से दह रूपान्तर- 

ग्रहण दिखाया गया हैं । 
कपिल दम मा 
हे. म० मा०, घां० प०, राजघर्म प्द, ११६-११७. 
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(५ ) मत्स्योपाख्यान ' 

भीष्म ने कहा हैं कि, अनागत-विधाता बोर प्र॒त्युत्तत्तमति दोनों हो 
अपना उत्कर्ष कर सकते है। किन्तु आलूसी मनुष्य का नाश होता है । इसके 
दृष्दटा्त के रूप में तोच मत्यों की जो कहानी कही गई है, वह 
विचारणोय हैः - 

एक बड़े तालाब में तीन मत्स्य रहा करते थे । तीनों मित्र थे। उनसे से 
एक मत्स्य में दुरदृष्टि थी। दूसरे मत्स्य मे संकट बाते ही उपाय सोचकर 
अपनी मुक्ति करने की बुद्धि थी । किन्तु तीसरा आलसी था । 

एक दिन मत्स्य-्जीवो लोग उस तालाब पर आभाए और उन्होने उस के 
किनारे की जमीन में छिद्र किये, जिसमे सब पात्ती बह जाने रूगा । इस संकट 
को देखते ही अनागतविधाता मत्स्य ने अपने साथियों को उस तालाब को छोडने 
की सलाह दी किन्तु आ्ालूसी मत्स्य ने उत्तर में कहा, “इतनी जल्दी ही क्या है ?' 
प्रत्युत्पन्नमति मत्स्य ने कहा, 'प्रसंग आने पर मैं अपनी नीति से काम लूगा।' 
यह सुनकर बुद्धिशील मत्स्य वहां से निकऊ कर दूसरे तालाब में चला गया । 

तालाब का पादी निक्ररू जाने पर मत्स्य जीवी लोगों ने उसमे जाल बिछाया 
तब उसमे अनेक मत्स्य आ फंसे । उनमे वह आलसो मत्स्य भी था । वे लोग जब 
जार को ऊपर निकालने लगे तब प्रत्युत्पन्‍्तमति मत्स्य ने अन्य मत्स्यों मे घुसकर 
जाल को ऊपर हछाने वाली डोरो को इस तरह मुंह से पकड़ लिया मानों वह 
भी जाल में ही फंस गया हो ! बाद में जब बड़े जलाशय में जाकर वे छोग 
जाल को धोने लगे तब अवपर को पहचानने वाला वह मत्स्य शीघ्र डोर छोड़कर 
पानी में चला गया किन्तु आलूसी मत्स्य को जाल में ही फंसे रहने के कारण 
मृत्यु हो गई । 

पालि जातक में इस कथा का समान रूप मिलता है।" पंचतंत्र में भो यह 
कहानी मिलती है| यह मत्स्यीपाख्यान बहुत प्राचोत्त है। उसका मूलाधार 
प्राचीन कार की कोई लोककथा ही रही होगी ! 

जातक के अनुसार जंगरू को नदी मे रहने वाले तोन (अति विचार 
करते वाला, विचारशील, एवं विचारहीन ) मत्स्य मनुष्य की बस्ती जहाँ थी 
वहाँ आये । विचारशील ने दोनों को वापिस चलने को कहा, किन्तु उन्होंने 
नहीं माना । फलत: दोनो घीवरों के जाल मे फेंस गये । विचारशील मत्स्य दूर 
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( शे९४ ) 


से देख रहा था | उसने एक युक्ति को । जाल के पास जा कर वहाँ से उछछ- 
कर भाग गया जिससे धीवरों को लगा कि, जाल के घागे टूट जाने से मत्स्य 
भाग गये हैं। उन्होने जाल को वहीं छोड़ा तो उस जाल को दूर ले जाकर 
उन मत्त्यों की मुक्ति की : 

पंचतंत्र में थे ही तीन मत्स्य ( जनागतविधाता, प्रत्युत्पन्नमति एवं 
यद्भविष्य ) जलाशय में रहते थे। मत्त्यजीवो लोगों का संभाषण सुनकर 
अनागतविधाता ने अपने साथियों को जलाशय को छोड़ने की सलाह दी। 
प्रत्युत्पन्नमति को यह बात पसंद थी । कित्तु यद्सविष्य' ने कहा कि, “मैं न 
जाऊँगा ।” इस पर दोनों मत्स्य अपने परिवार के साथ दुसरे जलाशय में निकछ 
गये । किन्तु वहीं रहने से यद्भविष्य की मृत्यु हुई । 

ये तीनो रूप समान होते हुए भी उनमे कुछ परिवर्तंत अवश्य हो गये हैं ।- 
महाभारत की कथा मे जवागर्तावचाता एवं प्त्युत्न्नर्भात के रपये पंच की, 
कथा में भी पाये जाते है । जातक मे अतिविचारशील भौर विचारहीन मत्स्यों 
की पराजय दिखाई गई हुँ | विचारशील मत्स्य स्वयं बोघिसत्व ही हैं। इसीलिए 
वेवल वे ही जाल में नहीं फंसते । अपने साथियों की मुक्ति भी वे करते है । 
वास्तव में मूल कथा में जातककार ने यह परिवर्तन बोधिसत्व के चरित्र की 
उदात्तता को बनाये रखने के लिए ही किया है। पंचतंत्र की कथा के मनुसार 
प्रत्युपन्वमति भी जलाशय छोड़ जाता हु। जार में फंसता हैं एकमान 
यद्भविष्य नामक मत्स्य । महाभारत को उपरोक्त कथा में भी झालसी मत्स्य को 
मृत्यु हुई है और प्रत्युत्पन्नमति अपनी मुक्ति के चल पर संकट से मुक्ति पा सका 
हैं। किन्तु पंचतंत्र की कथा से यही प्रत्युत्पल्तमति 'अनागतविधाता' नामक 
मत्स्य की सलाह मावकर उसका अनुसरण मात्र करता है । संकट मैं युवित से काम- 
लेते की उसकी कोई घटना नहीं है । पाघ्तव मे उसके चाम से तो स्पष्ट है कि, 
अवसर आने पर युक्ति से वह मुक्त हो जाता है। बतः महाभारत की कथा में 
प्रच्युपत्त्रमति का नाम यथार्थ है । फिर भी तीनों में एक ही कल्पना-वबंध है । 

यह नहीं कहा जा सकता कि, महाभारतकार ने जातक कथा या पंचतंत्र को 
सामने रखकर ही यह कहानी महाभारत में छी है । संभव है, इन दोनों का 
अप्रत्यक्ष रूप से प्रभाव इस कथा पर पड़ा हो । महासारत के समय तीन मत्तस्यों 
की यह कथा अत्यधिक छोकप्रिय छोककथा के रूप में प्रचलित रही होगो और 
वही रूप महाभारत में प्रवेश कर गया ] इसोलिए इस कहानी के रूपों में 
अन्तर दिखाई देता है । वह छोककथा कभी पंचतंत्र एवं जातक में भी प्रकट 


हुई थो ओर बाद में वह इतनी लोकप्रिय बन गई थी कि, महामारतकार ने भी 
उसे अपना लिया । 
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शतपथ ब्राह्मण को मनु एवं मत्स्य की कथा में हम देख चुके हैं कि, मत्त्य- 
प्रचलित 


विषयक कहानियां भारतदष में किठने प्राचीन समय से प्रच था। मत्स्य- 
विषयक्क ये क्ाहयान लोगो में विकसित होकर बपने अन्यान्य रूप प्रकट कर चुके 


है! । जातक, पंचतंत्र एवं महाभारत की उपरोक्त समाच कथा के पात्रों के नाम 


उनके क्यर्य एवं स्वभाव के बनुसार रखे गये हैं। इससे स्पष्ट हैं कि, आाचीद 
मत्व्यक्था का यह परिष्कृत रूप साहित्य में अवनाया गया है। 

5 
( ६ ) साजोर-सूबक-संवाद 


इस संवाद का हमर उल्लेख कर चुके हैं। एक पलित नामक मेबावी 


््त 


चूहा विशाल बंद वृक्ष के तले बिल में रहा करता था। उसी वक्ष को शाखा 


लगा रखा था। एक दिन वह मार्जार उस यंत्र मे फंस गया। तब चहा 
निर्भव होकर घूमने लगा। किन्तु उस पर नेवले की दृष्टि पड़ो । ऊपर से उल्लू: 
भी उसे ताक रहा था। इस प्रकार मार्जार, नेबठा कोर उल्लू के बीच 
चूहा फेस गया था | किन्तु उसने विचार किया कोर बुद्धि से काम लिया । उसने 

कट से दूर करूँगा | किन्तु अभी में तुमसे सहायता 
गो] में शरण लो । यह विरोध देखकर 
इ्व ४8 यन्चर के पाश्य ताड रहा था। 
उधर नेवला बौर उल्लू निराश होकर चल दिये। चहे ने आखिरी पाश नहीं तोड़ा । 
वह व्याव के क्ागरन की प्रतीक्षा कर रहा था। मार्जार घबरा रहा था। 
प्रात-वाल व्याध काया तो भीषत्र ही आखिरी पाश को तोड़ कर चूहा भागा 
बोर बिल में बुध गया । व्याव के भय से मार्जार भी भाग गया। व्याव निराश 


कद ठप 
होकर लौट गया । बाद में वह मार्जार चूहे के बिछ के पास आकर उसे मित्रवतत 
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व्यवहार करने के लिए बुलाने ठगा। तब उस ज्ञानवान्‌ चहे ने उसे करारा 


ञ््‌ 


ध्य 
जबाब दिया कि क्षब कार्य सम्पन्न हो गया है। हम दोनो स्वभावतः श्र हूँ। 
ई चहा 
उपरोक्त कहानी में एक चहे की नीति-निपुणता व्यक्त हो रही है। 
रो मुक्ति कर ली है । संकट बाने पर युविति से काम लेना 


चाहिए यही नीतिसार इस कथा में निहित है । 
हम देख चुके है कि मार्जार-विषययक कथा छोमों में प्रचकित थी कौर 





जातक नें विड्धाल-ब्रत का स्पष्ठ उल्लेख था नुका हैं। भच्य-भद्षक प्राणियों की 





१. देखिए मच्छ जातक ( रेड ) 
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ये कथाएँ बड़ी रोचक और नीोति-प्रतिपादक सिद्ध हुई हैं। इस प्रकार की 
कथाएँ पंचतंत्र एवं हित्तोपदेश में अधिक मिलती हैं । 


महाभारत में यह कथा विप््तार से बहुत बड़ी हो गई है। वास्तव में 
कहानी का अंश रूघु है, किक्तु उपदेश का अंश इतता अधिक हो गया है कि उसे 
पढ़कर प्राणियों के संवाद में रुचि नहीं रहने पाती । कथानक की अखण्डता 
भी नही रहने पाई है। स्पष्ट है कि राजधर्म के उपदेश प्र ही मधिक वल 
दिये जाने के कारण इस कथा में कहानी कला की उपैक्षा कर दी गई हैं। 
किन्तु वास्तव में उस उपदेश को ही प्रधानता देवा महाभारतकार को सम्मत हैं 


( ७ ) ब््मदत्त-पूजनी संवाद * 

यह एक अर्घ-नीतिकथा है । इसमें राजा ब्रह्मदत्त एवं पूजनी नामक पक्षिणो 
का संवाद प्रस्तुत हुआ हैं । राजा को एक पुत्र हुआ, उसी समय उम्र पक्षिणी को 
भी बच्चा हुआ था । पक्षिणी राजमंदिर में ही रहा करती थी । वह रोज मीठे 
फछ लाया करती थी | एक बपने वच्चे के लिए और दूसरा उस राजपुत्र के 
लिए । अमृत के समान मीठे फलों से राजपुत्र पुष्ठ होता गया । एक दिन उस 
राजपुत्र ने वाल स्वभाव से पत्चिणो के बच्चे को मार डाला । पक्षिणी को ज्ञात 
होने पर उसने अपने पैरों से राजपुत्र की माँखें फोड़ दों ! फिर भी राजा ने उसे 
राजमंदिर में ही रहने का आग्रह किया, किन्तु अब उसने वहां रहन से इन्कार 
किया । इस विषय में बड़ा हो नीतिपूर्ण संवाद उन दोनों में हुआ है और अन्त 
में पूजतो अन्यत्र चली गई । 


पक्षिणी के उपदेश में प्रौढ़ विचार व्यक्त हुए हैं। राजा ब्ह्मदत्त मनुष्य 
पात्र होने के कारण यह पूर्णतया प्राषिकथा नहीं हैं । इस प्रकार के संवाद महा- 
भारतकार द्वारा कल्पित भी किये गये हों तो आइचर्य वहीं । राजा ब्रह्मदत्त का 
उल्लेख जातक में सर्वत्र मिलता हैं । 
(८) कपोत व्याध संबाद* 

अतिथि का गौरव दिखाने के लिए कबूतर एवं व्याघ में हुआ संवाद भीष्य 
ने युधिष्ठिर को कह सुनाया है। 

एक व्याध भरण्य में पक्षियों का शिकार किया करता था। उस अरण्य में 
एक दिन बहुत बड़ी गांधी भाई । उससे अरण्य के सभी प्राणी भयाकुल एवं 
पीड़ित हो उठे थे । उनमे ठंड से सिकुड़कर भूमि पर पड़ी हुई एक कपोती 





९ म० भां० १२, १ २९. 
२. म० भा० १२, १४३-१४६. 
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व्याध को दिखाई दी । उसने उसे पींजड़े में बन्द कर दिया और वह वृक्ष के 
नोचे बैठ गया । आंधो समाप्त हो गई, व्याघ वहीं सो गया ( १४३ ) | 

उसी वृक्ष पर एक पक्षों रहता था। उसकी प्रिया अमी लौट कर नहीं भाई 
भौर अब तो रात हो गई थी । वह विलाप करने लूगा । गृहिणी के बिना घर 
को घर नहीं कहा जा सकता ( १४४ ) । 

कपोती ने पिंजड़े से पति का विकाप सुन लिया । उधने पति से कहा, 'यह 
व्याघप हमारा अतिथि है, भूख जौर ठंड से पीड़ित हैं। इसका सत्कार करना 
हमारा कर्तव्य है। अपता पुत्र भी है, अतः देह का लोभ नहीं करवा 
चाहिए ।! ( १४५ ) 

कपोतो का भाषण सुनते ही कपोत को बानंद हुआ | उसकी आंखों से 
आंसू छलक थाये । कपोत वे अतिथि व्याघ का सत्कार किया और कहा, मैं 
आपकी कया सेवा कर सकता हूँ ! आप संकोच छोड़ मुझे धाज्ञा दोजिए। आप 
जो कहेंगे वह में करूँगा ।” व्याघ ने कहा कि, "में शीत-बाघा से पीड़ित हूँ। 
इससे मुझे बचाओ । कपोत ने शीघ्र ही वृक्ष के पत्तों पर अग्ति छाकर रखा 
झौर ज्वाला उत्पन्त की । व्याध ने प्रसन्‍त होकर कहा, “भत्र मुझे खाने के लिए 
दीजिए, मुझे बहुत भूख लगी है ।' 

कपोत ने कहा कि, मनुष्य के समान हम भअरण्यवासी पक्षी अताज का 
संग्रह नहीं करते । हमारे पास आपके योग्य खाने जैसो वस्तु हो क्या हैं! 

वह पक्षी खिन्‍नवदन हो गया : किक्तु शीघ्र ही उसने व्याध से कुछ क्षण ठहरने 

को फहा और उसकी क्षुघा-शान्ति के लिए बम्पि को प्रजज्लित कर अपने 
आपको उसमें समर्पण कर दिया । यह दृश्य देखकर व्याघ के मंत्र पर गहरा 
बसर हुआ ( १४६ )४ 

व्याध ने विछाप किया और अपने आपको बहुत कोसा । वह कहने छंगा कि 
महात्मा कपोत ने आत्म समर्पण से मुझ पापी को उपदेश दिया है । उसने वैराश्य 
से सभी वस्तुएँ फेंक दीं । कपोत-स्त्री को बन्चतमुक्त कर वह चला 
गया ६ श्४७ )। 

कपोत-स्त्री मुक्त होने पर विछाप करने ऊूगी और बचत में पति का ही 
पनुप्त्प कर उसने अस्नि में देहत्याग किया। व्याघ ने देखा कि वह कपोत 
अपनी स्त्री के साथ स्वर्ग में पहुँच गया ( १४८ )। वैराग्य से प्रेरित होकर 
वह ध्याध भी हिमालय की जोर गया और उसने देहत्याग कर अच्छी गति 
प्राप्त की ( १४६ )। 

यह बड़ो सुन्दर नीतिकथा है। प्रारम्भ में कपोत ने कपोत्ती के लिए जो 
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घिलाप किया है उसे विश्व-साहित्य में बड़ा ऊंचा स्थान मिर सकता है। 
पत्नी के बिना घर जीर्ण धरण्य है इस अर्थ में प्रयुक्त वाक्य सा्वमौम भावों 
की हो ध्रभिव्यक्ति करते हैं। 

कपोत एवं कपोती के चरित्र उदात्त हैं। जातक में खरगोश जेसा 
साधारण प्राणी अतिथि-सत्कार के लिए अपने प्राण तक त्याग देता है।" 
महाभारत काल में अतिथि-पूजा का महत्व बढ़ चुका था। इसी का यह 
प्रभाव था कि, प्राचीन कथा-साहित्य में क्षुद्र दिखाई देने वाले प्राणी भी अतिथि 
के लिए आत्म-समर्पण कर उदात्त भाव का परिचय देते हैं ।* 

कपोत के आत्म-समर्पण के बाद कपोती ने मो देह त्याग किया है। 
कर कर्म करने वाले व्याध को भी वेराज्य हो गया है। 

भीष्म का कहना है कि यह कथा मुनि भार्गव ने मुचकुंद को कही थी। 
स्वयं भीष्म ने भी इस वृत्तान्त को सुना था । इससे स्पष्ट है कि यह कहानो भी 
अति प्राचीन है । 
(6 ) ग्ृध्-गोमायु-विवाद ३ 

गिद्ध और सियार का यह विवाद भी बड़ा रोचक हैं। किसी ब्राह्मण 
के इकलौते पुत्र को मृत्यु हो गई । तब सब लोग उसे स्मशान ले आये । उसे 
चहां छोड़कर जाने में उनको बड़ा दुःख हो रहा था। उनके रुदन को सुनकर 
एक पगिद्ध वहां आकर कहने लगा, “अब इसे शीघ्र छोड़कर चले जाम्रो | इस 
बालक को इतनी ही भायु थी। यह अरण्य गिद्ध-सियारों से भरा हुआ है। इत- 
स्ततः हड्डियों के ढेर पड़े हैं। सब प्रकार के प्राणियों से भयंकर इस अरण्प में 
न ठहरो। | प्रिय व्यक्ति हो या शत्रु हो, प्राणियों की यही गति है |” 

गिद्ध का वचन सुनकर छोग बारूक को दुःख से छोड जाने रूगे तो एक 
सियार वहाँ आकर कहने लगा, “मनुष्य दयाहीन होते है । मूर्ख छोगो, अभी सूर्य 
“ढछ नहीं गया । इस बालक पर प्रेम करो, संभव हैं वह जीवित भो हो जावेगा । 
इसकी कान्ति सुवर्ण जेसी है और यह अभी बालक ही तो हैं। एक गिद्ध के 
कहने पर इसे अकेला यहां क्यों छोड़ जाते हो ?' 

यह सुनकर वे लोग ठहर गये । इस प्रकार दोनों प्राणी अपने स्वार्थ के छिए 
उन लोगों को उपदेश देने छंगे । गिद्ध रात को अंधा होता है अतः वह संघ्या समय 
के पहले हो उन लोगों को जाने के लिए कहता है, ताकि उसे बालक का शव 





१. सस जातक ( ३१६ ) 
२. त्याग एवं अतिधि-सत्कार के लिए "कापोति ब्रत' संज्ञा रूढ़ हो गई । 
३. म० भा० १२. १५३ | 


( ३६६ ) 


ब्राप्त हो सके । किन्तु रात पड़ने पर सियार का प्रमाव बढ़ेगा। अतः उससे 
लोगों को ठहर जाने के लिए कहा है । कथा के अत्त में श्री शंकर प्रसन्न होकर 
उस बालक को जोवित करते हैं । 
इस विवाद के कुछ पद्मयो को प्रबंधगत ध्वनि के उदाहरण के रूप में श्री 
मम्मठ ने काव्यप्रकाश में उद्धृत किया है ।"* 
गिद्ध और सियार के बचनों से उनके स्वार्थ को ध्वनि व्यंजित हो रही है । 
इससे स्पष्ट है कि, ध्वति के व्यंजित होने से इस नीतिकथा को साहित्यश्ञास्त्र 
को दृष्टि से उत्तम काव्य का स्तर प्राप्त हो गया है । किन्तु आइचर्य यह है कि, 
“गद्य काव्य को परिभाषा करते समय कथा की दृष्टि से साहित्यशास्त्र के 
आाचायों ने इस “उत्तम कार्व्य को उपेक्षा की है। पशुकथा है इस लिए नहीं, 
श्रपि तु घ्वनिसत्ता के कारण ही भम्मट ने उसे उद्धृत किया है । 
पंचतंत्र में यह विवाद नहीं मिलता । किल्तु पंचतंत्र में एक पद्च उद्धृत 
हुआ है । उसका एक अंश उपरोक्त विवाद के पद्मयांश से मिलाने योग्य है । 
पंततंत्र में पच्च है :-- 
प्रियो वा यदि वा हेष्यों सूर्खो वा यदि पण्डितः | 
चैश्वदेवान्तमापन्‍त: सोडतिथि: स्वर्गंसंक्रम: ॥* 
उपरोक्त विवाद में गृघ्न ने कहा है : 
प्रियोवा यदि वा दवेष्यः प्राणितां गतिरीदृशी ।3 
पद्च के अर्थ में भिन्‍तता होते हुए भी इलोक के प्रारम्भ में पदों का चयन 
एक हो हैं। यह एक संयोग की बात नहीं कि दोनों का प्रारंभ एक 
जैसा हो । संभव है, यह पाठ लोकप्रिय रहा हो । 
< १० ) शाल्मलि दुक्ष-कथाईं 
इस कहानी को वास्तव में श्वनिकथा ही कहा जा सकता हैं। क्योंकि 
इसके पात्र एक वृक्ष एवं वायु हैं, किस्ति नीतिशास्त्र के उपदेश के साथ दृष्टान्च 
के रूप में यह कहानी प्रस्तुत है। इस कहानी में शाल्म्र्षि वृक्ष को वारद ने 
कहा कि केवल भिन्नता के कारण हो वायु उसे नहीं उद्बाड़ता । शाल्मलि ने 
कहा कि, वह अपने बल पर खड़ा है। वायु की दया पर उसका अस्तित्व नहीं है । 
तारद ते वायु के पास जाकर तुरच्त उसे शाल्मलि के गयव से अवगत करा दिया, 








१, का० प्र०, उ० ४. का० ६० ्रवंधेष््पर्थशवितभू: । 
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ष्ड् 
११, बेछ और ऊंट की कथा 

हंम मंकिगोता में उल्लिखित छम्दुक्ोपमा की चर्चा कर चु द् 
लौर ऊंद की कहानी में ही यह उपमा दी गई हैं। मंक्ति ने दो चैक खरीदे थे! 
किन्तु मंकी का दुर्माग्य यह था कि दे चैंठ झिछ्चित होने पर भी एक ऊंट पर 
जा पड़े । उद्तों समय ऊंट उठकर दठेजो से मागने लगा, तद उस ऊंद के पीठ पर 
वैलों की जोड़ो लटक रहो थो । इस प्रक्तार घवीदे जाने वाले 
मुमूर्ूँ ही बये घे । मंकी का कघन हैं कि सर्वत्र बनूकुछ होने पर थी यदि साप्य 
उल्टा हो तो छब काम बियड़ जाते हैं । 

देल जौर ऊंट को इस कथा में हरूका-प्ा हास्य विदोद भी हैं। ऋहानों 
छोटो सी है । यह मंकिगीता भोष्य ने युधिष्ठिर कछो कहो है । 
( १६ ) कार्यप-आयात्ष संवाद? 

मुनि काश्यप को किसो वेश्य के रघ का धक्का लग गया घा। वह गिर 
पड़ा । तब कोध में लाकर उसने कहा, क्षब में प्राण छोड़ हूँगा । कारण मु 
जैसे तिर्घध को इस संसार में कोई स्थान नहो है । 'उस् समय इन्द्र ने सियार का 
रूप घारण किया और उसके पाप जाकर सियार ने कहा, बढ़े चोभाग्य दे 
मनृष्य की देह मिली है। हम शाणी भी दुखी हैं। तुम्हें तो धर्माचरण करवा 
चाहिए, न कि बात्मत्याथ । यह चुद कर मुति को झाइचर्य हुला बौर उचने 
बात्महत्या का विचार त्याग दिया । 

इस पर देदत कथा का प्रसाद स्पष्ट प्रिलक्षित हो रहा हैं। सियार का रूप 
इन्द्र ते घारण कर लिया हैँ। दूसरा पात्र काइ्यप हैं जो उपदेश फा श्रोता हैं । 
छत्त; इस कथा को विशुद्ध चोतिकधा नहीं कहा जा सकता । इन्द्र द्वारा स्ियार 
का रूप धारण किये जाने को घटता प्राचीच छोक-उाहित्य में निहित घो 
उसी का यहां साहित्य रूप प्रकट हुआ है । 

शान्ति पर्व में राजधर्म का उपदेश देने वाली कथधाजों में नोतिकथा क्वा सच्चा 


हक । 








२५ चहा २, ७७७ 
२, म० सा० १२, १८०, 


( ४०१ ) 


रूप हमें दिखाई देता है। इसके अतिरिक्त आपद्धम॑ तथा मोक्षघर्मं का उपदेश 
देनेवाली नीतकथाओं में प्राणियों में चतुरता एवं राजनैतिक प्रज्ञा का अभाव ही 
परिलक्षित होता हैं। इससे स्पष्ट है कि, नीतिशास्त्र के साथ ग्रहण की गई 
नीतिकथाओं में मारमिक विभोद तथा रोचकता अधिक है। यह शब्वश्य है कि, 
यहाँ भी देवतारोप तथा आदर्शवाद का प्रमाव इन कथाओं धर न्यूताधिक 
रूप में पड़ा है । 

इस कथा से महाभारत-काल में आथिक विषमता का रूप प्रकट हुआ है । 
उन्मत्त घनी लोगों की कार से आज भी देश के गुणवान्‌ किन्तु पदचारी नागरिक 
को चोट लग जाती हैं तो डस की मात्मा तिलूमिला उठती हैं | 


(४५ ) अनुशासन-पव्े 
अनुशासन पर्व में निम्त लिखित चार स्थल विचारणीय है: 
( १ ) गौतमी, लुब्धक, सर्प, मृत्यु, और काल का पम्वबाद, 
(२ ) सियार और बन्दर का सम्वाद, 
( ३ ) श्येनकपोतास्पान, 
( ४ ) कीठोपाख्यान, 


१. गोतमी आदि का सम्बाद' 

इस कथा के पात्र गौतमो लुल्धक, सर्प, मृत्यु एवं काल हैं। ब्राह्मणी 
गौतमी के पूत्र कौ सर्प ने दंश किया अतः उसकी मृत्यु हुईं। एक बहेलिये ने 
यह देखा और उस सर्प को पकड़ लिया । ब्राह्मणो के पास लाकर सर्प को वह 
भारने लगा । गौतमी ने कहा, उसे मारना व्यर्य है । पुत्र की मृत्यु का कारण 
सर्प नहीं हैं। सर्प मे भी मनुष्य-वाणी में कहा कि, में इसको मृत्यु का कारण 
नहीं हूँ । कर्म के अनुप्तार उसके फल होते हैं । मृत्यु ने भी प्रकट होकर कहा, मैं 
भी इसकी मृत्यु का कारण नहीं हूँ । काल्‍ूनियंत्रित कर्म का ही हमने पालत किया 
है। काल भी वहाँ प्रकट हुआ । उसने कहा, स्वयं बालक ही उसको मृत्यु का 
कारण है। उसके कर्मानुसार ही उसको मृत्यु हुई है ।! तब बहेलिये को संतोष 
हुआ और उसने सर्प को नहीं मारा । 

इसे विशुद्ध नीतिकथा नहों कहा जा सकता । ग्ोतमी और बहेलिया 
मनुष्य पात्र है और सर्प ही एकमात्र प्राणी है। मृत्यु और काल तो इनसे शिन्‍न 
ही हैं। किन्तु इस कहानो से उपदेश दिया गया है। अतः दृष्टांत कथा का हो 
रुप इसे प्राप्त हो गया है। सर्प-सम्भाषण से भी चोतिकथा एवं _काल-मृत्तु- 
सम्भाषण से दैवतकथा ( गाए ) का सस्मिश्र रूप यहाँ प्रकट हुआ हैं | 


९६ म० सा० १३.१ 
२६ नी० 
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४, सियार और बंदर का सम्बाद* 

युधिष्ठिर ने भीष्म से पूछा है कि, ब्राह्मणों को वचन देकर भी जो मनुष्य 
दान नहीं देता उसे क्या फल मिलता है ? भीष्म ने कहा कि, उसकी आशाएं 
निष्फल हो जाती हैं । उन्होंने एक 'प्राच्नीन इतिहास” के रूप में एक कथा भी 


चुनाई :-- 
पूर्वजन्म के दो मित्र इस जन्म में सियार और बन्दर की योनि में उत्पन्त 


हुए । सियार स्मशान में शव-भक्षण कर रहा था। बन्दर ने उसे पूछा, पूर्वजन्म 
में तुमने कौनसा पाप किया था जिससे तुम्हें ये सड़े शव का भक्षण करना पड़ 
'रहा है? इस पर सियार ने उत्तर में कहा, “मैंने ब्राक्मणों को वचन दिया, 
'किन्तु सदनुसार उन्हें कुछ भी नहीं दिया । अतः इस पापनयोत्ति में अमंग्रल भक्ष्य 
का सेवन मैं कर रहा हूँ।! सियार ने भी बंदर से पूछा कि तुम्हारी बंदर की 
योनि किस पाप का फल है। बंदर ने कहा, पूर्व जन्म में में नित्य ब्राह्मणों के 
'फल खाया करता था । इसलिए मुझे बंदर का जन्म मिला । 

यह एक लघु नीतिकथा है। इस पर ब्राह्मण धर्म का प्रभाव स्पष्ड 
'प्रिलक्षित होता है । सम्भव है, बौद्ध धर्म की प्रतिक्रिया में हो ऐसी तीतिकथाएँ 
जनता में ब्राह्मणों द्वारा कही जातो हों। इतना मववध्य है कि, यह कहानी 
'आह्यण-सम्प्रदाय में प्रचलित थी । भीष्म ने स्वयं कहा है कि, यह इतिहास 
उन्होंने उनके ब्राह्मण अध्यापक के मुख से सुना हैं । प्राचीत समय में वासुदेव ने 
यही इतिहास ब्राह्मणों को सुनाया था। इस प्रकार के सम्बाद स्वये ब्राह्मणों 
'-नें ही रखे होंगे। लोककथा की सार्वमौम विशेषता इपमें व्यक्त नहों होती । 
यह कहानी ब्राह्मण-घर्म का ही पृष्ठपोषण कर रहो है। अतः स्पष्ट है कि, 
-लोककथा इसका मूलाधार नहीं है। 

इसमें सियार या बन्दर दोनों पूर्वजत्म का स्मरण रखते है। उचकी चतुरता 
या नोतिशता का कोई परिचय भी हमें इस कथा में नहीं मिलता । प्रत्युत दोनों 
अपने जन्म का कारण पाप मान रहे हैँ । उनके वचनों में ऐहिक तथा लौकिक 
अथे की प्रधानता नहीं दिखाई देती । अतः यह नीतिकथा होते हुए भी मान 
लेना होगा कि, इस पर सम्प्रदाय विशेष का प्रभाव अधिक है । संभवत: भार्गवों 
ने हो इस प्रकार के सम्बाद महाभारत में णोड़ दिये हैं। 
( ३ ) श्येन कपोताख्यान * 

भीष्स ने यूधिष्ठिर को उपदेश दिया कि, शरणागत व्यक्ति की रक्षा करनी 
चाहिए । तब उन्होंने एक उपाल्‍्यान सुनाया वह संल्षेप में इस प्रकार हैं :-- 

२९. म० भा० १३, 8०. 

२. म० भा० १३. ३२० 
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एक सुन्दर कबूतर था। उस पर किसी इयेन ने हमला किया तब नीचे 
गिरते हुए उस कबूतर ने महाराज वृषदर्भ की शरण छी | उस सुन्दर कपोत को 
उस हालत में देख वह राजा दुखी हुआ । उसने उसे अभयन्‍वचन दिया। तब 
इयेन ने वहाँ आकर राजा से युक्तिपूर्स भाषण किया और कहा, यह मेरा 
भष्टय हैं, इसे छोड़ दोजिये | ब्येव के युक्तिपर्ण भाषण पर आश्चर्य करते हुए 
राजा ने उप्ते कहा गाय, वैल, वराह, मृग या महिष में से जो कुछ चाहोगे बह तुम्हें 
मिल सकेगा । किन्तु यह शरणागत है, इसकी रक्षा करना मेरा घर्म है । इ्येत 
ने गाय बैल आादि को लेने से इन्कार करते हुए कहा, 'कपोत पर यदि तुम्हारा 
इतना प्रेम हैं तो अपना ही मांस, तिकाल कर दीजिए ।/ 

इस पर राजा तुरन्त अपना माँस निकाछ कर देने लगा | अच्तःपुर में यह 
वार्ता गई तव सबको बहुत बाक्रोश हुआ । अन्त में अपना वचन पूरा करने के 
लिए राजा स्वयं तराजू के पलड़े में बैठ गया । देववा उस पर प्रसन्‍त हो गये 
ओर दिव्य विमान से वह राजा स्वर्ग को पहुंच गया । 

उपरोक्त कथा में कपोत और इयेन की अपेक्षा राजा की ही प्रधावता है | 
क्योंकि, झरणागत की रक्षा के लिए अपने प्राण तक त्यागने का महान्‌ कार्य 
उसी ने सम्पन्त किया हैं जिसका कि उपदेश यहां प्रमुख है। इसीलिए यह 
नीतिकथा राजा की गौरव-कथा से मिश्रित हो गई है । 

शरणागत व्यक्ति की रक्षा के लिए प्राण-त्याग करने के प्रसंग साहित्य में 
प्राचीन समय से वर्णित होते रहे हैं। वौद्ध प्रभाव से वागानंद चाटक में जीमूत- 
वाहन सर्प की रक्षा के लिए गरठड़ के सामने अपना मांस देता है ।? इस प्रकार 
का क॒त्पना-वंध रघुवंश के दिलीप-सिंह-सम्वाद में भी व्यक्त हो रहा हैं ।* राजा 
ओर श्येन का यह युक्‍क्तिपूर्ण लघु सम्बाद दिलोप-सिह॑-सम्बाद का स्मरण करा 
देता है । इसका कारण इस कथा में उपरोक्त कल्पता-बंध प्राचीन समय से अपने 
रूप रूपान्तर धारण कर. प्रकट हुआ है। करग्रेत<्याध-सम्बाद में हम देख चुके 
हूँ कि, किस प्रकार कपोत ने अपने अतिथि व्याध के लिए प्राण त्याग दिये ।? 
(४ ) कीठकोपाख्यान्ें 

इस कहानी में एक कीड़े को जन्म-कथा प्रस्तुत हुई है। कृष्णदेपायन व्यास 
ने एक कीट को भागते हुए देखा तो उन्होंने उसका कारण पूछा । कोड़े ने कहा 

२. हर्षदेव कृत नागानन्द नाटक, अंक ४; २« रघुवंश २. 
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भाग रहा हूँ । मह॒षि व्यास ने उसे कहा, तुम्हारा कीड़े का जन्म कोई अच्छा 
नहीं है । इसमें रहने से तुम्हें क्या सुख प्राष्त होता होगा | तुम्हारे लिए तो 
मृत्यु ही श्रेयस्कर है ।” कोड़े ने उत्तर में कहा कि, चाहे जो योनि हो, जीव 
को उसी योनि में जच्छा लगता है। उसने कहा, पूर्व जन्म्र में केवल एक ही वार 
ब्राह्मण का सत्कार मैंने किया था इसीलिए पूर्वजन्म का स्मरण मुझे हो सका है 
(११७ )। 

वास्तव में मह॒षि व्यास ही वे ब्राह्मण थे । उन्होंने उस कीड़े को अपनी देह 
त्याग कर ब्राह्मण का जन्म लेने को कहा । कोड़ा तैयार हुआ । कीड़े को मगर, 
वराह, मृग, पक्षी, चांडाल, शूद्र झौर वेब्य के जन्म प्राप्त हुए । अन्त में वह 
क्षत्रिय राजा हुआ । व्यास सुत्ति ने उसे यज्ञ सम्पत्व कराकर देह त्यागने को 
कहा ( ११८ )। मह॒षि व्यास के उपदेश से कीड़े को त्राह्मणत्व की प्राप्ति हुई 
और बशान से वह मुक्त हुआ | कृष्ण द्वपायन व्यास स्वयं महाभारतकार हैं और 
वे हो इस कथा में पात्र के रूप में उपस्थित हुए है । मह॒पि व्यास प्राचीन काल की 
लोककथा के प्रिय पात्र बन चुके थे । इसीलिए उनके विषय में लोगों में अन्यान्य 
प्रकार के वृत्तान्त प्रचलित रहे होंगे । यह वृत्तान्त भी उन्हीं में से एक हो 
सकता है । 

प्रारम्भ में भोष्म से महाराज युधिष्टिर ने पूछा है कि, इच्छा से या अनिच्छा 
से रणभूमि पर जो वीर मारे जाते हैं उन्हे कौन सी गति प्राप्त होती हैँ ! प्राणी 
को प्राण व्यों प्रिय होते हैं ? 

कहानी के अन्त में भीष्म ते कहा, कोड़े ने व्यास मुनि की भाज्ञा के अनुसार 
कर्म किये, अतः उसे ब्राह्मणत्व मिला । वे वीर पराक्रम से लड़ें अतः उन्हें भच्छी 
ही गति प्राप्त हुई है ।* 

वास्तव में प्रारंभ में पूछा है कि, प्राण क्‍यों प्यारे होते हैं। उसका निदर्शन 
वह कीडा हैं जो अपनी ही योनि में रहना पसंद करता था । किन्तु व्यास मुनि 
ने उसका उद्धार किया है। यह कथा प्राणियों को प्राण क्‍यों प्रिय होते हैं इस 
प्रथन का उत्तर प्रस्तुत नहीं करती । 

अतः उपरोक्त कथा का नोतिसार मुख्य रूप से कोन सा है यह स्पष्ट नहीं 
होता । महात्मा के उपदेश के अनुसार कर्म करने पर साधारण व्यक्ति की 
उन्नति हो सकती हैं यही उपदेश का सार हो सकता है। संभवत: कोड़े के 
विषय में छोककथा रही होगी जिसमें वह कीड़ा ऋषि के वरदाव का महत्व न 
समझ कर अपनो हो योनि में रहना पसन्द करता हो। उसी का अ्रहण कर 
महाभारत में उध्को उन्‍्नति-कथा बनाई गई है 
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ब्राह्मण धर्म का प्रभाव इस कहानी पर भी पड़ा हुआ है । भीष्म द्वारा युधि- 
ष्ठिर को कही हुई बातें ब्राह्मणों द्वारा क्षत्रियों को कहो जातो थी। महाभारत 
में इत का सार संप्रहोत है । 
६ आश्वमेधिक पव 
नकुत्ाख्यान र 

जनमेजय ते वैद्वम्पायन से पूछा, मेरे पितामह श्रोमान्‌ धर्मराज के पक्ष में 
कोई अद्भुत घटना यदि घटो हो तो उसे बताइये । वेशम्पायन ने उस प्रस॑ग में 
घटी हुई एक घटना कह सुनाई :--- 

धर्मराज ने यज्ञ में ब्राह्मणों, ज्ञाति-बांधवों तथा अनाथ, दोन, श्रंघे आदि 
लोगों को महादान दिये । उसकी सर्वत्र प्रधंछा चछ ही रही थी कि एक बर्च- 
सुवर्स शरीर धारण करनेवाला एवं नील नेत्रों वाला भेवला वहां उपस्थित हुआ 
और कहने छूया, 'राजाओ, कुरुक्षेत्र में उंछ वृत्ति से रहने वाले एक दानो ब्राह्मण 
ने एक प्रस्थ यव-पिष्ठ दिया है उसको बराबरी यह यज्ञ नहीं कर सकता ।' 

उसकी वाणो सुवकर सब विस्प्यविमृढ हो गये। उन्होंने उससे पूछा, 
(तुम इस यज्ञ में कहां से आए हो ? तुम्हें हमारे यज्ञ की निद्या करने का क्‍या 
अधिकार है ! तुम्हारी पात्रता का परिचय १ यहां तो कई महादात दिये गये हैं । 
फ़िर भी इस यज्ञ की निदा क्‍यों कर रहे हो ? कहो ।' 

इस पर नेवले ने कापोति ब्राह्मण की कथा सुनाई । “इस गरीब ब्राह्मण के 
कुटुम्ब के सब ॒व्यवित क्षुघाकुल थे मौर उनके पास स्वल्प यवपिष्ठ था। 
किन्तु एक अतिधि ब्राह्मण के संतोष के लिए उस पूरे कुटु ब ने अपना सर्व अन्त उसे 
समपित कर दिया । झ्तिथि स्वयं यमधर्म ही था। वह उदार था। ब्राह्मण पर 
प्रसन्‍त हो गया । उसके आश्यीष से वह ब्राह्मण अपने कुंटुम्बियों के साथ स्वर्ग 
को चला गया । नेवले ने कहा, 'उसी समय मैं अपने बिल से बाहर आया था। 
उतने में यवपिष्ठ क्रो सुगंध से, जल के कपों से तथा दिव्य पुष्पों के स्पर्श से मेरा 
यह अर्घ शरीर सुवर्ण का हो गया । इस्ते पूर्णतया सुवर्ण का करते के लिए में 
तपोवन एवं यज्ञों में घूमा, किन्तु कहीं पर भी मेरा यह शरीर संपूर्ण स्वर्ण का 
नहीं हो पाया । यहां भी तुम्हारे इस बड़े यज्ञ में मेरा शरीर पूरे सुवर्ण का नहीं 
हुआ । इसीलिए मैंने कहा कि, उस महादातों ब्राह्मण के दाव की बराबरी 
तुम्हारा यह यज्ञ चहीं कर सकता ।' 

एक साधारण नेवले ने बड़े बड़े राजाओं एवं ब्राह्मणों के समक्ष उपस्थित 
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सारतत्व यही लिया जा सकता है कि, सच्चे भाव से दिया हुआ ह्वल्प दान भी 
बड़े दान से कहीं अधिक श्रेष्ठ हे । यह विचार-धारा महाभारत काल में बढ़ चुकी 
थी कि, यज्ञ के आोडम्बर में धर्म निहित नहीं है, अपितु सच्ची तपस्या और लगव, 
शान्ति एवं सदाचरण ही घर्म के मूल तत्व हैं । 


चेशम्पायन ने अंत में ही कहा हैं कि, तपस्या के बल पर हो अनेक ऋषि 
स्वर्ग को पहुँच चुके हैँं। प्राणिमात्र का अद्रोह, शान्ति, सदाचरण, सीधा स्वभाव, 
तपस्या, दया, सत्य और उचम दान इसमें से एक एक भाव महायज्ञ को बराबरी 
का होता है । ु 

इससे लगता है कि, वौद्ध-धर्म के प्रभाव के कारण महाभारतकालीन 
ब्राह्मणों में भी धर्म के मूल भावों की ओर ध्यान दिया जाने छगा था । कर्मकाण्ड 
का महत्व सर्वोपरि नहीं रहने पाया था। साथ साथ वेदिक दर्शन-परम्परा में 
जो दार्शनिक व्थृषि एकान्त-साधना एवं चिन्तन में रह कर आहत्म-विद्या में ही 
विश्वास करते थे उनका भीं प्रभाव ब्राह्मण समाज पर हुआ है भौर महामारत 
में यह विचारधारा प्रकट हो गई है । 


इसलिए जहां ब्राह्मणों का गौरव बढ़ाने की बात महाभारतीय कथा में 
कही जाती है वहीं यज्ञ को अपेक्षा तपस्या, भूतदया आदि तत्व अधिक श्रेष्ठ 
माने गये हैं। उपरोक्त कथा में गरीब ब्राह्मण को “कापोति' ब्राह्मण कहा हैं 
यह अथ॑पूर्ण है। हम देख चुके हैं कि, कपोत-व्याघ-सम्बाद में कपोत ने 
भतिथि के सत्कार के लिए बपने प्राण तक त्याग दिये । इससे वह कपोत-ब्रत 
हो कहलाने लगा हो तो आइचर्य नहीं। उस कपोत के उदात्त चरित्र का ही 
प्रभाव जनमानस तथा महामारतकार पर इतना तीन्न ही गया था कि, अतिथि 
के लिए अपना बचा खुचा समर्पित करने वाले गरीब ब्राह्मण को कापोति संझ्ा 
दे डाली हैं। कपोतब्रत का आचरण हो उस ब्राह्मण ने किया है । इससे स्पष्ट है 
कपोत कथा सर्वंत्रपाई जाती थी श्लौर उसका प्रभाव जनसाधारणा पर काफी था । 

सेवले की दृष्टात्तकथा से उस समय की यही विचार-धारा व्यक्त हो 
रही है । 

वैशम्पायन ने जनमेजय को नेवले की यह कथा सुनाई है किन्तु स्वयं नेवले 
ने भी कापोति बाह्मण की कथा सुनाई है । कहानी में कहानी कहने की प्राचीन 
प्रणाली को भारतीय कथासाहित्य की विशेषता के रूप में हम देख चुके हैं । 
उसी का यहां भी अस्तित्व हैं। पूरे राजघर्म को शिक्षा देने के लिए कई कथाएँ 
एवं नोतिकथाएं शान्ति पर्व में प्रस्तुत को गई है। महाभारत में यह कथा-चक्र. 
बढ़ी रोचक शैली में प्रस्तुत किया गया है। उपरोक्त कहानो में मुख्य सम्बाद 
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जनमेजय एवं वैशस्पायन के बीच हुआ हैं । नेवले की कथा चल रही थी कि 
उस नेवले ते ही एक भौर उपकथा सुना दी है। कथा में कथा को रखने की 
यह प्रणाली भारतीय रहो है। इसे ही कथाओं का मज्जूषोकरण ( 6॥्र005- 
गाल ) कहा जावे तो असंगत न होगा। महाभारत के आखरूयान-उपाखझ्यान 
इस प्रणाली से ही कहे गये हैं एबं उसका निर्वाह करने से वह प्रणालो समूचे 
प्रवन्धक्ाव्य के लिए सहायक सिद्ध हुई है । जातक प्रन्य में हम इस प्रणादी 
का प्रारम्भिक रूप देख चुके हैँ एवं पञ्चतंत्र में तो इस प्रणाली का प्रभाव सर्वत्र 
दिखाई देता है। 


उपसंहार 


भा रतीय नीतिकथाओों को देखते हुए ज्ञात होता है कि, भारतवर्ष शिक्षा- 
प्रद साहित्य का भारडार रहा है । यह इतना विशाल साहित्य भारतोय संस्कृति 
एवं सम्यता की देव के रूप में स्थित हैं। भारतोय संस्कृति इस कथा-साहित्य के 
रूप में प्रवाहमान रही है। नीतिकथा में तो बार्य-अवार्य संसक्तति के सबीव बव- 
शेष विद्यमान हैं। इस दृष्टि पे नीतिकथा सच्चे अर्थ में भारतीय उंस्कृति का 
प्रतिनिधित्व करतो है। हमारे देश में यह कथासाहित्य जनप्रिय रहा है । भारत 
की सांस्कृतिक एकता का श्रेय इन कहानियों को है। छोककथा को चीतिकधा 
का रूप मिल जाने पर भी उसकी लोकप्रियता को थश्रांच नहीं आने पाई। यदि 
भारत के सांस्कृतिक इतिहास को ज्ञात कर लेना है तो इन भारतीय कथाओं 
का अध्ययन आवश्यक है। समाज-शास्त्र, लोकसाहित्य-शास्त्र, मानव-बंश- 
विज्ञान, घर्मशास्त्र, नीतिशास्त्र, अर्थशास्त्र, लोकनीति, सुभाषित, प्राचीव 
इतिहास, भारतोय घर्म भादि अन्यान्य विषयों का भलोभांति परिचय हमे इन 
कहानियों में मिछता है । 


हम देख चुके हैं कि शिक्षाप्रद होते पर भी भारतीय नीतिकथा कभी 
अरोचक नहीं हुई । पंचतंत्र' को लोकप्रियता देश-विदेशों में किस प्रकार रही 
है उसे हम भारतीय नोतिकथाओं के विदेश-अ्रमण-संवंधी विवेचन के प्रसंग में 
समझ चुके हैं । भारतीय नोतिकथा को सबस्ते बड़ी विशेषता यह रही है कि, 
धामिक, साम्राजिक या राजनतिक नेताओं और आचार्यों ने अपने अपने सिद्धान्त 
की पुष्टि के लिए नीतिकथा को अपनाया, फिर भो वह अछुण्ण रूप से लौकिक 
कथा रही भ्राई है । इसी कारण वह ॒ विदेश में गई एवं अन्य धर्म के लोगों द्वारा 
भो भपनाई गई। वास्तव में इसका धर्म यदि कोई है, तो वह है विश्वधर्म । इसी- 
लिए उसे विश्व-साहित्य में स्थान हैं। आज विश्व में इती ग्रिती प्रमुख आदर्श 
नीतिकथाओं में भारतीय नोतिकथाएं अग्रसर हैं । जो अन्य देश की कचाएं हैं 
उन पर, अप्रत्यक्ष रूप से ही क्यों व हो, भारतोय नवीतिकथा का प्रभाव पड़ा 
हुमा है । 


( ४०९ ) 


जब हम देखते हैं कि, इतते बड़े जाचार्यों एवं घामिक नेताओं ने हाथी, 
सिंह, सियार जादि जानवरों की कहानियां अपना छी थीं, तो हमें यही मातना 
पड़ेगा कि, भारत ही एक ऐसपा देश है जिसमें प्राचीन कार से ही नीतिकथा 
के गौरव को मास्यता मिल चुकी थोी। वैदिक प्राणि-कथा को लेकर वेदिक 
तीति-तत्व की क्षिशा देनें का महात्त कार्य भारतवर्ष में हुआ है। ऊपर से 
प्राणिकथा साधारण रूप लेकर सम्मुख आतो है किन्तु उसके भोतर असाधारण 
नोति-विवारों की सम्पदा भरी पड़ो है। छब्य देशों में भी शिक्षात्रद साहित्य 
अवश्य रहा है। किन्तु भारतीय नीतिकथा अत्य देशों की तीतिकथाओं के उत्थाच 
के कई वर्ष पूर्व ही अपना अवतार ग्रहण कर चुकी थी । हमारा प्राचीन साहित्य 
इसका साक्षी हैं । 


बड़े हर्ष का विषय है कि, विदव में भारतोय तीतिकथा को गौरव प्रदान 
किया जा रहा है। विदेशी साहित्य में भी जहां कहीं तीतिकथा के स्वरूप एवं 
इतिहास की चर्चा की जाती है, वहां पंचतंत्र आदि में सुरक्षित भारतीय नीति- 
कथाओं का उल्लेख अनिवार्य हो उठता है 


कुछ लोग समभते हैं वैसा दीतिकथा का लेखन सरल कार्य नहीं है। विदेश 
में आधुनिक साहित्यकारों ने भी इस तथ्य का अनुभव किया है ।। हमारे यहां 
पंचतंत्रकार विष्णशर्मा सबसे क्रधिक्त सफल तीतिक॒थाकार हुए हैं। जातक, 


१, ९०7०४ भरर्8, छीछ। & (ए०णा०7० पता, 99. 268, 
274 : 





गंग्रेजी नीतिकथाकार जौत गे ( 3007॥ 089 ) ने विस्यात साहित्यकार 
स्विफूट ( 8छ्ा६ ) को एक पत्र में लिखा था-- 

यद्यपि इस प्रकार का छेखव बहुत सरकू कार्य दिखाई देता है, फिर 
भी अभी तक मैने जो लिखा है, उसमें नीतिकथा के लेखन में ही मैने सर्वाधिक 
कठिताई का लनुभव किया । 


उत्तर में स्विफूट ते लिखा था-- 


'ीतिकथा से बढ़ कर मैं कोई अन्य लेखस महत्वपूर्ण नहीं समभता भर 
सफलतापर्वक लिखने में इतनी कठिताई अन्य में नहीं है । जिस काब में वाच्वार 
प्रयत्न करने पर भी असफल रहा हूँ उसे सम्पस्त करते का सुख आपको मिला 
हैं और उसकी मैंने हमेशा प्रशंसा को है । 
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पंचतंत्र एवं महामारत के अतिरिक्त हितोपदेश *, तंत्राख्यान* आदि नीतिकथाओं 
के भ्रंथ लिखे गये। कथासरित्सागर तथा बृहत्कथामंजरी में भो पंचतंत्र की 
कथाएं संक्षेप में प्रस्तुत की गई हैं ॥3 


विश्व में नोतिकथा काफी लोकप्रिय रहो है। प्राचोन युरोप में हेसिअंड 
( स&्भ॑ं०( ), ईंसप ( 8०509 ) आदि लेखकों की नोतिकथाएं प्रसिद्ध हैँ। 
फ्रास में ग्रीक एवं लेटिन साहित्य के प्रभाव से नीतिकथा ने प्रवेश किया । 'दि 
मिस्टरी आफ दि रेनॉल्ड फॉक्स' की प्राचीन दीर्घ नीतिकथा के रूप रूपान्तर 
लेटिन, फ्रेंच एवं जर्मन भाषाओं में प्रकट हुए है । 


बारहवीं शताब्दि में 'आड्स आफ चेरिटन! ने फ्रांस में पहली बार इस 
प्रकार की कहानियाँ लिखीं । तेरहवीं शताब्दि में 'मेरी डो फ्रांस! द्वारा भी 
नीतिकथाएं लिखी गई । उनके बाद कार्वेझ ( (१07ए०2९८/) हृदन्त ( छ4त670 ) 
ओर गिलेस ( 0४०7४7६ ) आदि लेखकों ने भो नोतिकथा को अपनाया | छा 
फॉन्टेन्‌ ( 7.8 छ07/»ं78 ) पर इनका प्रभाव पड़ा था। फॉन्टेच ने १७वीं 
शताब्दि में कई नीतिकथाएं लिखकर फ्रांसीसी साहित्य में अपना स्वतंत्र स्थान 
प्राप्त कर लिया। फ्रांसीसी साहित्य में अन्य नोतिकथा के लेखकों को 9288- 
65 कहा जाता था, किन्तु ला फॉन्टेन को ली फेब्लिअर (7.6 7209॥0०7 ) 
कहा जाने लगा | रूसो का यह अजीव मत था कि, नीतिकथाएं धच्चों को 
विगाड़ती है। किन्तु छा फॉन्‍्टेन की नीतिकथाएं फ्रांस्त की द्ालाओं में पढ़ाई 
जाती हैं । लेसिंग (.6878 ) की नोतिकथाएं भो काफी लोकप्रिय 
हुई । छैसिंग को नीतिकथाकं में फॉन्टेन्‌ की प्रतिक्रिया हुई है। उसने 
अपना ग्रन्ध फेब्रढन ( #४00०॥ ) ईंसप को क्रादर्श कहानीकार मानकर 
लिखा है । 

अंग्रेजी में पहली नीतिकथा महाकवि चॉँसर | (४४०७ ) की हैं। उनको 
नन्‌ प्रिस्ट हिजु ठेल' नामक कुक्कुट-कथा काफी लोकद्रिय हुई । लिड्गेट एवं 
जॉनगेट से भी नीतिकथाएं लिखो हैं। आधुनिक साहित्य में खलील जिद्रान, 


१... प्राठतफऊ2१68॥, ए्रववा5, 99 ए, इ॒गाइणा, प0, 0997. 0. 
डि6, [,0700 , /0५/एएणा, 


२. प्रधापदातापद्ल्‍व08, 66, 5 टव्ला 36४09 श्ांपं& 7788, 
( जि&्क फेतो्भ॥ & पलथात ), ए०, अर, 9. 4. 


३. 7., ए०7 शव्चत्ता ए०ज छत, 706७ खएशएए बह तंढाय एव्ाटी- 
49 ईशा 8 जा #४९॥आश॥त78 3 378 पट27द50797977. 
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सालोगोव आदि कहानीकार मीतिकथा लिखने में सफल हुए हैं। भारतवर्ष में 
भी इस प्रकार की तीतिकथाएं हिन्दी, बंगला, मराठी, गुजराती जादि भाषाओं 
में लिखो जाने लगी हैं। प्राचीन समय में भारतीय नीतिकथा को यूरोप में 
अत्यधिक लोकप्रियता प्राप्त हुई थी । आधुनिक भारत में ईंसप बहुत लोकप्रिय 
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हो बैठे है । भारत से यूरोप का ऋ्लण चुका दिया है। 


इससे स्पष्ट है कि, नीतिकथा विश्व-साहित्य में अग्रसर हैं। विशेष झूप से 
भारतीय तीतिकथा का प्रभाव यूरोपिय प्राचीत-अर्वाचोन नीतिकथाओं पर पड़ा 
हुआ है । ईसप, ला फॉन्टेन, छेसिंग आदि साहित्यकारों का कथा-साहित्य 
भारतीय तीतिकथाओं से उपकृत हुआ है। इसीलिए बाज तक देश-विदेश के 
समी विद्वानों ने भारतीय तीतिकथा का गौरव किया है। हमारी मान्यता हैं कि, 
नीतिकथा का गौरव भारतवर्ष का गौरव है । 
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( ४२१ ) 


विशेष :--इस परिशिष्ठट में केवल नीतिकथाओं ( £8065 ) के ही समान 
रूप दिखाये गये हैं। बेसे तो अन्य जातकों के श्री समाव रूप दिखाये जा सकते 
हैं। उदाहरण-- 

(२ ) चुल्हु-पुदुम-जातक ( १९३ ), पं. तं. ४. ५. ब्राह्मण-ब्राह्मणी पंगुकथा, 

छि96शा (865, जड़; 

(२ ) रूहक-जातक ( १९१ ) पं. तं. ४. ६: नन्‍्दवरझुचि कथा; 

( ३ ) दधि-वाहन-जातक ( १०६ ); ग्रिम की कथाएँ क्र. (३६ ); म. भा. 
१२.१७९६. 

(४ ) महोसध-जातक; सालोमन का न्याय; आदि । 

उपरोक्त तालिका में निर्दिष्ठ कथाओं के अतिरिक्त पं. पं. की नीति-कथाओं 
के देशीय एवं विदेशीय समान रूप भी देखे जा सकते हैं । 

उदाहरण-- 

(१) पं. ठं. १. २. गोमायु-दुन्दुभि कथा; दाएशा-नं-$एाक्षो), 99 ( (6 
शिणए ०0 पाठ कि ) 0ब्गाला5 98०६ साहझरोध्मठ 7६65( 9. 268 ) 
की कथा; क. स. सा. ६०. 

(२ ) पं. ठं. १. ८ सिंह-शशक-कथा; क. स. सा. ६०. ९२९-१०६; शुक- 
सप्तत्ति [ ३१ ) #एएश इणक्षते, (24. 89000 40 एछ4००, 8 शैश१पक्षा 
पृ ( प॥6 #065 06. #िगीत॥65 99 णशञ. 868 ) १०, 42; 4॥6 
व860 8060 406 59800ए. 

(३ ) पं. त॑. २. ३. पुलिन्द-शुकर-सर्प-शृगाल-कथा; के. स. सा. ६१. १०१८ 
१०४; गीदड़ की जैन कथा (आवश्यक च्ूणि,पृ० १६८-९ ); /9509'8 
#896 388; ,8 #07(ढ76, शा, 27. 

(४ ) पं. तं. ३. १. शश-गज यूथनाथ कथा; क. स. सा. ६२. २९-४४ ८ 
शाषश्ष--8ए9क्क!, 35 छाए. ( ०'॥6 9806 ॥$ ढएंकवथाएए 0 [00ं9॥ 
0787-- 78ए76ए 62. 9. 66. ९०. फ्रश्मालए, एथशाण, ।, एए. 348, 
349 | इत्यादि । 

बृहत्कथा-मंजरी में पंचतंत्र की कथाएं, देखिए : पं० शिवदत्त द्वारा सम्पादित 
बृ. क. म., नि. सा. श्रे. बम्बई, १९०१, १० ५६१-५८७। इससे स्पष्ट है कि, 
भारतीय नीतिकथाओं का विश्व-श्रमण बहुत प्राचीत काल में ही हुआ है। 


न ्हप्री00+ 


[] (3 
सदन धअल्थें 
[ संस्कृत, पालि एवं प्राकृत ) 
संहिता :-- 


ऋगेद संहिता पं० सातवलेकर द्वारा सम्पादित 

ऋगेद संहिता सायण भाष्य चहित 

वाजसनेयी संहिता उबठ-महीधर भाष्य सहित 

मैत्रायणी संहिता 

तैत्तिरीय संहिता था. सं, ग्रे. 

सृत्त-संहित्ता था. सं. ग्रे. 

ऋ्वेद-सर्वानुक्रमणी, कात्यायन-विरचित 

आाह्मण :-- 

ऐतरेय क्षाह्मण आ. सं. प्रं, 


घतपथ ब्राह्मण 
शाद्यायन ब्राह्मण 
सांबायन ब्राह्मण 


जैमिनी ज्राह्मण डा, रघुबीर 
तैत्तिरीय ब्राह्मण था. सें, पं, 
कौमीतक्ति ब्राह्मण, वी. लींदर 
आरण्यक्ष एवं उपनिषद्‌ :-- 
ऐत्तरेय भारप्पक्क वा. सं. श्र॑ 
तैतिरीय आरप्पक (१) था. सं. ग्रं (२) सायण भाष्य सहित 
वृह॒दारण्यकोपनियद्‌. था. से. प्र 
छान्दोग्योपनिषद्ध्‌ सायण भाष्य सहित. 
मुण्डकोपनिषद््‌. आ,. सं. अर 
अन्च संस्क्ृद पंथ :-- 
निरूक्तम्‌ दुर्गाचार्य टीका, था. सं, प्र 
हाभारतयम १. भंडारकर ओरिएन्टल रिसचे इंस्टिट्यूट पूना 


२. सी. वही, वैद्य द्वारा सम्पादित 
३. नीलकंठ टीका समेत्त 
४. महाभारत विश्येषांक, कल्याण अँक 


( ४२३ ) 





आपस्तस्व-धर्म-सुत्रम्‌ 

मतुस्मृतिः 

विष्णु-स्मृति: 

गौतम-स्मृति: 

याज्षवल्वय-स्मृति: ञआा. सं. प्रें. 
विष्णु-धर्म-सूत्रम्‌ 

अग्ि-पुराणम्‌ आ. सं. ग्रं. 
वराह-पुराणम्‌ 

वायु-पुराणम््‌ आ. सं. मं 
पक्च-पुराणम्‌ आ. सं. मं, 
पंचतंत्रम॒ 

पंचतंत्र ( हिन्दौ अनुवाद ) डा. मोतीचंद्र 
हितोपदेश: 


बृह्ततकथामंजरी क्षेमेन्द्र-रचिता 
कथासरित्सागरः सोमदेव-ऋत सं. पं. दुर्गाप्रसाद 


भारत-मंजरी । 

तंत्रोपाल्यानम्‌ के. साम्व सदाशिव शास्त्री, अनंतशयन 
कन्योक्तिस्तवक वंश्ीधर मिश्र 

लौकिक-त्याय-संग्रह रघुनाथ वर्सा 

प्रवोधचंद्रोदयनाटठकम्‌ क्ृष्णमिश्र 

लौकिक न्यायाब्जलि जी. ए. जेकब, बम्बई 

रखुवंदाम्‌ 

काव्यप्रकाश: मम्मठाचार्य [| वामवाचार्य झलकीकर-टीका | 
साहित्यदर्पण: विश्वनाथ [ हरिदास सिद्धान्त वागीशटीका | 
सांख्यतत्वकौमुदौ ईइवर कृष्ण [ बालाराम उदासीस-टीका | 
सहाभाज्यम्‌ पतन्जलिः 

महाशाज्य, श्री वासुदेव शास्त्री अभ्यंकर द्वारा अनृदित 
प्रस॑च्चराघवं नाटकम्‌ 

तंत्रवातिकस्‌ कुमारिलभट्ट 

कामन्दकीयं तीतिशास्रत्‌ 


बोद्ध एवं जेन अन्थ ( संस्कृत, पालि एवं प्राकृत ) :-- 
जातक :--+ 
(१ ) भदन्त आनन्द कौसल्यायनकृत हिन्दी अनुवाद 


( ४२४ ) 


(२) ईज्ानचन्द्र घोष द्वारा बंगला में अनुवाद 
चरिया-पिठक 


जातकमाला आय॑ंशुरक्षत जातक २०, सं. सूर्यंनारायण चौधरी 
हेमचच्द्रः परिशिष्ट प्व॑म्‌ ( जेकोबी द्वारा संपादित ) 
जातकट्ठकथा भिवखु धर्म रक्षित 

यशस्तिलुकम सोमदेव-कृत 

दिव्यावदान 

धम्मपदट्ठकथा 

मिलिस्दपक्ु 

विनयपिट्क 

सुत्त-पिठक 

धम्मपिटक 

मज्क्षिम-निकाय 

दीघ-निकाय 

अंगुत्तर-निकाय 


धम्मपद ( १) राहुल सांइत्यायन कंत हिन्दी अनुवाद 
(२ ) भदंत आनंद कौसल्यायन कृत हिन्दी अनुवाद 
सुमंगल-विछासिती, भाग १ पालि टेक्स्ट सोसाइटी 
सद्धर्मपुण्डरीक 

आत्म-तत्व-विवेक उदयनकृत 
उपमितिभव-प्रप०्च-कथा सिर्दधाध-विरचित 

वीद्धधर्म दर्शन आचार्य नरेव्द्रदेव 

आवश्यक चूणि 

विनय वस्तु 

बृहत्कल्प भाष्य चृत्ति 

दश्वैकालिक न्रुणि 

धूर्ताख्यानम्‌ हरिभद्रसुरिक्षत 

भट्टपरिन्ना 

उत्तराध्ययनटीका 

नायाघम्मकहा 

कथा रत्नाकर हेमविजयबगणि-कृत 

कथासंग्रह राजशेखर मलधारी-कृत 


( ४२४ ) 


अन्य ग्च्धथ :-- 
पालि साहित्य का इतिहास भरतसिह उपाष्याय 
वैदिक कहानियाँ पं. बलदेव उपाध्याय 
दो हजार वर्ष पुरानी कहानियां डा. जगदीशचर्द जैन 
वैदिक संस्कृति का विकास पं० लक्ष्मणशासत्री जोशी 
घ्वनिकथा प्र. न. कंवठेकर 


कोषशभन्ध :-- 
वाचस्पत्यम्‌ सं० तारानाथ तकंवाचस्पति 
अमरकोश 
लघु-गीर्वाण-कोश 
अभिधान राजेन्द्र: सब भाग 
जिनरत्नकोश प्‌, 0. 8७ज्शएथा' 


* श्राचीन चरित्रकोश सिद्धेशवर शास्त्री चित्राव 
भहाराष्ट्रीय ज्ञानकोश डा. श्री. व्यं. केतकर 
हिंदी विश्वकोश 

अन्य प्रन्थ :-- 
काठक-संहिता 
काण्व-संहिता 
साध्यंदिन सं. 
सांख्यायन-ब्राह्मण 
दांखायन श्रौत-सूत्रम 
गोपथ-ब्राह्मण 
आपस्तम्व-धर्मसुत्रम्‌ 
बृहत्कल्प-सुत्रम्‌ 
काव्यालंकार भामह 
काव्यादरों दंडी 
काव्यालंकारसुत्रस्‌ वामन 
शास्यायन-ब्राह्मण 
अ्ंकार-संडग्रह अमृतानन्दयोगिन 
दशरूपकम्‌ धनंजय 


छाएष्म]0682 07४ 


4. सशार॒एटलेंएफ्बण्ए25 बजे (4ट40708९७ 7. 


890०8, ५४. 5, ; इक्याशतती आाशहााण 009 णाकाए 

(70078 शा०००००००००, ( )१६ए ४०. ) 

स्शाक्ट5: शव 760णाधा ए. 

:90०79०००४९४१७ ० छ9॥708. है 

एथशेी०७, $. ५, : 8. 000/07क१कए ० प्रां॥0ए४४व7 ?2/0ए0708. 
जाएं: ॥॥0 शबशाला!)३ इत्रावश्ात 000णाभ7ए ए 9006 

एछॉांधथ : ए६॥ ॥280776 क्षा्त ॥,8॥8 0826 

घछब्शापड8 गंबा68 :... छाटएफटाकफब९०वांब 0 रिशीशिता बात लत 058 
[०8४० शिवा : पृफ्ाल 89790 जैलांगाष'ए 0 एतगद06, 


५0029 था6 रिशाप्टा०, ४०४, 2 
0-07 7ए्जगं0तः 8200ए००७३९०१४४, 0:04 ५०5. 2. 


7॥9५5 ॥089५085 ; एशगा 7070॥49 

उशाशाग्वा : प्रजरढ शाठए०0986१78 एस 502॑ं६) 80०९॥९68 

80688 शा ए. ६ रज्ाणं7्शांव्व णिडाणाथाएं ० ॥6 शाईीश 
],990208228 08009, ( 200 ॥20, ) 


जाजशारएशाएथः : 5 >6गरभाए ण 7४0-8ए7ा०089 

हाध्थाए78, 5, पर. ;. 0३४०३ छाल्एटा7:78९०१ा३ ०0 ॥वॉथभापा०, रणे 
7, ए 7 

प्र १९४ए 90फ्र्णैक ज70ए200०००९१४., 

बफाह 05४त्6 9)00णाशए ण साशीआ ?0प्रश($. 


'ए॥४ए४०87 40 : 8 (007४० एशगग्ह्टॉप्श लांणाशए रण 
06९ ए९१३८ ॥,8072 0886. 
५७॥॥४४० 7.676 :; जिणस्‍ल' शाशीशी >]॒लाणिाब'ए 


ज्गञक्षाड श०ांक ; (३ ) खाता शिशीशी 7 0णी०ाधाए 
(7) शाशीशी बारें 7ंली0णाभए 


2, 65४ श्ाते पफ्चशडाॉत्राम/ ०95 ( छिमट्ट४59 ) :-- 


72५०८०४ : (209, ) 099 श्ञा]80ा 
एएए2१8 $णत)0 :. ( पशथा३४, ) 09ए ४४४ एक # 
8787 ए8ए९१४ : 5, ?, एड्ाठा( 


छज्पा३ 0 6 507ए8ए९०१३, 2 ए03, ( पर्का॥, ) 07 एांगिए, 
शयाए5ड 07879) 88807 7658, 5. 


889978 छिद74॥8, 0ए 2288 7एापड 
ए॥राह00029ए8 एफ2-... उक्त 7ए 878 एाशावा8 ४४7 
शांड9व : 
52067 00058 ० 06 885 : 79 3॥0077०6. 
उंगिध्याड2 
(3 ) रिाएएड 92एँ05 : छ70काह॥ छा00 800768 ( 30 ८३8 )- 
(7 )72, 8, 00प्रशा!$ एक्‍809, ५०४, 6 ?78. 
(॥7) 8०४0० 6१., ( रि०एतरा॥क $ट79 ) 
(ए ) वराधा४|०४(09 0ए (सगाधराड 890 0058 


| ( ४२७ ) 


गेणाए :; छाए फएथशआ) 028898 धागा), 


६०१०४९॥, 8. 58, : (३ ) ऊ्ाक्याब66०ए७४६, 2 ४०05. प्र05, 
(7 ) इापएद्त परंतवााव्यां जाती इ4त807प8898/5 
(गाया ५. 
पु ?४70ए॥४8४॥४ : 


(] ) 720787788 म्रल्या।675 4 ४09075 : छ05, 
(7 )8०णाप्रश्ाए ?7870ीवराॉंध079, 
(9 ) 7877508॥098 97088; 
(॥ ) ?पछए्रणावताहड एक्याटीवॉबा 8; 
(4०) ?एथाएी887[78. 
(2 ) 7४९०007%, 83 ए7इटीवॉंब्ाए798,. ( ग॥70076८707 बाते 
फैधणहिफ : प्ृए४05)8007 ) 2 ५७०]5. 
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